





مبانى» بيشينه و ادله اثبات مباحث به هم بيوسته «ولايت الهيه» » «(حكومت اسلامى » و «ولايت فقيه ») 


نويسلده: 


8 


محمدرضا طاهرى 


ناشر جابى: 


اشاواة فدس رضصوى 


ركو كدف فقا اانه افع فاتممة اصفيان 


فهرست 06 5 ا 1 01 
مبانىء ييشينه و ادله اثباتِ مباحث به هم بيوسته «ولايت الهيه» . «حكومت اسلامى » و «ولايت فقيه » عا فوا ري ا م و ا 13 
مشخصات كتاب مامد تعد كوخ د ومكة لغطفطة ونع ععممة ل تفططنغ تدوع عد مبدة ففد خخ نمع عد مهفن تفططخة تدع معدم د تعسددة نو دعوم تتعحدمة تتدع سد ده لتخم كنوع - 112 
جلد اوّل: دين و سياست ددع يي عا وياد ويا بادا و ولاج دا ويا دلا ن اداه يواد يا ونان ادا ينانا يداد بدح و لا باد ويا داداياناد وي لاباباداع وو لاد راكاد ويا دلانا ددن وات ندا ويد 4 | 
اشاره الع ممت عضا اع لاه در جاع رع ا عر حاب أرق حي حا حاب شرع مي شرل حا تي ا حا ا حر لاد كا ل حي حر مع جر حا ار حولت جو جا رع حا ومحري عر حا حرم حا رك ل حاط حا رع كر ا و ا ا ا 118 
فهرست: ع اا ع فك لعا كا عرف ا عع للك ف ا كص كا وجوه ويا المهوة د اك د و3 و دا ل كن 
مقدمه دبك طحن د من مو كت تا ادن داك نات رت داه كان دكت كات ب تمت او كدت اماه ادن دان داك م تدات ااد ندك ا ‏ عت لاو كت ما ‏ /11 
ييشكفتار اص م ا ا ع ري 171 

.١‏ انسان در اسلام 3252-2252 زات 210213212 3012019 5ر2 2312 22152121121902 22722003 2153192 20321015212 07 2 52/82 2 3012215 202 212 215215223192 2 22002203 1012 2103 جز 04 دن ورد 2 0 012 درك لما 
اشاره اا ل ع عات عله اجا عي عا وات عي ا ا اي قا د مي ا ب ص ا يت صل كم قل اد حي عر ف ملت مر قط د ا قي وار عبد الو ا عل 1 

2 5 انسان؛ موجودى با استعدادهاى بينهايت “12 آةآذذج  ل ا‎ ١ 

١‏ تكريم انسان؛ ركن جهانبينى اسلامى لمم م مم م م م م مه ممم مه ممه مم مه ممم مه ممه مم مه ممم مه مه ممم مه ممه مم مه ممم مه مم م مم مه مم م مه مم م مه مه مم مه ل مم م م مس ع7 
".أهداف ييامبران لبر ل ل ل ا ب ب ف الب ل ل 0 
؟.. بيدارسازى فطرت و برانكيختن عقل انسان لصا مس مستت ساس تاتدض تك اميا يدا 

؟.». نفى حاكميت مستكبران و تحقق آزادى 00 ا 

؟.. تحقق حيات طبه 5 نه 302 يه دمن 207 7 0 مد 1 3 و 5 705333 20523533521 مد 525623233272 يد ه230 ج73 8 

".؟. توحيد؛ موضوع دعوت انبيا 2ط ب كد د اناد ررك 15.2212 2د د دك كرد ع دك در 32 دج كك دك 22ر8 322 58215 دك 252592 2 5215.322 داك كه د كر 3012 د52 داك 2 دك كعك د 0122 

".؟.. عبوديت فردى و نيذيرفتن خدايىء جز الله ا م ل م نح نح نان نا نان نان ا نت عن من تن نل نان نح نان سات سن عن تن سن لب سات سس ل ل سس ل ل ل سل لل ل لل لل ل ل لس لل سس ل 117ل 

؟... تلاش براى تحقق توحيد در اجتماع ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 9422 

'".ضرورت تشكيل حكومت از منظر عقل و روايات ممه ممم ممم م م م م م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لاك 
اشاره عي سس ضيض يشش مش لمك بآ #ل#طشش جع # ا اا م عم ما اماو سا صا مقا را ا ترق ا ل ا اع 

.٠'‏ حكومتء نياز طبيعى و فطرى انسان - ا ل ان انان احا ناح نان ان انان انان الاح سان اسان اسان لان اسان ان الاح ان الال ان الالالال لال اللا ل ل ل د د د بارع 

؟.". حكومت عامل نظم و تداوم زندكى اجتماعى 000 ان 


اشاره لوا طعي عقت بماك لات قل ا ال حل ماك كا اك ا ات عل اك ل كلا قا كال ا ا كز اا ا ااا ا اك قل ماك لاح تع وا ا تج ١/1/1‏ 
٠.5‏ . بررسى تكاليف سياسى اى كه خدا بر عهدة «ييامبران» كذاشته است. لي ا لمم م دابا مار لمصاه د قواي مه الصم اوم كدايال ده اقطان واس ل ماي 1/6 
اشاره و للا كان أ ا عد لات رت اداح كام 1 ل اولان ل اا در عق ب جا اتن لاه اطاط دج ع ندع الوادت عم خط عه دن عم خط حاه كن عم رط عه ددا عم ا حك أن كر اا ساود عكر عع عله أ كك ب الا 
.٠.15‏ آياتى كه به معرفى «انبياى صاحب حكومت» و شيوة حكمرانى آنان مى يردازد: حي ل لي اي ا ا ا 1 
5 .. حضرت داود(عليه السلام) عق بت يجمه حت تكن فرط خع كاده حر ده كدت عد ردك سعد لد حص ع كر حيرت فكت م د ع جا دك كرت عوك كرك عرد عط رك ررك كت ده تك ل 6 // 
5.. حضرت سيلمان(عليه السلام) ااا ا ااا اا ااا ا اااي 010101 1 00 
5" حضرت يوسف(عليه السلام) 08 [ؤ [ز[ز[زؤز[ز[ز[ز[ز[ز ز ز ز[ ز[ ز 1 1 000011 
5.؟. حضرت ابراهيم (عليه السلام) ااام ااا ا 00 
..٠٠5‏ ديكر أنبياء ابراهيمى ال ان ا اد بال اا الل ا الك ل 1م20 كو للك اك الت لك ا اك نات لما ا ا لب ا ا 

9/5 21 آياتى كه به تبيين اهداف سياسى حكومتى بعثت انبيا مى يردازد: قد د ممه عو دأ لوك سامت دأ موسا روات د لمك جامد د دعقا توعد دو نماك د مين تاماد د عم‎ .”.٠5 

5 ”تت قامة قسط وعدل در جامعه اد 1 عن دام د ند 1 نم نا داك ا د كل دك 1 جع نك داك د د د دو د جد 2 دك د د ما كل 2 25 2 2و ك3 

مبارزه با فساد در روى زمين ناح نا ن ا ا ا ناا نان ا ا ا اا اا ا اا ااااا ااااااااااا 9172 
55 مبارزه با حكومت هاى استكبارى و طاغوت ها 100 
6.. تحقق ولايت الهى در جامعه و تشكيل حكومت اسلامى ما سا نك و راك 004 وا لك اك واد دان الاك وأ ع ات واه لمن ك2 را وان د وا لج 2 92 

؟.". بررسى تكاليف سياسى اى كه خدا بر عهدة «مسلمانان» كذاشته است و دم برو ت 2 202122102 5ك 2 2219105 10210 ك5كك داو لدت اط داع دان مك داع د 9100221 
اشاره داك عاك لدت نه كدو نمو صم جات د سود ددن دو نووت د ب ديات سومان دمت دس دوت تنوم نو كات د دا دن حت وله مواد كك وقوه قهرم تك كن وت قا ا 0 0 911 
؟.... وظيفة يذيرش فرمانروايى ييامبران ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ان 
تحركرة آمادكى براى دفاع از حكومت الهى و عزت اسلامى الحو ا ل ا ل ل ات تك دا ةك 10017 
6... جنك با ظالمان و متجاوزان به حريم نظام اسلامى ان اح مان نان اح ان نان ان عات عات احا نان ان احا عا ان عات ان احا ان ان اسان ا اس ا ا اس اا اس ل 36 316 
6.".6]. اقدام عمومى براى حفظ وحدت جامعه و مبارزه با تفرقه افكنان #لمعطوا ما ا فر تحعاء أعام نم ددج نموا عورخ د تخ تانوات دخ مدوم سمدم مخ ا ا 
7.6.. يذيرش ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به عنوان تنها مرجع قضايى لاح ان اح اح اح ان اح اح اح ان اح اح اح ان نان ان ان ان ان ان ان ان انان انان انان ان انا انان انان اسا احا حالسلل سس سس سا 17 318 
6."”. شرح فعاليت هاى سياسى ييامبراكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در قرآن حا ا احا ا ا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ااال اس 3184 
اشاره لي سي ا ا صا ا ص ا اا صا صا ا ص ا ا صا صا ب ص ا ا ا ل صا ا صا اا ل عا شي ا صا ا ب صا عي ا كلاح صا تار 3 
... اجراى قوانين الهى و مديريت سياسىء اقتصادى و حقوقى اجتماع براساس قانون خدا حم ا 


7.5 أغاز جنك يا يذيرش صلح للا ل ئش يض ئش ا حك عدام وو خمدو و اد 6 111 


5..”". احترام به مردم و دخالت دادن آنان در تصميم كيريهاى مديريتى ماد ب تن ق دان 2312182 كد مزع كيك د21 5د درق كدق 8د مزع ك1 82د 1ت1 2/1213 8د مزع ول 21 2د داك 18ر2 عع 111 


؟..؟. تعيين دوست و دشمن در عرصة جامعة مسلمين و تعيين جهت كيرى هاى مطلوب در قبال آنان 00000 

؟.]. لزوم طرد ولايت طاغوت ا نا نان ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا 311378 

0. مفهوم سياست در اسلام و غرب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ار 
اشاره امد ا قاد عرح اداح عاك ايك ناك كو امو يعدي ات اكاك ااي بك أ مك اكاك أ عاك عاج حك اع كط عدي اك أ كاك عام ىح اأك أك عا جد كا حات أاكأ إعااي ىأحاك اع اط دا حك كاك جابا الك أ راسج ا دا سي الك اعوط 10101 
0.. تعريف سياست اانا نان انان مانا اناا مانا اناا ناا ناا انا انا انا انا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا 31378 
ه.». معناى اصطلاحى سياست وز[ |1[ 1[ [ [ [ [ [ [ [ [ [ 00 
0.. مفهوم سياست در مكاتب غربى ل ا 0 0 رزرنل 
0.. «سياست» در اسلام تعد س3 دود عمد ع دعم مواد ع د عاده د 5 ووه جد دو دده 35 ادج كع دجاو ود جد 35د دا جده دجوت عد كك 32 ججد - ده دجاه عد جك 2ك كدا2 د جمد دوك 0112لا 
اشاره اق ةداعلاك عبات ا امه ا عل كل ماك لد لد لاا حلت مرا 3 لو اع عات دل يا 30 لح عي 0 دادو لو يات لال ل يا ادا لو يا ليا ا ل 1 111 

11 سياست شيطانى اف 25103325223 ةمل ةقدو ج3 ديه 35ت دوف وتع هتدام يفيف دياف جديا فود تدا نم تدبا و درن‎ .١ 
1 باسك ماد لمي ا ا ل ل اي ا ا م ا لخ ا‎ 

'". سياست اسلامى ا ا ا ل 

4.. علت ايجاد ذهنيت منفى از سياست در اذهان عمومى غومسوع ده مد متو عه مذ دمع د مد متو عه مسحت دن معفم سكع عد مخ سنت د مفم عع ع مدعنم ند مونم عع نت فخ 11 
0... نقش استعمار در سياست زدايى از دين جوع ط دن د و ع دك واوا د د لطن كد ابر د يه رادا يار كلقب وه عاج ياد وار 3‏ ذر د د عل وايةداك واو لد وي د 2 2 116017 

5. سياسى بودن دين ان ان اح ا اح احا اح احا ا انا احا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اح اح ا ل 33 
. سيرهى سياسى ييامبر اعظم(صلى الله عليه و آله و سلم) و اهل بي ت(عليهم السلام) ا ناا اا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااال 0 3 
اشاره ل ا ا ا ا لك ل ل ا 1 
.٠٠‏ سنّت رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) 0 إل 
اشاره اعد لك عت اعت لع لات ل ع لطا ع عت لاب ل ع ف لاك اك ا ع عام مواق وس ا ارق ةا مو وك لا اك وق اه قا كا فا ققد كعك فاخ في علا 

الف. تنظيم ديوانها و امور ادارى و تشكيل بيت المال - ا 00ل 

ب. امضاى معاهدات كاعد د لضن ع عمد حا + ردخ كس طخت تدا عورد شدخ دطدع اسيل د لك ة ععن طم سراد عد نكا دون وده وتام ع وذح اعوط دخ دادعو فح تعض 533 ١21‏ 

ج. مراسلات و ارتباطات برون مرزى دياه لحن نو ياك دن ساك ردم سا مدن د واكك د داد سادائ دنه سردا سد عرد نان تعد لد دور د سن د دياك مسد ده مادا ند دده رآ 

د. تشكيل و تنظيم لشكر ممم مه مم م مه مم م م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه عم مك قعل 

ه. نصب كاركزاران - ا 00 ايل 


.. سنت أميرالمؤمنين (عليه السلام) ا ا ا ا ا ا ا 00 قن 


."'. امام حسن مجتبى(عليه السلام) اعد د د دس عد كه دده مك عد د درس فك كه ددس قك د دك درس فك كه ددرت كاده د ع درك فك ركد ك درك مكدع د د درك فك ركد كدت مدي د دك فك 2 كك 2 1/2 


/.. امام حسين(عليه السلام) ا 00 0 
امام سجاد(عليه السلام) ا م ااا ا ا ااا اا اا ا 0000 
.ع. امام باقر(عليه السلام) م ا ل م م ا ا ل 0 
./. امام صادق(عليه السلام) لون خدة كيه المكدة و كد مولن سكوف الطادة اكد ماده لفن كدد اكد وب 
.. موسى بن جعفر(عليه السلام) ا اح احاح اح احاح اح اح اح ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ساس 36 8 ل 
/.. امام رضا(عليه السلام) ا ا ا 101 
.٠١‏ امام جواد(عليه السلام) 01 ز[ز[ز[ز[ز[ز |[ 1001 
.١ 7‏ امام هادى(عليه السلام) ا ا ام ل ا ا ا لك ا ا ا ا ا 0 
1 امام حسن عسكرى(عليه السلام) دي اد ات اك وول باج ول سوال ود ل ام ا لق ا و ان ل ا 1 
.> امام عصر (عجل الله تعالى فرجه) ا د م تنم فاك ددم قد لك 3ه في لاد دقام قم ل عزن 
/. ماهيت حكومتى قوانين اسلامى اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا اس 319 
اشاره ل ا يرو عا يي ا لي عرفا يردي عي اكير عط يردي ددا هب 
4 احكام مالى 2 ل 811 
8.”. احكام دفاع ملى ا 0000000 ذ[1[1[ 1[ 1[ [“ذ1[1[1[1[1[1[1[ |1[ |[ |[ 1[ 1 1[|[1[1[ 1[ [ [ |[ 0 ااا 
احكام حقوقى و جزايى اسلام 00 رين 
/.؟. سنخشناسى قوانين و احكام اسلامى - حماسو ني دول مواقا عد قي ميو الاق نا ا لحيو ا لد حا 0101 
اشاره ب لماك تويك سبلي اسك املع رت اباك انلك ا ل لاك الك جل ل باك قاد كب ادكه دياك د لي الال نات دن ع اماد حي دن ا ا 
كروه اول دمبوا ادعو ند و لوكو ددجو 2 كو ا 3 6 35271 1 06 27م 31 7 311350227 2 331 11162 
كروه دوم: ممصم ااا و اج لمعو ا لدم اقلم مط ل ف 100 
سوم المجينا اا اا ا وار ب قت اق واو اق ا ا ا و ع ا ا راق جات اا بات انا 
كروه جهارم تعددية اسم المفنيت مذي اشاح أن سخ كوخ سكاع و قم كرد عطس اشن فا رموس وده وو نمه ام ووذ يواخم قد انموي مكدع ونوج 3ه 117 
كروه ينجم تس شط سمصهسشش همسش سمس صا فك مصطوسا وبر 
كروه ششم ا ا 1 2 2 2 3 ا 11 
جلد دوم: تعريف ولايت و ويزكى هاى ولى و حاكم اسلامى ل48ىإإ7إإإ-إِيِيِيِيبِبِبِيبِيبِيب9933939ِِِِ99 292-92 72727292>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>292>> 9 100101017177979 لان 


مقدمه متنك اساسا دن نفد دوب م عسوو بان دوب جا ودج عد ومو دوه عد مم هكبد ودود ومن وده عه ف دوو علد خم عردواه ده غك د سجاه دند جبحا قد فح دجا عر ل د ع 2 7101 
ييشكفتار ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ل 
فصل اول: تعريف ولايت ا نا حا ا ا ذا ذا نان ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا اس ا اا اا سا ساس اساسا أ ل ]3 
اشاره لامامرداد اك د كلا اد سعدا عايب دالت ماما عدي نذا اج عاك يحاي ساك د أعداكد اما داك ات جد عوك بعاد ج اذأ اج تزع جد نات دعاك جاع 2 اك اب اع جاح نات رداك جاجد جنات جاب مدعا دا جات عوك جا جا اعد عام عاك عاط اع ساك جد عدا عا يا ا 22 8 7 
١.مفهوم‏ لغوى و اصطلاحى ولايت - مم م م مم مه ممه مم م مم مه ممه مم مه م ممه مم مه مه م ممه ممه مم مه م ممه ممه مم مه مه مه مم م مه مه م مم م مه مم مم م مم مه ممه ممم مم م عل ]س7 

؟". انواع تقسيمات در بحث ولايت لك ادن طون كنا ناك دن رام دان نك درن م امات نت لأ درن ترات لاد ترك عاك درن ل كرا لادان ف طلات لنا عن لنت ان فر ا 1/1 
"... ولايت تكوينى و تشريعى ا نا نا ا ناا نا ا ا اا اا اا اا ااا 36031 

7.,. ولايت بالذات و بالعرّض عاك يي لمي اا اا ا ل 0 

". حوزههاى سه كانة ولايت از نكاه قرآن اح نا اح حا ا احا نا ا حا ا احا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 31601992 
اشاره سس تر اي لو ا وو نف وحمت ا النقبو و د جوت ل م ال مي ا ل 0 

30817 ولايت و به هم ييوستكى در بين افراد جامعة ولايى ان ا حا ا حا ذا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا‎ . ٠.5 

".". ولايت و اتصال جدايى نايذير اعضاى جامعة اسلامى با محور نظام ولايى (ولق) ا ا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا اح ساح ساس 3739 

اشاره ل ا ا 1 

7*.".,. ولاء محبّت حلات دب د ياد ابر اد نك وو يادي ياي 302 كبو عات بادك ور 2 دي يا عه ةدا بوب لكر واي اذا واو 3 ديح ومع علوايةداك ووب لك در ودع نورت ع1 71 

8 ”. ولاء امامت 001002 ااا ااا 00 

".. ولاء زعامت ل ا م ا 

8.ل.؟. ولاء تصرّف 0 ا اا0اا 000 ااا 0 

*.". ولايت در تعيين دشمنان جامعة ولايى و تعيين مرزبندى با آن ها ا حا ا احا حا ا احا ا اا حا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ا ا ل 30736 

اشاره عل اا ا رك وا اا ا لات وال لاق اا طق جاو لخت ل ا ا 

تفسير آيات يبرن 

فصل دوم: ويزكى هاى ولى و حاكم اسلامى اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ساس 1717 
اشاره دوا لد ميات نمك و ا يي م ما عا اج تدا يي عات اانه عات جاع عباتملا جد ملكت توت جاع عي ج تي لء جمم الات تا عاج تدا ما ماتات لم عم مامت ممم ات تع اما ماده وماد اجا :71/4 

3170 09 شرايط ولى منصوب به نص -ييامبران و ائمة اطهار (عليهم السلام) اح ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا اس ساس ساس‎ .١ 

". شرايط ولي منصوب به شرايط (ولى فقيه) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 الكل 


اشاره ل ا ا 

آيا اعلميّت براى ولى فقيه شرط است؟ ا ا ا 0 1 00000 

تفاوت اعلميّت در ولى فقيه با اعلميّت در مرجع تقليد ل 0 زان 
صلاحيت علمىء شرط لازم؛ نه كافى 3 0 نا 
صلاحيت علمى معتبر در ادارة جامعه. در بيان فقهاى بزرك شيعه اا ااا ان 

؟.؟. عدالت و تقوى 000000000000000 بز[ 000 
".”'. درايتء تدبير و كارآمدى ا ا م ات امش دا 81 
اشاره مدهو ماوع عع د كما ديو 2 2 بوك بجع 3ت وتونه عه دع عارك ب حت نايك يو دع بدعايك باد بدت اجاج دح بد عاك يواد د عاك لاد ع ب علبك يد د واواعاك ل جد ع ب عاك يع حت ما دل ده ب عاج 8 91 

شرايط و صفات رهبرى للع جات با نمل ايا ادر ثكم سوا اا لك اليا ادر أ اواك عا جل كما ياك كدت تم اواج داقر د سئي عرق للك او عق دك اااي لع وا ارو لل وات اد 10 1617 

فصل سوم: سير تاريخى انديشة «ولايت فقيه» در اقوال فقهاى شيعه 0 0 
اشاره ال ا اا ا ا ا اا و ا ا ل ما ل ا حر ع ل لي و دك ل ب عه ري عي ف كدة ا ا دكا عاد ع عا د ا ا 69716 
.١‏ شيخ كلينى(رحمه الله عليه) الم ا ا را بي ا اي ا و لا ا ا ا ا لا يا ل كر وبي ا وى 61012 
"؟. شيخ صدوق (رحمه الله عليه) 0000 
". شيخ مفيد(رحمه الله عليه) ا 0 2 ارين 
اشاره ا ين 
تبيين برخى از مصاديق ولايت فقيهان ب“فأ 72244 ا 2 ا ا 221 01010101010101 لقان 

؟. سيد مرتضى (رحمه الله عليه) مارم يام عونك حجان تدا وان عه ل طوات 3 تن لم دهان او لك وات قد لح دواخ لا لك عو قدلا ع ولع ل عوات 3 دام معان كا لك دجن ققد 201 20101 
ه. ابى الصلاح حلبى(رحمه الله عليه) بده نجه عبد وم د ونه دواد و بوا اددع ودعو جد عوج وما دع اوناع د ناد عد مان دادع و عالت د و جاده عاد دع وو عاد جد مدو دا ددم وجنت عع 
اشاره ا ا ا رامعا ا ل 
ضرورت و عدم ضرورت دولت در جامعه - ددنكخببللْْلكحكحلج########"##و 010101010101017 1110011 0000000000000لاالل 

ع. شيخ طوسى (رحمه الله عليه) ررض 
/. سلار ديلمى(رحمه الله عليه) ا 0ن 
. قطب راوندى (رحمه الله عليه) 2 22 جام مداه 26د وه 55-2 2532 252 26 جا 2د كذ كر فاك و وا ك1 لقي بلداو طعا لاا أذ وعدا اد قرت واولا ا ولا أو د 012 17102 
4. ابن ادريس حلى. 057ا3/41هق ع ا ل ات عه و الو ع صا سنو الس وت 1 


.٠٠‏ خواجه نصيرالدين طوسى(رحمه الله عليه) 0 لين 


626 محقق حلى(رحمه الله عليه) مذاباة ع ندع م دادع عند د داداد ميدع ع ددم فاع داع ع داداد م عصاع عاد اع ع ند عاد اه مود دا دان 2 عع دع د و عصارة عاك دا كمد د ع جد قرع د لد قد رد وده ع‎ . ١ 


00 فخرالمحققين-محمدبن حسن بن يوسف(رحمه الله عليه) - ا‎ .١ 
12010 شهيد اوّل(رحمه الله عليه) (535خ 535:0 :2353:23:12 23:32:32 1 833:53 5:35 3:33:33 لزان ند‎ .١' 

اشاره حم سس وي زبي #الرتفة اومان امه ره ال ةبوط ان اده ري الو قاب رطان ده مان ار طون ومن سوا اا كه وان جه وا ل ورا جو ل وال ل و2 ل 7 

قانون» رهبر و ضرورت آن ها از نكاه شهيد(رحمه الله عليه) م م ماع ع ا سم عه ع ع م ع ا عام عع ع ع ع عا عع عام عع لاع لعل ع ا اع ع عع ل ا لا ل ال ال ل ل لال ع6 

ملاك مشروعيت رهبر جامعه اا ين 
؟١.‏ محقق كركىء 20/تا/ا اق دك عا سانا اك ال ا رك كا ناك اك كا ار اك ا ا ا ا ا ا ا 6/161 
4 . شهيد ثانى(رحمه الله عليه) بحي ف ا يت كا ا لا ري ع لت ف ا قا يت عي لصا لا حر جا ترم د مرمة خا طعا حك عط لاق عع عم لسر محم درط جيك فكع د عد لد 0 2 151/1 
.١8‏ محقق اردبيلى(رحمه الله عليه) تعد يك ود حت جد ده د جاده داح 5خ دك دواد < دم د جاده 22 35 دك داكاد اع ده ادك 2ح حت داه تداع عد د عاد أ دن دادو عمد جاده 22 305 د + دع 2/1 152417 
.١1‏ فيض كاشانى (رحمه الله عليه) وبا تا عار ا عاواح عتم 3 اد عباط ترد كع لبان دحل لياع وا ات رفع لواح لت 3 لد وا تر ل يات م3 ملع دوا اا لطبا ا و عور ل 21 16 1/02 
. علامه محمدباقر مجلسى (رحمه الله عليه) ال شا ااا ا ئش لصيل تا كك اتا ةم ارا التدامواةة لقعارايا تاروع 
. وحيد بهبهانى(رحمه الله عليه) لي ا د اد ا ا ا اد و ا اكد ا ادوع با ا اما اك ار د اي اما ا اداع اد ا ا د يو د ا 2 5376 
."٠‏ شيخ جعفر كاشف الغطاء(رحمه الله عليه) اا ئش صا ص با ايا اي ا صا باك لبا بما يا باك ا وماد و 1 
.١‏ سيّد محمد جواد عاملى(رحمه الله عليه)؛ صاحب مفتاح الكرامه لعن اط لخم رط متك ا رت قت ع لبط وت ع له غرت عت عت ع قرط وت عد قت فت عط مدع اند مد فم خط فط مه 3 0 أذ 
؟؟. ملا احمد نراقى(رحمه الله عليه). ١84‏ ١تا01ة؟7‏ اق - لعي ا اا ا ا 0 

اشاره لو جم دالج سما ع ع قله قوع ا رمع رق رو قوع ل عاق اه خدج دااع رج قر زع ار رع ماع قد جا رع ع قر ترح امع عرق مم ع ادر اق تيع ا ع ارطع اح أ ا ودبع ارح ا عع لدع قا رع قارع لح ما عع عد عا ار عدر ماج ريح ع0 

اختيارات فقيهان و تعيين محدودة آن توسط نراقى 0 رك 
''". عبدالفتاح حسينى مراغى (صاحب عناوين) تو عوا ع عدف عع مان توفع موا ع ل مهاد تكو ع ع واع ان لاه مهام تو تع م جاع نه لم ع واه توه مجع دوه جاح توعد عواعة ع8 01 
6". صاحب جواهر (رحمه الله عليه) حم م ل 011/37 
©. شيخ مرتضى انصارى(رحمه الله عليه) 00000 الزن 
8؟. فاضل دربندى(رحمه الله عليه) لا ص ل و في اي لاق قو قم يا يت لات اط قو الجر لب ا د حا اق قح سايا نا د ساد اح د ا واي عا كايا سانا ب 111 017 
1". عبدالحسين موسوى لارى(رحمه الله عليه) لمع ل ا ا ا يصع وت راعج عدم مع و قيتع عه ص لعو عر ع 0 01711 
8 . محقق مامقانى(رحمه الله عليه) م ا ا ات ل ا كوا ا ا با ا ا ا ا ع و ا ع وا ب ص 111201 017 
؟. شيخ فضل الله نورى(رحمه الله عليه) ا 00 ررك 
.""٠*‏ ملاحبيب الله شريف كاشانى(رحمه الله عليه) قات م ف عه عاج اده عه سوه حل سما لدم دو عد د /0101 


0101/1 2 ميرزاى نائينى(رحمه الله عليه) اا ا ا ا ا‎ ."١ 





7'". علامه محمدرضا مظفر م ةر م بس م م م شا م سا علد اموا عمد قسج قيد د 0081 
6". سيدمحمدباقر صدر(رحمه الله عليه) عضت ته اتن د نو تنان د ان تخ ا 13-3 3352 33-3-3353 :33خ 3-2-3-3 0617 
0 آيت الله شيخ مرتضى حائرى(رحمه الله عليه) ناح احا ما ا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا اس ال ال 9 3 3 
ع؟. آيت الله العظمى خوثى(رحمه الله عليه) م ا ل ل لا ا ويا اه متا ل دلا تاي لاد و حاب عه 
". آيت الله العظمى محمدرضا كليايكانى(رحمه الله عليه) :تي اه داعام ناه اجا د جات د جاه ااا حاجنا حا احا احا ا اد حا ححا عا اتا ب ع ات اجات جا 4 49 
. حضرت آيت الله العظمى سيستانى(حفظه الله تعالى) ا 1 
جلد سوم: ادلة اثبات ولايت فقيه و وظايف و اختيارات ولىّ فقيه ان اح ا ناح ناح احاح نان اح ا ناح نان اح ان نان اح ان نان ان انان ان اح ان اح اح احا ان اح ان ان اح حالسلل ل ل لس د ل 2 3 علقم 
اشازة 2 2222 لاع دج 52 2< 22 دم وتاع 55 25525255 راع 2 30152 22 2-5 دهج بزع د 52522552025252 2ع 21222 22 22د دواد 255 2و2 2 22222 522 2 222222 22 112 02 
فهرست لب ا ا لت ا ا م ا كك و ا و مت فوا ل ما ب مك دق نط ما نل دمي ككل دا لد دمي تككله دا نك دوا ذكد د ديد :020 
مقدمه تمظع ع حدم دعنك فك وعد اماك او اماد عاك اوداع دود اداه دالد ردك الررا داع دا حك دا احا داعام يداد ادك كين كاد لعاكدك ده دام مكلك كاده لكك داه دا داك عاد داسك دواحاد د اد كو اعد 2 | 00:7 
ييشكفتار ل 0 000 
١.ادلة‏ اثبات ولايت فقيه ليا د ع ا و اع صا رق ع ري وال و ييا ا ريج وا جعي جاوادي في ا ا لبي م رص عو انا و او كب ادق مد كب ل م و كي امك مد كت و 001/0 
اشاره مم لل ا ل ا ا ع تت لش م لطع عله عطقم 01/802 
..١‏ دلايل عقلى امناو ووه ده ود وو دد كدع بابجدام د لذي و ع نوايك واو له كيه وو ع اتواياد كو والمه وذ ووه امياد واو جاه كرد و دناه باد ع واو 3 كيه ووه رايا وو عد كد وي دياب ع :01/0 
اشاره ممصم ا ااا اا ل را ا اف وي ريا ع رع اف ات قد ع عر ف و ان اا شو عات م ار ان ات ا ع عر حا رع ان ادا ع عا عد د ان اخ حا 0 0017 

دليل عقلى اوّل ف 374ة229399934ك249ب272>22727آ292ب2727ب727 27 اا ا ا ا اا ااااااا1ا1 000001 الزراد 

دليل عقلى دوّم ار 

دليل عقلى سوّم دسي داك مدو اد واروا لكا ر تحاد ردي رحا د اا اص لحا د ميحد يا ادا اك واد ري د ماهد 89112 

دليل عقلى جهارم لل ص ل ا ل ل وك سا ل ل لا 

'.١‏ دلايل نقلى اا اب ع 
,.,١‏ روايت «الحوادتٌ الواقعه» بدك مايه مه لخ ع درطه و تع طحا ع د عرد عملي ل دج ميات هج الاك مطح ولج اا ريا بدو لك لك تيع ود اناا ديد لوك راد طخ ب ودر د وت 1 

اشاره جد جك ص رن د جو دك ا 1 و ود جر دجو سا ردن د ادك كرت د جرت اداع در د مدنا دك رت دجو بجا حالم درك تكردا حك جرت د ترد دادزت دمن د دكار حك جرت د كردن راد درك د رك وا ل عر ل و م 2 د ا 1 

منظور از حوادث واقعه د كاده دما ء عأداطاء داه واد هاه رد عع دراه عاد اماع مو اع دعام عدوا مر ماء دواد كاعم دك ءالتما ءاد امات ل خاطاء ع ادك لقاماء د أداكاء دساح ع اناك لظام عاد اد ادا رصا ءات 20151 

«روات حديث» جه كسانى هستند؟ دادع عد واد نت سودت د عد اد واه مد طحت د كاحي واد حت م فامن د ان ل ست وات تخ دن عاد ان لاسن ادن تكسن وا تمت عاد تت امد 12 د 2 


.م مقبولة «عمر بن حنظله» - و ا ا ار 2 


[بررسى] مقبولة «عمر بن حنظله» دجون نوت نا نادو نتن نان سرت نا نادو تا نه عاديا ددن امناطرا تدك ف سداد ناد قنس نيام دك ندند ف دكت 8 مد ع اع 
مرجع امورء علماى اسلام اند ممم مم م م م مم مم م مم م م مم مم م مم م م مم مم م م مم م م م مم م م م مم م مم مم م مم مم مم مم مم م مم م مم ممم ممم مم ممم ممم ممم م م م م م م م م م م م م م ممه ألم 
علماء منصوب به فرمانروايى هستند ممم مم مه مم م مم م م م مم م مه م م م م مه م مم مم مه مم مم م مه مه مم م مه مم مه ممم مه مم م مه مه مم م مم مه مم م م م م م م م م م لم م م م م ع ]آم 
١‏ روايت أبوخديجه ع مق ةا بو ه14 183 م1031 عند 1331م دياه مله ابو عاذ ابد 1235كت عاذ ود لذو ا بوا اعلا لديل اكد اع 
اشاره لاس ع ع ادج عم دعاس عاد دواد جح عع دوادت د عاد دواد ص عردن د وان جراد برد ندج عاد اد جاه نا دواد د عاس د ما سعط تماد بد اده ساد دواد ود سد اده ماد عدو مد ددمتت ركع 
آيا علما از منصب حكومت معزول اند؟ اا 00 1غ 
..١‏ روايت «الْقُقَهاءَ حصون الاسلام» ا ا ا 6 
.١‏ صحيحه قداح 332555222225552 528585223 322 32 25528 5221282 335 532 5225235 2ت 32 4012 3 3332255 33552 352 2 23235232 ن5 2 32 412 52 2532 0 216 
اشاره ونع نا تنوف دعام تفوم تماخ م دوف ماعن ساح ماج نيك ملجت دك احم ماه تنكم ملعتب لخد ما ترق افلكم متام سوق مموفطكه ملاس حرف سوج 1 
بررسى روايت 39737377371 هلهه49 37 0 0 0اا0ااااااااا00 0 2 
...١‏ خطوط كلى مستفاد از روايات - ما ل م ا تت ات ا لاق قل ان كط 1 
.”.١‏ دلايل مركب از عقل و نقل - سحا وك ع وي حو أ د جيه وأ ع جايم واد ألم د كاي وأا عك ماع حو أ د عاد درج قرط وام قر ا اق حرا زه جد وام م ا جاح ا ع يا جاه كد حا ايرس 21/1 
اشاره ممع عم عدعة وكقة موعن افون عقت امفن كع مدخن امفط خوط فينعو امتط فكي لبدو اه متطوطيط فمع خط فنع سطاطب لاما ولس فا 
١‏ بيرامون آية (هَلُ يَسْتّوى الّذِينَ يَعْلَمُونَ وَالّذِينَ لا يَعْلمون) 3 #37#[010101010أ001#ااا 0 
١‏ ييرامون روايت الهم ارْحَمْ خُلفائى عع ل ا ع بق اا ا ا يدا اا لجخ اا ا ادا اح ع بوم 2 اا يد جد عاد عد عاد يا زح ألم 1ع 
..١‏ ييرامون روايت «الفقهاء امناء الرسل» -  5‏ حو د جوة عمو مه طيات هحود تروك عم وا عوك كور ع عوك ع مداع نو ع جود موك ع داه نوا عورد و واي وجو ده وك عمد 22 رع 
اشاره تلن جاع موك اج فاطو باط اسن ماك اطخ لمق دما تنخ داا امسن انام ا ممصن انام ناوطنا جمس 
هدف بعثت ها و وظايف انبياء ل ل ا ةج ا ا ع م اه لد ميق ماه اي رم لوطت لاد عن ا و بات د 2.223 ااارع 
دومين استدلال بر اين حديث - بيه عدص عه حل عقن اعد جر م عط ب لمك ره ف عقف لعا عي ونا را معنن وق و ف حر دل كر دك انك وا وك عر حا بر وك رد موك ع خا مجه طم ب ع2 2/00 
.١‏ ييرامون روايت «اذا مات المؤمن...» حي كا مانا ع عا ا اك أ ا ع عا ع اياك عا اك بط خا وا لد عا اق عه عا ابي ل لد ماك جرب اك مرك اماك امات واد سد د مت 0ر2 
١‏ استدلال بيرامون روايات شأن و منزلت «فقيه» لقن نحا مدخن ددع ذتراه د دفن فم نمه انعد نوه مدن نمه عنما مامه اعت ضدة مانم ذم فعض ود 201 
.١‏ ييرامون روايتٍ حكمت جعل اولوا الامر - اا 
اشاره لد اه إداد ا لور اد د جأد داع برط ء ع إدابة هدر ماو عاد اطاء رطرط ع ع احا ه :دامع علد اداه برط ع كعات و مد اما عاد اد لوطا عاد اناد عقوم عاحاد اد ل خاطادأد ادا لتم دعاسا اشرما حا دأد ادا لظام وا دأماتاء مقط عات 8 فاج 
دومين استدلال بر اين حديث - ممح لطددم نمه حادم ةق ارخ دام امه كلوق دع تدم أب فوع نمه اجا داه تمك عارك دع وام خاجة دا دو جاجد دام كا نك اج داه دع نادت عمد جد 29717 


1100 روايت سيدالشهدا(عليه السلام) در مِنا - 0[ ا‎ ١ 


1101/12 316 استدلال به آيات ابدّت احكام قرآن ولا اا د اكت مات عت ا اق كيد اماك جاية ع اواك عد لم واه علد عله جاه علد ملم ا عرد لدت‎ ١ 

". وظايف و اختيارات ولى فقيه ان نا ناح نا نا ا ا نا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا اا ااا ا س2 9 378 
؟.٠.‏ شئون و وظايف م اس مص سس تش تس لات سس ا تا امم ا و ا واه مومه لوا مو ئس ترجاه مايا له واو ماه 7/0191 
اشاره اتن دعل اع ل قا اماق عاد وكيا دنا ا الاق عاد وماك ناكا ناك أن قدا امطاب عأ مك أو كاماد ا حاف أن لماك مااي عاك أ اط مالك أن لاك سال عا اك أ الطاب كا اف لد لاك سال عأ اك ألالاا عاش ا ااا عاط ألا بش 1/1 
.. وظيفة حفاظت و حراست از دين و جامعة اسلامى امش ةهاع ا ا 3/181 
..٠7‏ وظيفة افتاء دوع لخدو مدنت د درن د راع لا نو دارا ون جك كرا ادر حا ول دارا م ا ترا حاو عرو عر ان ات رح و ترات الأ ات ات ات كان رن ل ا 1/1110 
.".١‏ وظيفة ولاء لم ا ا ا اش ل سه شق عات قرو عي قو لالع لدم تع م لمق عر فق الله لداع قلع ا 2 ا 
75..؟. وظيفة قضاء د كات جاع كد تعات تع د كنات اع عد دكاتت 22 33 22 جز 2 ج مح د جاجت وت حت دكات جك جح دكاتت 2 حت دك جك حت 5 ات3 2ت حت دك اك ح جع دجت جه 5 عبات جاع 5 2 دي 12 17 1/017 
7.. وظيفة اجراى احكام و اقامة شعائر لع اا ل لا ف ااا ل لت قات ا دك لخو ةدك قاد اك كفل عار عا 
؟.". اختيارات ولىّ فقيه صا ئ ا ا ار اا شم تام ا 2 1/1 
اشاره الك لسع نك عل دك ادن كك لوا عاط د عد كد ايد لزن أ لدعا عد دعق 2ج عام د لد عاذت كا علد بي حي كذ كلق لدعا كط حك عق ع كل يد لان يق لدعا دكا مد د ع جد أده كك اداح كا عق لع د كك عدا ا 16 
”.".. جيستى اطلاق ولايت عفر دل قي ام را مر م و مي صا رق عط حا ص ل عم اما ص عب ص جا بع موي ص بص كي ما لبوعر حي مال ين عب ا عاك بوكر يا ع عد تر ع عي 1/10 
اشاره مقع عم ار مت سكم ند فك مدر رتوت عقت قرت حك لسع لت وك مك كف لط قل حر د قر كك لق قرت قط فد را ارت حت عع قت قر حك ع ع لت وك مك كف ارط ف عر د لط مت عد لد فط 0 

7.5 . اطلاق مكانى قرو ا جاا ديع ودر د در وك يدك ياود اناك كر وه لط د بدك ادر اك لخي وه كان يداك يورك 3 لخر واياك لت ابتاك ييار د لخب يا عاط رايخ اورت اخلط يه 3 112 1/161 
7..: اطلاق زمانى رع عن درج توح م احاح علدا خدج ادبع اك بج العامة اع الع اتنا بع ب وح ماصع عاق م ف جارد اق يع ا مام ا ع ادم يع لوح لامع م ع بع قبع لح مالط ع ع الم با حا بعك رع عاج ييل غ16 
7..” اطلاق موضوعى اقلا ا ا 1لا اص قا ص لص صا ص ل ص ئس صص شاد تتا تاتاة تدعا تيد جات واد اتاد عمق 1/0/2 
7ه اطلاق در نفوذ حكم لحا ا ا صا ا ا ا ا ل ل ا صا ل و ل ا م ا ص تي لاا مات اوة قا عات لق عاك د مان اك لد موا اد ا 34 7 

7... دلايل مطلقه بودن ولايت فقيه 66 © 5992993929 ع *٠+٠ببةة‏ 9928-0 جبئ1ب7ب27كللكه9ه9999>١->-‏ ااا ااا ااا اران 
.٠ 7‏ مسئوليت ولى فقيه؛ همان مسئوليت حكومت نبوى 4 67اةها#إإ779696>ظ 8999 ااا 000 0ران 
5٠‏ اختيارات ولي فقيه؛ ابزار لازم براى تحقق اهداف عالى اسلام - مم ا ري ا ات ا لق عاب ب جا العا ارا كير عات توح عر /3 
7..”. ولايت فقيه؛ حكومت قانون خداء نه شخص فقيه وله خوط نت ميلع ددرت ة حعن و فد جراعم لد مون ند حرا سمه وخط و دن اعدو رص وضع 12 

7..”. حكم ولى فقيه؛ اوليه يا ثانويه؟ 00100000 
5”."'.. ولايت مطلقه و محدوديت ها اع كات عه ريات ان عن داك جات جات عدت سارو لاك عدي دك جامد كط اح ل جام ام ماج لاك كا تداعا ناك لتو لكام دج دك جك كنم عا د وت ترط حلي دك وك كن ع و ا 1 ا 
”.؟.. عوامل بازدارنده از استبداد ل ا ا اا ا م 1/1 


7.., عوامل بيرونى ا لت مو ع ا اك 1/3 

جلد جهارم: شبهات رايج ا ا ا ا ا له 
اشاره ال ل وس ا ا ب لص امس مت متت متصتتصيا ماس سس امم مم حا لمترواها ساروا وان 0ك 
فهرست عترم عر هر قاد 2 ع2 #ر اكات 2 حا د اكاب 2 حك د رمات 2ك 3 دأكداط سدع داك د ماد ساد عاك د كط سدع عاد اد عاك ماج د حك و مراك عامج حاك د ل اكداطاج د ناك ,د ساك عاد د داك كرت اام مدت حك رج داك ناعدج ادك داك رع وا اك ا 1ل 
مقدمه كلد اد سمه حسم دودح مود س عن جد وعد عوج د ددع عد وات دعوت د انهه ند دحام موت د وا تعد كات واب 3 ع 5ت دان نهو نت وام كدت د لواب ند نكت تداك م عه جات وات جات واه عوجت 32 2111 
ييشكفتار ا اح اح اا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سا اا اا سا اا اس اس 31137 
.١‏ شبهة اول: طاغوت بودن همه يرجم هاى ييش از ظهور اا اح ا ااا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا ساس ف 3 
اشاره دوه وو جد كه جياه ينه 5 2 معني هع 5 دجوا م دع ل ملو جد 25 0ه وتواع دع ب جلي جد 35 واو جام دع ب ملواك جد 5 وه وتواج دع د علياك جل كم 0ه اواياج دح ب او جد ك2 طم وج قف او ا 11 
..١‏ اوضاع و شرايط زمانى حضرات معصومين (عليهم السلام) ٠77-79‏ ا حجح-"ن'"-"ك-بو1:::1:؛كألبب؟ ا ا 0000000 
.١‏ رت برخى قيام ها توسط امام معصوم(عليه السلام) ان اح مان ناح احا نات اح ا نان ناح احا نان اح نان اح انان مان اح ان مان ات احاح ان اح نان ان اسان ان ساح نال ان اسل سل اس ساس ساس سس سال © 1ل 

1 قيام هاى تأييدشده ازطرفٍ معصومان (عليهم السلام) د يي ا ل ا ا ل لا ا‎ ١ 
اشاره لمت م سقط ضع راي ارت يع ري خاريي نعي ريس حنرتي عن ريص جع يي اير مط يهاه وبس ون ل‎ 

..١‏ قيام زيد ا ا اا اا ااا اا ا ااا ااا ا اا ااا ا ااا اا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا لس 33 أ 

11 1 قيام شهيد فخ معوب وا جا ا ل لاي مد لمي الاي م لقاو لاوم با دل الام و ااا دق ا وا‎ ١ 

١‏ قيام مردى از قم در آخرالزمان عات داكو ع اده م مك مدع عد عاد سرع عه عع كن وا مسري دايا عه رع ل ولا سار ع د امد كر ان لدم عه جد عا عقر ع اد د خم 1/6 بر 

/ 1/2 خروج سيد حسنى لجان عاد ع عا دادج جاده عاد ل جاع ادا و جامد د عام هجلم عوج 2 جاده 3 عادت و حابي 2 امكل جامد د جاده ل جره دجاوت جامد 3 عامج عاد جاو 23 جاده ب عادك‎ ..١ 

000 ارائة ملاك ازطرفٍ امامان هدى (عليهم السلام) براى تشخيص قيام هاى صواب از ناصواب ا‎ ١ 

0 7: - تطبيق آن ملاك ها با انقلاب اسلامى‎ .١ 
اشاره الح ا ا ا‎ 

كوشه اى از بيانات علماى عظام در حمايت از نظام جمهورى اسلامى ايران و حاكميت ولايت فقيه 000 

؟. شبهة دوم: تزيينى بودن نقش مردم در حكومت اسلامى اح ا ا اا اا ا ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ساس أ 
اشاره اا ا ات ا ا لم عا مانا ما او دا 011 16 
.٠.5‏ مفهوم مشروعيت ده داكا لاحت اط باه دان داك كا ياي اجات كدعا ماح داك ات كا يلاك إن ان كا ماح دك حا كع بلا اند كدعا عاج يك وات كاك عاك طت و كد اح داك راك كان عاك طد وات كمض حاو كا كا عي يا كط ا 2 1 101 
اشاره مامه نات عو ون د امد وت د م دادسو عن د وده ددا سد حب دود د حت وا دو عن دودس د دن عدم عند ودس دحت سمو دن مده دكن اس دو جد ب 1 كم 


اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ل 

... فلسفةٌ سياست لبا عاضا شبد بلطا ب عاد عل اماد علد علده سجئج عاد ملريك جد ماع ملاع جاح عد عل و ولد علد علا جا علد لم عاد جد علد عاد لج علد علي ولد علد ا 1 11 1016 
.»؛. حقوق اساسى 1# نط جد 3 2 كت تن ددر ناد كناد لطا دان ل لت د تت ول لد للد لط ات ا ا 3 ار 
0.1 جامعه شناسى سياسى شا ا 11516 

7 .. مشروعيت در فرهنك اسلامى وص ااا ا اا اا ا اا ا ا وا اا 1 1:15 
؟.”. يايه هاى مشروعيت حكومت اسلامى؛ مردم سالارى دينى مم مم سم سم م ممه مم سم سه مم ممم مه سم د م م له م م مه لم ل ا ل لع ل ل ل ل ل ل ل ل ع لم 
اشاره 00000 0 ااا 
*.”.. حق خداوند در تعيين حاكم اسلامى لاسي ل ايد مسري لير ديع اه مرك ع دا اجر حرق ا جرس او امي ع مامه حاوة طترعة جام كرس لماكت قرعا سرام اص حر ام عرس اك ركه ساك مرا ا ري اح كرس ا رك عاك اط يل 1 8ل 
7... نقفش مردم در مشروعيت حكومت اسلامى كدح د دادج عد جات وكاوج عدا عد جاده وك 5ك ودام حدم د جادت ع 2 دك موك دع د جاده طاح حم د مجك دح د ماده وح ج3 كدو ع عد عد كاد 0/6 
اشاره عم م لت سن شل تر ست م وال م تتم لام يات م لج دوا ا كباج توح عو ار واد 701/72 
7 راه حل تناقض ظاهرى موجود در روايات ااا 0 0 
7 تفاوت مردم سالارى دينى با دموكراسى غربى مق ا ل ا ا ا ا ا جر اا م ع اواو مق اا صا عا ا د ام وجرا د كم تدك ات أدت ا عا د رك 1/1132 

اشاره لاا با وا با وا اتا ور ااا في ا ا صا بلا اا ا ا صة يي تاي وات ف ا يأب ار مم تا و تي اجا تا ا بم سي مال حاب تمان بات ا بار 

اصول جمهوريّت رش اتيت عه عت عه نع عرد عت طح عرد ع رع حت حت عر حك لك ل 2ح بعت ع ب ص ماح بض عم صخ عم م عضت ممع لمم مد عله مع دع عع ع عع د د /81 

مفهوم انتخاب در جهان امروز ا ااا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا اا اا اا ا ااا ااا ا ا ااا ا ساس ا ل 

مفهوم بيعت در اسلام دمح جه كج عم ب كا مده معام ماع ع أب قود د د اند عع عا أعاء احرف ععامك عاع ع حاد ك عا عاد ع عر ده قرع لأا اع حم عاب عع خا لأا ارك ع از ١/6/1‏ 

يذيرش فقهاى منصوب ا ا ا ااا 00 لبان 

بيعت با امام يا امامت جمهورى ا نا اح احا نا اح نا ا احا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا اا ااا ااا 460113122 

".". ريشه داشتن مشروعتيت ديكر اجزاى حكومت اسلامى در مشروعتيت ولى فقيه 48 4848474 “22 اا ااا ا بير 
؟.؟. رابطه مردم و حكومت در نظام مردمسالارى دينى ا ا 0 ان 
اشاره مي ا ا يا ع ما اب و صا ا ا ا ا صا لي با شي ا ص صا لي ا شي ا ا شي تي ا شي ات شت شي شي ات شت لات شتا ا اش بف داح سا ا ا اا ا ا 98177 
".6.. وظايف مردم در حكومت اسلامى سددة تعمد سد عع عط تطط ل د تطخ سد عت قط خب ططط خم دع عد صماده خط خط ددا دادع عد مد ادك قط طط كذ لدعم عرد عم عط كن خط دخ فكع عه عق 2 1106 
اشاره الو تس سس ص ب ص ا شع ع اتام ع جامد سا ام عع امات لاو ا 6ه 

7 ايجاد حكومت (كزينش براساس ضوابط و بيعت) ااا 00 

00 .؟. تبعيت و اطاعت از اوامر ولي‎ ٠.7 
1 2 اارائة نظر مشورتى تدك لاص دس تسم مط ونون كاد ا كل ا ا ل دب لاو او ا ا ب ا ا و ا ا‎ 5.” 


".؟.. وظايف حكومت اسلامى در قبال مردم ا ا م ا مت ات ع مي عات عي 6 وا ع أ ماه عيد ع ف مطاة عرد م 910/0 
اشاره عج ع لع د جو موه مه ع كه يو موده مامد حك د ديد سود داه دك دريو سود مد ع ع وب د مد سد دم د ددع تع اب عد كد سم د 2 ار 
””,.: زمينه سازى براى حضور و مشاركت مردم و توجه به خواست و نظر آنان ا ع ع 0 ان 
6.7" ؟. خدمتكزارى به مردم؛ نه استيلا و حاكميت م دك أ 11 1 2 ميد اي 264201 1 عي ل 22 أ ا ال 1 ره 
6.7 تلاش براى تحقق اهداف دين در تشكيل حكومت اسلامى يشش ل ع 

اشاره نعود لت لمعم دالو دناه كاد تاعكر تسطون د رتك د تر ان عا كانم د ناك د انرا نم او تك ام ره ا مع لم وه ل ا 0 11 

7.”.. تحقق عدالت ام م ا ا ا ا ص تك اق لا عات كك ا ري ب رت ل صا لا ره اك مرك ع رمد ا ع حك ا ل عد د رك ا 811 9 

.”5 '. زمينه سازى براى رشد علمى و هدايت جامعه دوه موده موه ع عو ده دنه مكمه اماو دع عع ده تامدك ع عجر ذا ماوكا عن عر تاودا د عن واه واو دا ع كت دو وك 3ت 521 

57.5.7 ايجاد امنيّت در جامعه - لا ا ا قم ا وا كا ع بتا ا ات داع كد ماي تكلئت ما ع دا ني لخن ماب تدا م دك 0 

.0.5 6. ايجاد رفاه و آسايش عمومى ماف ج53 375941537227753 تبان دسف 5377212537 3754 لبالب 37 ولف 5 39ت لالز 

". شبهة سوم؛ نظرية رهبري شورايى 848387795728734 ##776968988لمحج> >22> > ©>_ة4ةة 2>292> © 011110010011000 ااا اا ااا ا الاين 
اشاره لبا ما و اا اي بئات و با اا عي اص يا بلا اا فأ ا صمي يا ب قي ا با ا وي با جا قي ات ص أ بي فأ جا قي سات وأا 9/1 
.٠5‏ ييشينة بحث لطاع عمد ة كشت حر مد شه ده مه 3 ديه عم مع سعوع ده ههه تع ده مخ دعي دسدة عمو عه فخ سداماع د مضه موعن د مخ كبدمع دعو ف دده عه مذ عد نع دعصت دقوع د طفن ع 1/1 
؟.". نقد نظريه ساي يي ده هك وي عاب بكاوي ا د يده وي وياد يي ودج كي وو ع ارابك يي دوذ يي بادا واو دو دكي وو عا دوين ادكه وي عدوياك و وياد بن يي ديه :48و 

اشاره اا ا 1[ 1[ [1 [ [ [ [ ز 1 ذا 0 

*.".. دلايل روايى مخالف با نظرية رهبرى شورايى 0ن 

8..”. دلايل عقلى اقامه شده در ردّ اين نظريه ا ا 00 

7..”. ياسخ به جند سؤال ل ‏ ئ ئ ‏ ل الا ا ا ةد اا وا ا 0 9937 

7.".؟6. جمع بندى وا نتيجه كيرى اد عا د ع لاق د لا اد ا كرد + 0 اك رد كد وا فر ل لاد دي يا لد اك كك كرت را حك ري بر ل كر د وك ا تي كر ا ا 00101 

؟. شبهة جهارم؛ در سازوكار تشخيص ولي فقيه ع ا ار ا تر اك ا ص و دي كت لك ا ا 1٠‏ 
اشاره كحك دح خ نع حر ع دهده مره عد ده عن ده عت دده عه مد ده كه در د داح عد مواد د حر را ا ا عر و ار و اك عر ات حر را ا اعت عرد ا كر لت كت لد كت عه تت كرت شع بار اما ل 

0 ويزكيهاى ولت فقيه لا ا 0 0 لا‎ . ٠5 
بررسى فروض تعيين و تشخيص ولي فقيه نا ا ناح احا ااا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ساس ا ل‎ ."٠؟‎ 
اشاره م ل و كت لم لت ا كت كه دحت معطم دو جع م دكن لمك وو عن د كر و د كت مقي در حت عر وت ا كر وت م لال‎ 


5 بررسى تعيين ولي فقيه از جانب ولت فقيه و رهبر قبلى حدم مده م دده جه ل مون مع خم م ل مدر ماه م ده ع طلاه جه مرواده معد دمه لماه ساد د لدم 


.". آيا تعيين ولي فقيه برمبناى كشف است يا نصب؟ ا اش ا ةم ع ات ا 1ت 


6.6.؟. ريشة اشكال دور كادف سماد وداه ل تسسحا لاطو اه ص الج هط وو اهل اك ا دمادوايةة وى لوديا للك دود ةنيلاء 


.6.". جواب دانشمندان علوم سياسى عربى به اين اشكال و باطل بودن آن يت ات ا اد لات 8 
6.؟.]. مبرّابودن نظام مبتنى بر ولايت فقيه از اشكال دور الو اتج نما كا نل بان عالوا رف لم 2 للا خملا د 2 بان لم با كد الل قم لاود بان لبا الك مه بر 2 انل د 11ت 


مبانى» يبشينه و ادله اثبات مباحث به هم ببيوسته «ولايت الهيه» , «حكومت اسلامى » و «ولايت فقيه » 
مشخصات كتاب 
سرشناسه : طاهرى بابادى» محمدرضاء ١705‏ - 


عنوان و نام يديدآور: مبانىء يبيشينه وادله اثبات مباحث به هم بيوسته «ولا-يت الهيه) » «حكومت اسلامى ) و«ولايت فقيه ») / نويسنده 
محمدرضا طاهرى 


مشخصات نشر : مشهد: انتشارات قدس رضوىء 197 . 
مشخصات ظاهرى : فج؛ ١١١9/6‏ س م. 

شابكك : 9- 594-١١8‏ .مع - لاو 

وضعيت فهرست نويسى : فييا 

يادداشت : كتابنامه . 

مندرجات : ج. ١.دين‏ و سياست. -ج. ". تعريف ولايت و... .- ج. ”. ادلة اثبات ولايت و... 
-ج. ؟ شبهات رايج. -ج. ه. تطبيق ويزكى هاى روايى ولى فقيه. 
موضوع : ولايت فقيه 

شناسه افزوده : مؤسسة انتشاراتى قدس رضوى 

رده بندى كتكره : 87/م 886 اط 14م لعوما 

رده بندى ديويى : © / 7917 

شماره كتابشناسى ملى: ١١10/1//ا2؟‏ 

١ ص:‎ 

جلد اوّل: دين و سياست 


اشاره 





ص: ” 

مبانى» بيشينه و ادلهُ اثبات مباحث به هم بيوستة 

«ولايت الهيه»» «حكومت اسلامى)» و 

«ولايت فقيه» 

در اقوال فقهاى شيعه 

با تككية بيشتر بر اقوال مراجع عظام و علماى اعلام معاصر: 
حضرت امام خمينى (قدس سره) 

حضرت آيت الله العظمى خامنه اى(مدظله العالى) 

استاد شهيد آيت الله مرتضى مطهرى(رضوان الله تعالى عليه) 
حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(دامت بركاته) 
حضرت آيت الله العظمى سبحانى(دامت بركاته) 
حضرت آيت الله العظمى جوادى آملى(دامت بركاته) 
حضرت آيت الله مصباح يزدى(دامت بركاته) 


علامه محمدتقى جعفرى(رضوان الله تعالى عليه) 


ص: ” 

جلد اوّل: دين و سياست 
رهيافت اعتقادى؛ ولايت فقيه 
ويذه استادان 


ياسخ كُويى به سوالات دينى 


ص: ؟ 

رهيافت »١9‏ ولايت فقيه (جلد اول) 

تهيه و تدوين: ادارة ياسخ كويى به سؤالات دينى 
تنظيم و توليد: ادارة توليدات فرهنكى 

طرح جلد: كرافيكك آسمان 

صفحه آرا: محمود كريم يور 

تيرازٌ: ٠٠٠١‏ نسخه 

نوبت جاب: اول 1١917‏ 

نشانى: حرم مطهر امام رضا (ع) صحن جمهورى اسلامى؛ 
ادارة ياسخ كويى به سؤالات دينى 

تلفن: ١01١-9070‏ دوركار: انعاع09- اله 


رايانامه: 35011©3013231/1.010م»6 


.١‏ انسان در اسلام 

.١ .١‏ انسان؛ موجودى با استعدادهاى بينهايت 
.١‏ تكريم انسان؛ ركن جهانبينى اسلامى 

". اهداف ييامبران 

؟.. بيدارسازى فطرت و برانكيختن عقل انسان 
؟.'. نفى حاكميت مستكبران و تحقق آزادى 
؟."”. تحقق حيات طيّبه 
".*. توحيد؛ موضوع دعوت انبيا 

؟.؟.. عبوديت فردى و نيذيرفتن خدايى جز الله 
".6.”. تلاش براى تحقق توحيد در اجتماع 

*. ضرورت تشكيل حكومت از منظر عقل و روايات 
.٠‏ حكومتء نياز طبيعى و فطرى انسان 

حكومت عامل نظم و تداوم زندكى اجتماعى 
*”. حكومت زمينه ساز رشد و توسعه 

؟. دلايل لزوم تشكيل حكومت اسلامى در قرآن 


؟٠.‏ بررسى تكاليف سياسى اى كه خدا بر عهده «ييامبران» كذاشته است. 


..٠.8‏ آياتى كه به معرفى «انبياء صاحب حكومت» و شيو حكمرانى آنان مى يردازد 


ص: 8 

.. حضرت داود(عليه السلام) 

5.. حضرت سيلمان(عليه السلام) 

.> حضرت يوسفن(عليه السلام) 

1.5.؟. حضرت ابراهيم (عليه السلام) 

.1.1... ديكر انبياء ابراهيمى 

.”,. آياتى كه به تبيين اهداف سياسى حكومتى بعثت انبياء مى يردازد 
”3 اقامةُ قسط و عدل در جامعه 

1.8.".» مبارزه با فساد در روى زمين 

1.”,” مبارزه با حكومت هاى استكبارى و طاغوت ها 

.". بررسى تكاليف سياسى اى كه خدا بر عهدة «مسلمانان» كذاشته است 
.١.".*‏ وظيفة يذيرش فرمانروايى ييامبران 

آمادكى براى دفاع از حكومت الهى و عزت اسلامى 

ع.؟.”. جلك با ظالمان و متجاوزان به حريم نظام اسلامى 

اقدام عمومى براى حفظ وحدت جامعه و مبارزه با تفرقه افكنان 
*.'.,. يذيرش ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به عنوان تنها مرجع قضايى 
.”". شرح فعاليت هاى سياسى ييامبراكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در قرآن 


*."... اجراى قوانين الهى و مديريت سياسىء اقتصادى و حقوقى اجتماع بر اساس قانون خدا 


ص: “ا 

؟.".'. آغاز جنكك يا يذيرش صلح 

..”. احترام به مردم و دخالت دادن آنان در تصميم كيريهاى مديريتى 

.".؟. تعيين دوست و دشمن در عرصةٌ جامعةُ مسلمين و تعيين جهت كيرى هاى مطلوب در قبال آنان 
*.*. لزوم طرد ولايت طاغوت 

0. مفهوم سياست در اسلام و غرب 

6.. تعريف سياست 

0.. معناى اصطلاحى سياست 

0.” مفهوم سياست در مكاتب غربى 

0.. «سياست» در اسلام 

0.. علت ايجاد ذهنيت منفى از سياست در اذهان عمومى 

ه.؟. نقش استعمار در سياست زدايى از دين 

#. سياسى بودن دين 

/. سيرة سياسى ييامبر اعظم(صلى الله عليه و آله و سلم) و اهل بي ت(عليهم السلام) 
.٠‏ سنت نبو ى(صلى الله عليه و آله و سلم) 

. سنت اميرالمؤمنين (عليه السلام) 

/.". سنّت امام حسن مجتبى (عليه السلام) 

.؟. سنّت امام حسين (عليه السلام) 

.ه. سنت امام سجاد(عليه السلام) 

.ع. سنّت امام باقر(عليه السلام) 


/./ا. سنت امام صادق(عليه السلام) 


ص:/ 

1 سنت موسى بن جعفر(عليه السلام) 

/4. سنت امام رضا(عليه السلام) 

٠.‏ سنّت امام جواد(عليه السلام) 

اام امام هادى (عليه السلام) 

7 .. سنّت امام حسن عسكرى (عليه السلام) 

. سنّت امام عصر(عجل الله تعالى فرجه الشريف) 
ماهيت حكومتى قوانين اسلامى 

. احكام مالى 

احكام دفاع ملى 


لو احكام احقاق حقوق و احكام جزايى 


ص: 4 
مقدمه 
قال الرضا (عليه السلام): رحم الله عبدا أحيا أمرنا فقلت له: وكيف يحيى أمركم؟ قال: يتعلم علومنا ويعلمها الناس... )١(‏ 


عبد السلام مى كويد از امام رضا (عليه السلام) شنيدم مى فرمود: خداوند مورد رحمت قرار دهد هر آنكه امر ما را احيا و زنده مى كند. 


به ايشان كفتم: جكونه امر شما احياء مى شود؟ فرمودند: علوم ما را فراكيرد و آن را به مردم تعليم دهد.... 


اداره ياسخكويى به مسائل دينى مفتخر است در راستاى رسالت اين اداره مبنى بر اشاعه فرهنكك تشيع و ياسخكويى به سوالات مردم در 


اين حوزه كسترده ازدين» محتواى يبش رو را به اساتيد فرهيخته تقديم نمايد. 


دراين نوشتار تلاش كرده ايم علاوه بر دادن اطلاعات و محتواى غنى» ياسخى مناسب با محتوايبى يكسان نيز در اختيار استادان قرار دهيم 


تلخيص كتاب هاى تخصصى موجود در اين حوزه و جمع بندى جواب ها و بى نيازكردن استادان از رجوع به منابع يرشمار در هنكام 


ياسخكويىء از اهداف اصلى تهيه و تنظيم اين قبيل نوشتارهاست. 


براى رسيدن به اين مهم كا ركروهى از استادان و كار شناسان فرهيختة 


-١‏ شيخ صدوق» عيون اخبار الرضا (عليه السلام)» ج 3 ص /ام5يح جه 


ص1 


اين ادارة موضوع ييشنهادى را موشكافانه بررسى مى كنند و محصول تلاش خويش را به داورى و نظارت هيئت علمى مى كذارند. 


اين مجموعه كتاب ها در جهار دسته موضوعى تدوين و ارائه مى شود: رهيافت احكام, رهيافت اعتقادىء رهيافت تربيتى» و رهيافت 
ت ركيبى (مركب از هر سه موضوع). 


بى شكك بررسى دقيق و نككّاه نقادانه شما فرهيخته كران قدرء ما را در جهت بهبود كيفى اين مجموعه يارى خواهد كرد. 

جبهه خضوع به دركاه قدسى احديث مى ساييم كه توفيق خدمت در باركاه سراسر نور و ملكوتى حضرت رضا (عليه السلام) را ارزانى 
مان فرمود. اميد است بتوانيم به ياس اين افتخار و با استعانت از محضر آن امام همام (عليه السلام) به مصداق روايت نورانى فوق» جرعه اى 
از علم و معرفت حقيقى را نوشيده؛ و به تشنككان راستين آن بنوشانيم. 


اداره ياسخ كويى به سوالات دينى 


١١ ص:‎ 


بيشكفتار 


د 


امام باقر(عليه السلام) فرموده اند: اين الْإسِْكَامُ عل خسن :على الكذاء و ال كاه وَالصّوْم وَ الْحَوحٌ وَ الْوَلَايَهِ وَلَمْ تال يقي كها ريق 
بِالْوَلَائَه.) 0ش 


نيز» در بيان نورانى امام مهدى(عج) آمده است: «...وَ أمّا الْحَوَادِتٌ الْوَاقِعَهُ فَارْجِعُوا فيهَا إِلَى رُوَاءِ حَدِيينا فَإنَّهُمْ ححبتى عَليكم وَ أنَا حَحَهُ الله 


عَلَيِهِمْ... 1ه 


صورت مفصل تر و باصراحت بيشتر موج مى زند. ايشان از شيعيان و يبروان خويش توقع دارند كه در تمام زمينه هاى مرتبط با دين دارى 
به ويزه بحث ولايتء اهل فهم و بصيرت باشند؛ اين مهم در كلام فقهاى شيعه. به ويزه اقوال مراجع عظام و علماى اعلام معاصرء تجلى و 


وضوح بيشترى يافته است. 
بايسته و شايسته است كه مبلغان و نخبكان دينى» آن جنان كه در كلام مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) عنوان شده استء در كسوت 


افسران جنكك نرم عقيدتىء» براى ياسدارى از حريم عقيدتى شيعه و ياسخ كُويى شبهات»ء به تداركك و ارائة خوراكك فكرى و روحى متقّن و 
منطبق با فضاى فكر و انديشهُ مخاطبانشان اقدام كنند. 


.18 الكافى» ج ”؛ ص‎ -١ 
.5/18 كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص‎ - 


١١ ص:‎ 


اين تلاش ارزشمند» ان شاءالله» موجب زدودن شبهات» بصيرت افزايى (افزايش قفدرت تشخيص راه از بى راهه), صيانت از مرزهاى 


عقيدتى» تداوم حركت در طريقٍ مستقيم ولايت و نجات در دنيا و آخرت و سعادت فرد و جامعه خواهد شد. 


در مجموعة بيش روء سعى شده است كه اقوال مراجع عظام و علماى أعلام معاصر» حول محور مباحث ولايت فقيه» كردآورىء دسته بندى 


و موضوع كذارى شود؛ به كونه اى كه به بهترين وجه بتوان از آن ها استفاده كرد. 


اميد است در راه تحقق آرمان هاى اسلام عزيزء قدمى برداشته و به اين سببء در بيشكاه خداوند متعال» حدّاقل شكر نعمت زندكى در 


فضاى وجودى ولايت را به جاى آورده باشيم. 


اين مجموعه؛ با همت سرور كرامى جناب حجت الاسلام والمسلمين طاهرى تنظيم شده است؛ خداوند بر توفيقات ايشان بيافزايد. 


ص: 1١‏ 
أ. انسان در اسلام 
اشاره 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «تفسير انسان» تفسير تاريخ» تحليل حوادث حال و كذشته و آينده» تفسير طبيعت» تبيين همه علائقى كه انسان را 
با دنياى بيرون از وجود او: جهانء انسان هاء اشياء» مرتبط مى كند و نيز فهم و دركك آدمى از وجود خود و خلاصه همه جيزهايى كه نظام 
ارزشى جامعه را مى سازدء و آن را بر ادارة مطلوب خود قادر مى كند. همه و همه از اين جهان بينى الهى ريشه و مايه مى كيرد و منشعب 
مى شود. در انديشة الهى اسلام همه هستى آفريدة خداست و جلوه كاه علم و قدرت او و يوينده به سوى اوست,. و انسان برترين آفريده و 


جانشين اوست.2)1()0 
أ.١.‏ انسان؛ موجودى با استعدادهاى بينهايت 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «انسان مى تواند با استخراج كنجينه هاى استعداد كه در نهاد اوستء خود را و جهان را كه براى او آفريده شده 
به زيباترين وجهى بسازد و بيارايد؛ و با دو بال علم و ايمان به عروج معنوى و مادى نائل آيد و نيز مى تواند با تضبيع يا به انحراف كشاندن 


١ ص:‎ 


بيغمبران مردم را به بندكى خداء كه يتكى بر سر خودخواهى و برترى جويى استء فرا خواندند و آيبنى كه بهشت صفا و آرامش را حتى 
بيش از بهشت اخروى به بشر ارزانى مى داشتء بدو عرضه كردند واو را به مهار كردن غريزةً افزون خواهى و سلطه جويى تشويق نمودند» 
واز تباه شدن و هرز رفتن استعدادها و غلتيدن در لجن زار فساد اخلاقى برحذر داشتند» و سرجشمه هاى فضيلت و راستى و محبت و كار و 
ابتكار و دانش و آكاهى را در او جارى ساختند و ياد خدا و عشق به او راء كه ضامن اين همه و تعالى بخش روان اوسته يعدو تلقين 


كردتك... 


آزادى» برابرى انسان هاء عدل اجتماعى» خودآ كاهى افراد جامعه. مبارزه با كزى و زشتى» ترجيح آرمان هاى انسانى بر آرزوهاى شخصى» 
توجه و ياد الهى» نفى سلطه هاى شيطانى و ديكر اصول اجتماعى نظام اسلامى و نيز اخلاق و رفتار شخصى و تقواى سياسى و شغلى» همه و 
همه ملهم و زاييده آن جهان بينى و برداشت كلى از جهان و انسان است. اسلام نظام هاى مبتنى بر زور و قلدرى و زايندة ظلم» جهل» 
اختناق» استبداد» تحقير انسان و تبعيض نزادهاء ملت هاء خون ها و زبان ها را رد مى كند و غلط مى شمره. و با هر آن نظام و كس كه به 
ستيزة نظام اسلامى كمر بندد» با شدت و مقاومت مى ستيزد» و به جز آنان با همه انسان هاء جه هم كيش و جه ناهم كيش»ء به محبت و 


-١‏ سخنرانى حضرتايت الله خامنه اى(مدظله العالى) در جهل ودومين مجمع عمومى سازمان ملل» نيويو ركك» ١‏ "شهريور57. 


١6 ص:‎ 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «اسلام يكك مكتبى است كه براى انسان سازى آمده. و ما بايد ببينيم كه اين انسان» كه به قول بعضى ماهيتٍ 
ناشناخته است»ء اين انسان جه ابعادى دارد و جه احتياجاتى دارد؟ و اسلام كه براى انسان سازى آمده است» آيا جهت حيوانى اين را فقط 
مى خواهد بسازدء يا جهت معنوى او را مى خواهد بسازد.ء يا انسان مى خواهد بسازد؟ 

...اسلام براى اين انسانى كه همه جيز استء يعنى از طبيعت تا ماوراى طبيعت تا عالم الهيّت مراتب دارد؛ اسلام تز دارد» برنامه دارد اسلام. 
اسلام مى خواهد انسان را يكك انسانى بسازد جامع؛ يعنى رشد آن طور كه هست به او بدهد؛ حظ طبيعت داردء رشد طبيعى به او بدهد؛ 
معظ ى تخرك داردو ره وتخك ودار سنو سكل ووشاتدة وازكو ره وونائية ينار عانق ا عدا بق لايك ارده ركه عثلانيك باق 
ددهادة جل البيث داؤف رش الميك كه او يدهم هبة حظاوظى كذ انان دارة ونه طون فقضن انلة الآن تيه اسث؛ كيان مده افك كد 
اين ميو نارس را رسيده اش كنند؛ اين ميوه ناقص را كاملش كنند.»)10) 


- شهيد علامه مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه) در تبيين جايككاه انسان مى فرمايند: 


«موجودات جهان تقسيم مى شوند به جاندار و بى جان. موجودات بى جان هيج كونه نقشى در ساختن خويش ندارند. آب و آتش و 
سنكك و خاكك بى جان اند و هيج نقشى در تكوين يا 


.٠١ صحيفة امام» ج و3 ص حو‎ -١ 


١8 ص:‎ 


تكميل خويش ندارند؛ بلكه صرفاً تحت تأثير عوامل خارجى تكوين مى يابند و تحتٍ تأثير همان عوامل احياناً نوعى كمال كسب مى كنند. 
ازاين موجودات هيج كونه تلاشى و فعاليتى در جهت ساختن يا يرداختن به خود مشاهده نمى شود؛ ولى [از] جانداران» مانند كياه و 
حيوان و انسان؛ يكك سلسله تلاش ها در جهت حفظ و صيانت خود از آفات ودر جهت جذب مواد ديككر ودر جهت توليد مثل مشاهده 
مئ امنود 

...در انسان» همهُ قواى طبيعى و قواى شعورى كه در كياه و حيوان هستء, وجود دارد؛ به علاوة يكك سلسله ميل هاى اضافىء كه قبلا شرح 
داده شد و به علاوةٌ نيروى خارق العادهُ عقل و اراده كه سرنوشت آيندة او را با مقياس زيادى به دست خودش مى دهد و خودش آيندة 


...نقش انسانء هم آكاهانه است و هم آزادانه؛ يعنى انسان» هم به خود و محيط خود آكاه است و هم آنكه با توجه به آينده» به حكم 


نيروى عقل و اراده» مى تواند آزادانه» آيندة خويش را به هر شكل كه خود بخواهد انتخاب كند. 
...كسترد كَى دايرة سازندكَى انسان نسبت به آينده اش از سه ويزكَى در انسان سرجشمه مى كيرد: 
.١‏ وسعت دايرة بينش و آكاهى؛ 


انسان با نيروى علمء دايرهً بينش و آكاهى خويش رااز ظواهر و سطح طبيعت عبور مى دهد و تا اعماق درون آن كسترش مى دهد و 


قوانين 


ص: /10 


طبيعت رامى شناسد. با شناختن قوانين طبيعت» دست انسان براى ساختن طبيعت» آن جنان كه با زندكى انسان سا زكارتر باشدء باز مى 


شود. 


؟. وسعت دامنةٌ خواست ها... ؛ 


“. استعداد خودساختكى ويزه اى كه در انسان است و هيج موجود ديكرى در اين جهت مانند او نيست... . 


انسان در ناحية خصلت ها و خوى ها يكك موجود بالقوّه است؛ يعنى در آغاز تولد, فاقد خوى و خصلت است؛ برخلاف حيوانات كه 
ه ركدام با يكك سلسله خصلت هاى ويه متولد مى شوند. انسان جون فاقد هركونه خوى و خصاتى است و از طرفى خوى يذير و خصات 
ونتكن امنكي حو مديلة مسطراك كنا بوط يعات "افد يها يبنو افو كفده كن ملعل كا د انان عاذو د بعاد قعل ده عقا حفو يدن نون 


سازد. 


انسان يككانه موجودى است كه قانون خلقتء قلم ترسيم جهرة او را به دست خودش داده است كه هرطور مى خواهد ترسيم كند؛ يعنى 
برخلاف اندام هاى جسمانى اش كه كارش در مرحله رجحم به يايان رسيده است و برخلاءف خصلت هاى روحى واندام هاى روانى 
حيوانات كه آنها نيز در مرحلة قبل از تولد يايان كرفته استء اندام هاى روانى انسان» كه از آنها به خصلت ها و خوى ها و ملكات اخلاقى 


تعبير مى شودء به مقياس بسيار وسيعى يس از تولد ساخته مى شود. 


ص: 1١8‏ 
جيزى است كه بخواهد باشد و... انسان يككانه موجودى است كه خودش بايد خويشتن را انتخاب كند كه جه باشد. 


“ما راه را به انسان [اين موجود آزادٍ خودساز] نشان داديم تا او خود جه بخواهد و جه انتخاب كند. [از دو راه يكى را انتخاب خواهد كرد:] 
يا راهى كه ما نشان داده ايم و سياسكزار ما خواهد بود يا راه ديكر كه راه ناسياسى است."(7(0001) 


- ايشان در جاى ديكرى مينويسند: 


إنعكلناة شميعاً ضرا ا انا عدساة الشييل انا شاكرا ورانا كقور :اا ابن فر ووماتن اأزادض :و اعساو ناث وبريقه وسناض نوا نم 


شود بيان كرد: او را مورد آزمايش قرار داديم» راه را به او نمايانديم» آن وقت اين خود اوست كه بايد راه خويشتن را انتخاب كند...”(8) 
1.". تكريم انسان؛ ركن جهانبينى اسلامى 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «جهان بينى و بينش اسلامى» فصول متعدّدى دارد... ركن دومء تكريم انسان است؛ يا مى توانيم به آن بككوييم 


انسان محورى. البته انسان محورى در بينش اسلامى, به كلى با اومانيسم اروياى قرون هجده و نوزده متفاوت 


ا اناق 3# (اناهد فاه التميل انا شاكرا وانها كفورا). 
؟- شهيد علامه مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج ”. ص 5 تام ة51. 
05 رن 


- شهيد علامه مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج 71 ص .١١1‏ 


١9 ص:‎ 


است. آن يكك جيز ديككر استء اين يكك جيز ديكر است. آن هم اسمش انسان محورى است؛ اما اينها فقط در اسم شبيه همند. انسان 


محورى اسلام؛ اتناس اومانيسم ارويايى نيست؛ يكك جيز ديكر است: ]أ لَمْ تَرَا أنَّ الله سَخَرَ لَكمْ ما فى السّماواتٍ وَ ما فِى الْأَرْض[.(1) 


كسى كه قرآن و نهج البلاغه و آثار دينى را نككاه كند» اين تلقى را به خوبى بيدا مى كند كه ازنظر اسلام» تمام اين جرخ و فلكك آفرينش» 
بر محور وجود انسان مى جرخد. اين شد انسان محورى. در آيات زيادى هست كه خورشيد مسخر شماست,. ماه مسخر شماستء دريا 
مسخر شماست؛ اما دو آيه هم در قرآن هست كه همين تعبيرى را كه كفتمء ]تحر لَكُمْ ما فى الشَماواتٍ وما فى الْأَرْض[1(4) همة اينها 
مسخّر شمايند» بيان مى كند. مسر شمايند» يعنى جه؟ يعنى الاسن بالفعل شما مسر همه شان هستيد و نمى توانيد تأثيرى روى آنها 
بكذاريد؛ اما بالقوه طورى ساخته شده ايد و عوالم وجود و كائنات به كونه اى ساخته شده اند كه همه مسحخر شمايند. مسر يعنى جه؟ 
يعنى توى مشت شمايند و شما مى توانيد از همه آنها به بهترين نحو استفاده كنيد. اين نشان دهندة آن است كه اين موجودى كه خدا 
آسمان و زمين و ستاره و شمس وقمر را مسحّر او مى كندء ازنظر آفرينش الهى بسيار بايد عزيز باشد. همين عزيز بودن هم تصريح 
شدهاست: إوَ لَقَدْ كرّمْنا بَنى 57ه0.1) 


-١‏ لقمان» ': مككر نمى بينيد كه خدا هرجه را كه در آسمان ها و زمين هستء رام شما كرد؟ 
؟- لقمان» :٠‏ نخدا هرجه را كه در آسمان ها و زمين هست,ء رام شما كرد؟ 


*- اسراءء :/٠‏ و ما فرزندان آدم را بسيار كرامى داشتيم. 


ص: 3 


تكريم تشريعى با آن جيزهايى كه در حكومت اسلامى و در نظام اسلامى براى انسان معين شده؛ يعنى يايه هاء كاملا يايه هاى انسانى 


اسثت... 


حال براساس اينها يكك نتايج عملى به دست مى آيد و وظايفى برعهدة انسان هايى كه معتقد به اين مبانى اند» قرار مى كيرد. فرق نمى 
كند؛ جه حكومت اسلامى باشد و حاكميت و قدرت در دست اهل حق باشد» جه حكومت اسلامى نباشد. فرض كنيد مثل دوران حكومت 
طاغوت باشد يا انسانى باشد كه در بين كفار زندكى مى كند. اين وظايفى كه عرض مى كنمء در هر دو حالت بر دوش يكايكك انسان ها 


هست. اين وظايف جيست كه اينها نتايج عملى آن بينش است؟ 


...يكك وظيفه عبارت است از عبوديت و اطاعت خداوند؛ جون عالّم. مالك و صاحب و آفريننده و مدبّر دارد وما هم جزو اجزاء اين 
عالميم؛ لذا بشر موظف است اطاعت كند. اين اطاعت بشر به معناى هماهنكك شدن او با حركت كلى عالم است؛ جون همة عالم إيُسَبْحٌ لَه 


كه خداى متعال در آفرينش مقرّر كردهاست؛, حركت مى كنند. انسان اكر برطبق 


-١‏ حشر» ؟1: آنجه در آسمانها و زمين استء تسبيح كوى اويتك. 
؟ - فصلت» :١‏ كفتنك: «ما ازروى طاعت مى آييم [و شكل مى كيريم ]!). 


ص: 5" 


قوانين و وظايف شرعى و دينى كه دين به او آموخته است عمل كندء هماهنكك با اين حركت آفرينش حركت كرده؛ لذا بيشرفتش آسان 
تر است؛ تعارض و تصادم و اصطكاكش با عالم كمتر است؛ به سعادت و صلاح و فلاح خودش و دنيا هم نزديكك تراست. البته عبوديت 
خدا با معناى وسيع و كامل آن مورد نظر است؛ جون كفتيم توحيد» هم اعتقاد به وجود خداست,ء هم نفى الوهيت و عظمت متعلق به بت ها 
و سنكك ها و جوب هاى خودساخته وانسان هاى مدعى خدايى و انسان هايى كه اسم خدايى كردن هم نمى آورند؛ اما مى خواهند عمل 
خدايى كنند. 


يس در عملء دو وظيفه وجود دارد: يكى اطاعت از خداى متعال و عبوديت يروردكار عالم؛ دوم سريبجى از اطاعت «انداد الله)؛ هر آن 
حيزي كدانى واس در قبال شكمرواين داه بزانسان حكمرواى كتد. ذهن انسان قور بسمة ابن قدرت فاى ماذى و اسكبارى عي 
رود؛ البته اينها مصاديقش هستند؛ اما يكك مصداق بسيار نزديكك تر دارد و آن» هواى نفس ماست. شرط توحيد؛ سرييجى كردن وعدم 


اطاصك اذ هراك تين اسك كناايخ وأخوئ ا أضاف 130 اسكاد.. 


-١‏ امي رالمؤمنين (عليه السلام) فرمودند: (إِنَّ أَخْوَفَ ما أَحَافْ عَلَيْكمْ طول الْأَمَل وَ اَمَاحُ الْهَوَى)؛ بيمناكك ترين جيزى كه از آن بر شما مى 


ترسمء آرزوى دراز و ييروى از هواى نفس است. (أمالى المفيد» ص ه6”) 


ص: لا 


اجتماعى و سياسىء يعنى جامعه تعالى بيدا كندء و تعالى اقتصادى است؛ يعنى رفاه امور زندكى مردم. همه موظفند براى اين جيزها تلاش 
كنند: كسترش و يبشرفت علم براى همه؛ حاكميت انديشة سالم و فكر درست؛ تعالى روحى و معنوى و اخلااقى, لق كريم و مكارم 
اخلاق؛ ييشرفت اجتماعي بشرىء نه فقط جنبه هاى معنوى و علمى و اخلا.قى يك فرد؛ بلكه جامعه هم مورد نظر است و يبشرفت امور 
اقتصادى و رفاهى انسان هاء و بايستى مردم را به سمت رفاه و تمتّع هرجه بيشتر از امكانات زندكى يبش ببرند. اين يكى از وظايف همه 


است؛ مخصوص دورهٌ قدرت و حكومت هم نيست؛ در دورة حكومت غيرخدا هم اين وظيفه وجود دارد.)(1) 

- علامه طباطبايى (رحمت الله عليه) دراينباره در تفسير الميزان ميا ورند: 

«در آيه إوَ لَقَدُ كرّمْنا بَنِى آَم وَ حَمَلْناهُمْ فى الْمِرٌ وَ الْمْخْروَ رَرَفْنَاهُمْ مِنّ الطبِباتٍ وَ فَصَلْناهُمْ على كثير مِمَنْ خَلَفّنا تَفْضنًا[(؟) خداوند 
خلاصه اى از كرامت ها و فضل خود را مى شمارد؛ باشد كه انسان بفهمد يرورد كارش نسبت به وى عنايت بيشترى دارد؛ مع الأسف انسان 
اين عنايت رانيز مانند همه نعمت هاى الهى كفران مى كند... مقصود از تكريم در آيه» اختصاص دادن به عنايت و شرافت دادن به 
خصوصيتى است كه در ديكران 


؟- اسراءء 7١‏ 


ص: وا 


نباشد... در اين كه خداوند انسان را به جه جيز كرامى داشته كه در آيه فوق به طور سربسته مى كويد ما انسان را كرامى داشتيم» در ميان 
مفسران كفت وكو است؛ بعضى [آن را] به خاطر اعطاى قوهُ عقل و نطق و استعدادهاى مختلف و آزادى اراده مى دانند؛ بعضى اندام 
موزون و قامت راست و... ؛ ولى روشن است كه اين مواهب در انسان جمع است و هيج كونه تضادى با هم ندارند؛ بنابراين كراميداشتٍ 


خدا نسبت به اين مخلوق بز رككء با همه اين مواهب و غير اين مواهب است. 
خلاصه اينكه انسان امتيازات فراوانى بر مخلوقات ديكر دارد كه هريكك از ديكرى جالب تر و والاتر است. 


روح انسان علاوه بر امتيازات جسمىء» مجموعه اى است از استعدادهاى عالى و توانايى بسيار براى بيمودن مسير تكامل» به طور 
نامحدود.)0١)‏ 


- علامه شهيد مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه) نيز دراين باره مى نويسند: 


«از نظر اسلام» مادر همه احساس هاى اخلاقى انسان» احساس كرامت و شرف وعزت و قدرت و عظمت در درون خود ودر خودٍ واقعى 
خويش است؛ آن هم عزت و شرف و كرامت و قدرت و د عظمت واقعى» و خودٍ واقعى انسان [كه] همان أنَفَحْتٌ فيه مِنْ روحى[|(7) است كه 
خداى متعال 


.١ ١6 علامة طباطبايى (رحمت الله عليه)» ثر جمه الميزان» ج ردت ص‎ -١ 


"- حجرء 59: («من از روح خود در انسان دميدم.). 


ص: ع 


در قرآن بيان كرده است. انسان هاى كامل اسلام ازنظر اخلاق» يعنى انسان هايى كه خود را بهتر از ديكران شناخته اند؛ شرف و كرامت را 


در ذات خودشان بيشتر از ديكران احساس كرده اند.)(1) 


«مسئلة كرامت نفس و ياعزت نفس و تعبيراتى امثال اينها كه در متون تعليمات اسلامى وارد شده است... » مسئله اى است كه كمتر 
موردٍتوجه واقع شده يا اساساً موردٍتوجه واقع نشده است و حال آن كه ما ريشه و مبنا و زيربناى اخلاق اسلامى را از همين جا مى توانيم 


استنباط و استخراج كنيمء از نوعى بازكشت دادن انسان به خود و متوجه كردن او به شرافت و كرامت ذاتى خويش.1(0) 


«قرآن مى كويد... با مكوّم داشتن اين خود است كه تمام اخلاق مقدسه در انسان زنده مى شود و تمام اخلاق رذيله از انسان دور مى 
كردد؛ واكر اين خودء كرامت بيدا كرد شخصيت خودش را بازيافت و در انسان زنده شدء ديككر به انسان اجازه نمى دهد كه راستى را 
رها كند دنبال دروغ برود» امانت را رها كند دنبال خيانت برود» عزت را رها كند دنبال تن به ذلت دادن برودء عفت كلام را رها كند دنبال 
غيبت كردن برود و امثال اينها.»(200 


.5732 شهيد علامه مرتضى مطهرى (رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج فر ص‎ - ١ 
.5 07 ؟- شهيد علامه مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار ج زفرة ص‎ 
.5 ١06 شهيدك علامه مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج فر ص‎ 


ص: 76 

؟.اهداف ييامبران 

.. بيدارسازى فطرت و برانكيختن عقل انسان 

رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «اولين كار ييامبر مكرم(صلى الله عليه و آله و سلم»» إثارة عقل است؛ برشوراندن قدرت تفكر است. قدرت تفكر 
عقل است كه انسان را در مقابل خدا به عبوديت وادار مى كند. عقل است كه انسان را از اعمال سفيهانه و جهالت آميز و دل دادن به دنيا 
باز مى دارد؛ عقل اين است. لذا اول كارا ين است كه تقويت نيروى عقل و خرد در جامعه انجام بككيرد؛ تكليف ما هم اب ين است.1200) 


- حضرت أت اللّه جوادى آملى(حفظه اللّه تعالى) در اين باب» مى فرمايند: 


«بيامبران الهى» همكّى ياسداران دل هاى مردم و شكوفاسازان فطرت آنان هستند: و يبروا لهُْ مكَائنَ الُقولٍ[10)» فكر و دل مردم؛ امانت 
عاى الهى اند كد ييامبران از آنها محافظت مى كنند؛ لذا موساى كليم(عليه السلام) خطاب به فرعونيان جنين كفت: أن دنا إِلَىّ عِبادَ الله 


إِنى لَكُمْ رّ 3 اموا ؛() بند كان خدا را به من بسياريد كه من 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در سالروز عيد سعيد مبعث» اتير 
3 نهج البلاغه» خطبه ١‏ 


دخان 18. 


ص: 78 
براى شما رسول امين يرورد كارم.»(1) 
- آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) نيز در تفسير نمونه مى آورد: 


«در خطبة اول نهج البلا-غه از اميرمؤمنان على(عليه السلام) در عبارتى كوتاه و يرمعنى جنين آمده است: قَبَعَت فيهة رُشلَهُ وواث إِلَتهُمْ 
أَنَْاءَهُ ليث تَأَدُوهُمْ مِينَاقَ فطرته وَ يذَكرُوهُمْ مَنِْدَيَ نغمته وَ يَحْتَجُوا عَلَيِهمْ بالتَيليغ وَ يُثيرُوا لَهُمْ دَقَائْنَ الْعَقَولٍ؛(1) خداوند رسولان خود را به 
سوى انسان ها فرستاد وانبياى خود را يكى يس از ديكرى. مأموريت داد تا وفاى به ييمان فطرت رااز آنها مطالبه كنند. و نعمت هاى 


فراموش شده الهى را به آنها يادآور شوندء از طريق تبليغ بر آنان» اتمام حجت نمايند و كنجينه هاى انديشه ها را براى آنها فاش سازند! 


طبق روايات فوقء نه تنها معرفه الله كه مجموع اسلام به صورت فشرده؛ در درون سرشت انسانى نهاده شده؛ از توحيد كرفته تا رهبري 


بنابراين» طبق تعبيرى كه در نهج البلاغه آمده؛ كار ييامبران شكوفاساختن فطرت ها و به ياد وردن نعمت هاى فراموش شدة الهى» ازجمله 


سرشت توحيدىء و استخراج كنج هاى معرفت است كه در درون جان و انديشه انسان ها نهفته و مستور مى باشد.0*) 


-١‏ آيت الله جوادى آمل ى(حفظه الله تعالى)» ولايت فقيه؛ ولايت فقاهت و عدالت» ص8”. 
-١‏ نهج البلاغه» خطبه .١‏ 


.505 آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» تفسير نمونه» ج 18. ص‎ -٠ 


ص: /71 
".". نفى حاكميت مستكبران و تحقق آزادى 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «اسلام» دين توحيد است و توحيد يعنى رهايى انسان از عبوديت و اطاعت و تسليم در براير هرجيز و هركس به 
جز خدا؛ يعنى كسستن بندهاى سلطةٌ نظام هاى بشرى؛ يعنى شكستن طلسم ترس از قدرت هاى شيطانى و مادى؛ يعنى تكيه بر اقتدارات بى 
نهايتى كه خداوند در نهاد انسان قرارداده و از اوء بهكاركيرى آنها را همجون فريضه اى تخلف نايذير» طلب كرده است؛ يعنى اعتماد به 
وعدة الهى در بيروزى مستضعفين بر ستمكران و مستكبرين به شرط قيام و مبارزه و استقامت؛ يعنى دل بستن به رحمت خدا و نهراسيدن از 
احتمال شكست؛ يعنى استقبال از زحمات و خطراتى كه در راه تحقق وعدة الهى. آدمى را تهديد مى كند؛ يعنى مشكلات راه را به حساب 
خدا كذاشتن و خود را به يبروزى حتمى و نهايى اميدوار داشتن؛ يعنى در مبارزه» جشم به هدف عالى كه نجات جامعه از هر كونه ستم و 
تبعيض و جهل و شرك استء دوختن و عوض ناكامى هاى شخصى و ميان راهى را نزد خدا جستن و خلاصه يعنى خود را مرتبط و متصل 
به اقيانوس لايزال قدرت و حكمت الهى ديدن و به سمت هدف اعلاء با اميد و بى تشويش شتافتن.» )١(‏ 


.29ةدادرخ٠١ بيام رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» به مناسبت اولين سالكرد ارتحال حضرت امام خمينى(رحمت الله عليه)؛‎ -١ 


ص: 11 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «إوَ يَضَعٌ عَنْهُم اصرَهّم[00: بر ميدارد» بار كران جهالتهاء بار كران سنتهاى غلطء بار كران نظامهاى يليد 
غيرانسانى» بار كران ديكتاتوريها و استبدادها و زوركوييها و استثمارهاء هر بار كرانى را از دوششان برميدارد. ]و الآغلا ل الَتَى كانت 
عَلَيهِم[(5) غل و زنجيرهايى كه به ياى اينهاستء باز ميكند. جه غل و زنجيرى مكر بوده؟ آيا وقتى ييغمبر مبعوث شدء به ياى همه مردم 
مكه. ه ركدام يكك زنجير بسته شده بود؟ به كردنشان يكك غل كذاشته بودند؟ همه زندانى بودند؟ خب معلوم است كه غل و زنجير آهنى 
نبود. غل و زنجير بود؛ جه غل و زنجيرى؟ خودت فكر كن و بيدا كن. جه غل و زنجيرى بود برردست و يا و كردن اين مردم؟ غلها و 
زنجيرهاى اسارت» غل و زنجير زورشنويهاء غل و زنجير سنتها و مقررات و تحكمات بشرى؛ بيغمبر ميآيدء اينها را باز ميكند. اينها جيست 
جز تشكيل يكك نظام انسانى و توحيدى. أو الغلالَ الّتى كانت عَلَيهم فَالّدِينَ آمنوا بو[() يس آن كسانى كه ايمان آوردند و بككروند به 
اين بيامبرء أوَ عَزَّروهُ[ او را بزركك بدارند و ارجمند, أوَ نص روةً! أونوا اريف كنقد ]ن لقنا اللوي اللا أَنزِلَ مَعَهٌ[ نور و فروغ روشنكرى كه با 
او نازل شده. يعنى اين قرآنء آن را ييروى كتند» دنباله روى بكنند» ]أوليكك هم الْمُفلِحونَ[:0) 


.١1817/»فارعا‎ -١ 
.١1817/»فارعا‎ -١ 
.١817/»فارعا‎ -" 


ع- اعراف» .١817/‏ 


ص: 539 
آنانند بيروزمندان؛ آنانند برخورداران از فلاح وبه هدف و مقصد رسيدكان.)(1) 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «انسان» تنها در برابر ذات اقدس حق بايد تسليم باشد و از هيج انسانى نبايد اطاعت كند, مككر اينكه اطاعت او 
اطاعت خدا باشد و بنابراين هيج انسانى هم حق ندارد انسان هاى ديكر را به تسليم در برابر خود مجبور كند. و ما ازاين اصل اعتقادى؛ 
اصل آزادى بشر را مى آموزيم كه هيج فردى حق ندارد انسانى و يا جامعه و ملتى را از آزادى محروم كند, براى او قانون وضع كندء رفتار 
و روابط او را بنا به دركك و شناخت خود كه بسيار ناقص است يا بنا به خواسته ها و اميال خود تنظيم نمايد. واز اين اصل ما نيز معتقديم 
كه قانونكذارى براى بشر تنها در اختيار خداى تعالى استء همجنان كه قوانين هستى و خلقت را نيز خداوند مقرر فرموده است و سعادت و 
كمال انسان و جوامع تنها در كرو اطاعت از قوانين الهى است كه توسط انبيا به بشر ابلاغ شده است.)(1) 


جنان كه بهره مندى از آزادى نيز يككى از خواسته ها و آرمان هاى بشر بوده و هست. ازآنجاكه آزادى» وصفى از اوصاف نفسانى انسان 


استء با تعدّد و 


.1787 رمضان المباركك‎ ١8 آيت الله خامنه اى(مدظله العالى)» طرح كلى انديشه اسلامى در قرآن»‎ -١ 


- صحيفة امام جَ م6 ص الكرة 


ص: 7 


تفاوت انسان شناسى هاء معنا و مفهوم آن متعدد مى كردد. هستى شناسى و جهان بينى هر شخصء انسان شناسى او را تحت تأثير خود قرار 
مى دهد وهر انسان شناسى خاصء مفهوم ويه اى از آزادى به ما عرضه مى كند. ازاين روء آزادى از نظر اسلام با آزادى مورد نظر 
مكاتب غربى» غيردينى» و غيراسلامى تفاوت فراوان دارد؛ زيرا يايه هاى شناختى اسلام و مكاتب ديككر دربارة جهان و انسان و سعادت او 
متفاوت مى باشند. 


روشن است كه آزادى؛ هيج كاه نمى تواند مطلق و نامحدود باشد؛ جرا كه اوصاف هر موجودى تابع خود آن موجود است؟؛ موجود 
محدود. وصف محدود دارد و موجود نامحدود. وصف نتامحدود... اكر هستى يكك شىء؛ محدود باشد و ما براى او اوصاف نامحدودى 
فرض كنيمء لا-زمه اش» تجاوز وصف از موصوف مى شود كه امر محالى است؛ يعنى وصفء در جايى حضور داشته باشد كه موصوفشس 


حضور ندارد و اين فرضء فرض محال است. 


آنجه تاكنون تاريخ بشر نشان داده و آنجه كه انسان دربارة افراد عادى و انسان هاى عصر خود ديده و مى بيند» اين است كه اكثر انسان ها 


اأزروى طبع خود. مايل به تعدّى وافزون كَرايى اند.)10) 


«قرآن كريمء افزون طلبى طبيعت انسان و هَل من مَزيد كويى او را تصديق نموده و در بيش از ينجاه مورد انسان ها را مذمت كرده است 
كه 


.1 2 بت اللّه جوادى آملى (حفظه اللّه تعالى)» ولابت فقيه؛ ولابت» فقاهت و عدالت» ص ذاو‎ -١ 


ص: ا 


نكوهش در همه آن موارد؛ به طبيعت انسان برمى كردد... هيج انسانى حق ندارد خود را بفروشد و خود را بندة ديكران كند و آزادى اش 
را به بردكى تبديل نمايد؛ همانكونه كه حيات انسانء وديعة الهى است و هيج شخصى حق ندارد دست به خودكشى باطل بزند؛ زيرا 
انتحار» خيانت در امانت حيات است.)(1) 


- ايشان در جمع بندى بحث ميفرمايند: 


يس اين جنين نيست كه انسان, آزادٍ مطلق باشد و هر كارى را كه خواستء انجام دادنش صحيح باشد: أيَحْسَبُ الْإِنْسانٌ أَنْ يمرك 
سدى[.70) آزادى به معناى بى بندوبارى و رهايى مطلق را نه عقل مى يذيرد؛ نه فطرتء نه دين و نه جوامع انسانى. انسان در عين آزاد 
بودنء در ابعاد اخلاقى» حقوقىء اقتصادى» سياسى و نظامى» حدومرزهايى دارد كه بايد آنها را رعايت كند و اكر نكند» در همه جاى دنيا 


براى او تنبيه و مجازاتى وجود دارد و اكر جنين نباشد» هرج ومرج و فساد» همه جوامع را به نابودى مى كشد.)(29 


«... سخن به اينجا مى رسد كه تعيين كنندةً محدودةٌ آزادى انسان در شئون اعتقادى» حقوقىء اعمال» احوال و سنت و سيرت كيست؟ 


ياسخ منطقى سؤال فوق اين است كه تنها كسى مى تواند حدود آزادى انسان را معين سازد, كه براى اصل هستى او حد و مرزى قرار داده 


8 


١-آيت‏ الله جوادى آملى (حفظه اللّه تعالى)» ولابت فقيه؛ ولابت» فقاهت و عدالت» ص 539 و30 
؟- قيامت» 8". 


*- آيت الله جوادى آملى(حفظه الله تعالى)» ولايت فقيه؛ ولايت» فقاهت و عدالت» ص78. 


ص: فر 


او را محدود و متناهى آفريده است؛ زيرا تنها او به مخلوق خويش آكاه است و مى تواند آزادى متناسب با كمال را براى او مشخص سازد. 
خداوتدى كه براى هر جيزه اندازه اى خاص قراز داده اسث: ]إن كل قي ء خلقناة بقَدّر[.(43 دا كه انسان موصوف راداراى حد 


آفريده. محدودة آزادى اوو ديكر اوصافش را نيز خود او معين مى سازد.)(5) 
؟.". تحقق حيات طيّبه 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «إيا أيّهَا الذينَ آمَنُوا اش تَجيبُوا لِلَهِ وَ لِرَسُولٍ إذا دعاكم لما يُخييكم[(؟) خدا و بيامبر» شما را به زندكى و ماية 
حيات طيب و ياكيزه دعوت مى كنند. حيات باكيزه. فقط خوردن و لذت بردن و شهوت رانى نيست؛ اينكه دعوت خدا و رسول را نمى 
و ساعتى بيشتر زنده ماندن, مبارزه مى كنند. حيات طيبه» عبارت از اين است كه اين زندكى در راه خدا و براى رسيدن به هدف هاى عالى 


باشد. هدف عالى انسان فقط اين نيست كه شكمى را به هر شكلى ير كند؛ اين كمترين جيزى 


.82 قم‎ -١ 
7”: ؟-آبت اللّه جوادى آملى (حفظه اللّه تعالى)» ولابت فقيه؛ ولابت» فقاهت و عدالت» ص وكاو‎ 
انفال» 5: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! دعوت خدا و ييامبر را اجابت كنيد؛ هنككامى كه شما را به سوى جيزى مى خواند كه شما را‎ -* 


حيات مى بخشد.») 


ص: رذ 


است كه يكك حيوان مى تواند به عنوان هدف خود انتخاب كند. براى انسان» هدف اعلى عبارت از وصول به حق» رسيدن به قرب بارى 
اين [است] كه انسان به سمت هدف حركت كند. 


نظام اسلامىء علاوه برايتكه هدف هايى بالاتر از هدف هاى مادى دارد؛ يعنى در نظام اسلامى» يكك انسان فقط با يرشدن شكم خوشبخت 
نيست؛ بايد زندكى مادى و رفاه و امنيت او تأمين باشد؛ همجنين اصرار دارد كه روح و دل انسان مى بايد از يكك صفا و تلألؤ و نورانيت و 


برادرى و فداكارى نسبت به انسان هاى ديكر و عبوديت و بندكى و اخلاص نسبت به خداى متعال برخوردار باشد. 


اكر ما به احكام اسلامى عمل بكنيم» اكر جامعة اسلامىء ايمان اسلامى را همراه با عمل به مقررات و قوانين الهى تعقيب بكند, همان 
جيزى اتفاق خواهد افتاد كه بشريت در طول تاريخ به دنبال آن بوده است. يعنى جه؟ يعنى آسايش و رفاه مادى همراه با تكامل و ييشرفت 
و عروج معنوى. بشر حيوان نيست كه علف جلوى او بريزند و برايش كافى باشد. انسان مى خواهد باصفا و نورانى باشد. انسان از نورانيت 
و صفا و بندكى خدا احساس لذت روحى مى كند. 


ص: ع 


خدا را جشيده اند» كه هر انسان مؤمنى در طول زندكى» كم وبيش حالات اين طورى برايش بيش مى آيد؛ بعضى كمء بعضى زياد» در 
آن لحظة توجه به خداء عبادت خداء مناجات» كريه براى خدا و در مقابل خداء لذتى احساس مى كنند كه حاضرند دنيا و مافيها را بدهند» 


براى آنكه اين لذت براى آنها بماند. 


اسلام مى خواهد انسان ها را آن جنان بالا ببرد» دل ها را آن جنان نورانى كند بدى ها را آن جنان از سينة من و شما بيرون بكند و دور 
بيندازد كه ما آن حالت لذت معنوى را در همه آنات زندكَى مانء نه فقط در محراب عبادت» بلكه حتى در محيط كارء در حال درس» در 
ميدان جنكك. در هنكام تعليم و تعلم و در زمان سازندكى احساس كنيم. خوشا آنان كه دايم در نمازند» يعنى اين. در حال كسب و كار 
هم با خداء در حال خوردن و آشاميدن هم باز به ياد خدا. اين كونه انسانى است كه در محيط زندكى و در محيط عالمء از او نور يراكنده 
مى شود. اكر دنيا بتواند اين طور انسان هايى را تربيت كند» ريشة اين جنكك ها و ظلم ها و نابرابرى ها و يليدى ها و رجس ها كنده خواهد 


شد. اين» حيات طيبه است.)10) 
- حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازئ 


ص: إعارا 


(حفظه الله تعالى)» در تفسير نمونه در تبيين اين مفهوم قرآنى مينويسند: «حيات طيبهء يعنى زندكى ياكيزه از هر نظر؛ ياكيزه از آلودكى هاء 
ظلم ها و خيانت هاء عداوت ها و دشمنيهاء اسارت ها و ذلت ها و انواع نكرانى ها و هركونه جيزى كه آب زلال زندكى را در كام انسان 
ناكوار مى سازد.)(1) 


در تشريح راه دستيابى به اين افق زيباى قرآنى نيز مى فرمايند: 


«نتيجة عمل صالح مولود ايمان؛ در اين جهان» حيات طبه است؛ يعنى تحقّق جامعه اى قرين با آرامشء امنيت» رفاهء صلح» محبت؛ دوستى» 
تعاون و مفاهيم سازندةٌ انسانى خواهد بود, و از نابسامانى ها و درد و رنج هائى كه بر اثر استكبار و ظلم و طغيان و هوايرستى و 
انحصارطلبى به وجود مى آيد و آسمان زندكى را تيره و تار مى سازد» در امان است.7(0) 


؟.6. توحيد؛ موضوع دعوت انبيا 
؟*.... عبوديت فردى و نيذيرفتن خدابى» جز الله 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «ما معتقديم و اين جزو بديهات اسلام؛ بلكه بديهتات همه اديان است كه انسان 


.09/ آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» بركزيده تفسير نمونهءج ؟”. ص‎ -١ 
ص77؟ و 77ا؟.‎ 2١١ آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» تفسير نمونه» ج‎ -١ 


ص: ا 


فقط در سايةٌ ارتباط و اتصال با حق تعالى است كه مى تواند به تكامل و تعالى دست بيدا كند... مكرر عرض كرده ايم كه سرٌ مسئله در 
ايخ اسك كه افنان عافد حووش را بمعبرديت الوى كمس كدد عينه بسن لع ازادءدو كو غندا وشرهعت البى [شدة] لت ضام 
دستورات و احكام و فرامين الهى و شرايع انبياء همين يكك كلمه است و ييامبران خداء قبل از آنكه مقام نبوت براى آنها انتخاب بشود و 
خدائ شتعال آنها رانه ثرت شرافراز كنده به عوهنث«سرافرازق كرذه اس در يكك روايث است كد “إن الله الكل تعدا (صاك اللعلية و 


آله و سلم) عَبِداً قَِلَ أنْ يَنّحِدَهُ نَبتَا“11١)‏ اول خداى متعال او را خلعت عبوديت يوشانيد و بعدء به مرحله و رتبة نبوت فايز كرد. 


كأنه اين» در هر تعالى اى مقدمة لازم و شرط اصلى است. در هر اندازهً تكاملى» عبوديت شرط اصلى است؛ البته» عبوديت هم مراحلى 
دارد.)( 5) 


تلاششان متوجه اين نقطه بوده استء كه روح عبوديت را در انسان زنده كنند. سرجشمة همه فضائل انسانى و كارهاى خيرى كه انسان 


ممكن است انجام بدهد» جه در حوزةُ شخصىء جه در حوزةُ اجتماعى و عمومى؛ 


.158 الكافى؛ ج لف ص‎ -١ 


ص: وخر 


همين احساس عبوديت در مقابل خداست. نقطهٌ مقابل اين احساس عبوديت» خودبينى و خودخواهى و خوديرستى است؛ متت است. اين 
منت است كه در انسانء منشأ همه آفات اخلاقى و عوارض و نتايج عملى آنهاست. منشأ همه اين جنكك ها و كشتارهاى عالم, و ظلم هايى 
كه به وقوع مى بيوندد و منشأ همه فجايعى كه در طول تاريخ اتفاق افتاده» و شما خوانده ايد شنيده ايد يا امروز مشاهده مى كنيدء احساس 


منيّت و خودخواهى و خودبينى در مجموعه اى از انسان هاست كه سرحشمةٌ اين فساد و نابسامانى» در زندكّى آنهاست. 


عبوديتء نقطهُ مقابل اين خودخواهى و متت و خوديرستى است. اكر اين خودبينى و خودخواهى در مقابل خداوند متعال باشدء يعنى 
انسان خود را در مقابل يرورد كار قرار بدهدء نتيجة آن در انسان» طغيان است؛ طاغوت. طاغوت هم فقط يادشاهان نيستند؛ هر كدام از ما 
انسان ها ممكن است در درون خودمان» خداى نكرده» يكك طاغوت و يكك بت تربيت كنيم و يرورش بدهيم. در مقابل خدا سركشى 
كردن و خودبينى داشتن.ء نتيجه اش عبارت از رشد طغيان در انسان است. اكر اين خودبينى در مقابل انسان هاى ديكر باشد, نتيجه اش مى 
شود ناديده كرفتن حقوق ديكران؛ تجاوز و دست درازى به حقوق اين و آن. اككر اين خودبينى در مقابل طبيعت واقع بشود, نتيجه اش مى 
شود تضيبع محيط طبيعى؛ يعنى آنجه كه امروز بحق دربارة مسئلة محيط زيست در 


ص: لإ 
دنيا اهتمام هست. ناديده كرفتن محيط طبيعى زيست انسان هم نتيجة طغيان» خودبينى و خودخواهى در مقابل طبيعت است.)2)10 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «معنا و روح توحيد عبارت است از اينكه انسان از غيرخدا عبوديت نكند و در مقابل غيرخداء جبهة بندكى به 
زمين نسايد. اين معناى عبوديت كامل و خالص است. حال شما اكر با جشم روشن بينانه و آكاهانه و مسلح به دانش هاى مربوط به 
زندكى بشرء علوم اجتماعى و علوم تربيتى و امثال ذلككء به اين عنوان نكاه كنيد» خواهيد ديد كه دايرة عبوديت» دايرةُ وسيعى است. 
قيدو بندهايى كه به بشر بسته مى شود» هر يكك نوعى عبوديت براى انسان به وجود مى آورد. عبوديت نظام هاى اجتماعى غلط» عبوديت 
آداب وعادات غلط» عبوديت خرافات» عبوديت اشخاص و قدرت هاى استبدادى» عبوديت هواهاى نفسانى» كه اين از همه رايج تراست» 
وعبوديت يولء زر و زور. اينها انواع عبوديت است. 

وقتى مى كوييم 'لااله الااللهء وحده لاشريكك له» يعنى توحيد خالص. معنايش اين است كه همه اين عبوديت ها به كنار رود كه اكر جنين 


شود فلاح و رستكارىء حقيقتاً حاصل خواهد شد. اينكه فرمود: قُولُوا لَا إله إَا الله تّلِحُوا'.(1) اين فلا-ح؛ يكك فلاح حقيقى است. فقط 


.18 "مهر‎ ١ خطبه هاى نماز جمعةٌ تهران به امامت رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى)»‎ -١ 
بككوييد لا اله الا الله) تا رستكار شويد.‎ :7١7 ؟- بحار الانوار. ج 18 ص‎ 


ص: اضرا 


فلاح اجتماعى نيستء فقط فلا-ح معنوى نيست,ء فقط فلاح روز قيامت نيست؛ بلكه فلاح دنيا و آخرت است. اين يكك نكته در باب مميزه 
هاى اسلام و نكات برجستة دعوت اسلامى [است] كه به يكك تعبير ديكر هم مى شود بيانش كرد و آن عبارت است از اسلام» تسليم» اسلام 
وجه الله و تسليم خخدا بودن. اين هم يكك جانب ديكر و يكك بعد ديكر همان توحيد است. اين مثلا يكى از آن مميزه هاى دعوت اسلامى 
است. هرجا اين باشدء اسلام است. هر جا نقطه مقابل اين باشدء جاهليت است. هر جا بين اين دو قرار داشته باشدء بين اسلام و جاهليت 
است؛ اسلام خالص نيستء اسلام كامل نيستء اسلام نيمه كاره ممكن است باشد. 


... اككر قرار باشد كه به اسم اكتفا كنيم؛ اين ديكر اسلام نيست. بايد توحيد به معناى حقيقى كلمه و تسليم در مقابل يروردكار رواج بيدا 
كند. بايد نظام اجتماعى؛ نظامى عادلانه و نظام اخلاقى جامعه؛ نظامى انسانى و عاطفى و مبتنى بر فضائل باشد. در مقابل هرجه غيرخداء 
تسليم و عبوديت نباشدء تبعيت نباشدء نفوذيذيرى نباشد... بايد مبارزه با بت هاء از جمله بت نفسء رايج باشد. نمى كوييم كه انسان ها 
يكسره تبديل به فرشته شوند؛ اما يكسره تبديل به انسان هايى شوند كه در اين راه تلاش و مبارزه مى كنند. نفس اين مبارزه» تقوا ناميده 


مى شود. هر انسان و هر جامعه اى كه جنين تلاش و مبارزه اى بكند» متقى و يرهي زكار است.1(0) 


ص: َن 


و ع 


- مرحوم علامه طباطبايى(رحمت الله عليه) در تفسير الميزان ذيل آية وَ لَقَدُ بَعَئْنا فى كل أُمّهِ رَسُولًا أن اعْبدُوا الله وَ اجتَيُوا الطاغُوتٌ فَمِنْهُمْ 
مَنْ هَدَى الله وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقّتٌ عَلَيْهِ الصّلالَهَ[(1) مى نويسند: 


«... جمله ]أن اعْبَّدُوا الله وَ اجْتَيهوا الطاضوتٌ[ بهطورى كه از سياق بر مى آيدء بيان [هدف] بعثت رسول است و معنايش اين است كه 
حقيقت بعثت رسولء جز اين نيست كه بند كان خداى را به عبادت خدا و اجتناب از طاغوت دعوت كند. زيرا امرونهى از يكك بشر به ساير 
اقراه مقر مخصيوضا وققى كد آغر وكاهى »رسول الند اس امصويك عاد مساق درك ع تذارى و معان الجاف بو ابطر ال تكريت فتك 
بلكه دعوت نبوى هم مانند ساير دعوت هاء عادى است. خداوند هم به خاطر آن» اشخاصى را مبعوث مى كند تا شما را به عبادت خدا و 


دورى از طاغوت ها دعوت كنند و حقيقت اين دعوت. انذار و تبشير است.)(75) 
- همجنين استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه) در كتاب انسان كامل مى نويسند: 


«اسلام مى كويد: از دنيا و ماديات آن استفاده كنيد؛ اما آن را خواستة نهايى و معبود خود قرار ندهيد؛ زيرا هرجه را بيرستيد در حد همان 
جيز باقى خواهيد ماند. براى ساختن انسانى كامل» اسلام ما را از همه يرستش ها جز خدايرستى منع مى كند و مى كويد: انسانى كه در اين 


عالم جيزى غير از خدا را يرستش مى كندء يكك انسان معيوب و مسخ شده است.2700 


اديع عار 


١؟-‏ علامه طباطبايى (رحمت الله عليه)» ثرجمه الميزان» ج 0_5 ص 705 


و شهيد علامه مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه)» انسان كامل» ص 76 


ص: اع 
؟.*." قلاش براى تحقق توحيد در اجتماع 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «توحيد بزركترين بيام بيغمبران است. حُبء توحيد را جه ميفهمند امروز و جه تلقين كردند به ملتهاى اسلامى در 
معناى توحيد؟ فكر ميكنند توحيد فقط همين است كه انسان در دلش بككويد خدا يكك است و دو نيست و معتقد باشد در ذهن خودش كه 
اين عالم يكك صانعى(آفريننده) دارد و شريكى ندارد» همين است فقط معناى توحيد؟ ُبء اككر رسول خدا ميخواست اين را تبليغ بكنده 
اين قدر دعوا با مشركين قريش نداشت؛ اين همه مسئله با كفار نداشت. ييغمبر اسلام توحيد را جور ديكرى معنا ميكند: توحيد عبارت 
است از حاكميت الله بر زندكى انسان ها؛ نه فقط اينكه انسان معتقد باشد كه يكك خدايى هم هست. خبء خود كفار قريش مكر معتقد به 
خدا نبودند؟ البته آنها شريكك قائل بودند براى خدا؛ آن شركا را هم شفعاى خودشان ميدانستند بيش بروردكار. توحيد به آن حاقٌ معناى 
رحد غنانك 31 انض انك كه كر سد انعوسا كوت كنيد بااقند عي يما قيلت نا سك سكسك عدا يوان امسق كدارلا فرائين 
الهى در جامعه جارى بشودء آن جيزى كه قانون الهى استء او در جامعه اجرا بشود؛ نه قوانين بشرىء قوانين منطبق باشد با كتاب الله؛ اين 
اول. دوم اينكه آن كسانى در رأس حكومت قرار بككيرند كه خلفاءالله باشند.)(1) 


.الا/تشهبيدرا١18 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعةٌ تهران»‎ -١ 


ص: فنا 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «هدف تمام ييامبران» كشاندن مردم به صراط مستقيم است و صراط مستقيم هم يعنى عبوديت؛ و أن اعْبُدُونى 
هذا صدراط تتكنية ” بابد عردم 'رابه غبوةيث الهى كه همان صراط سنظيم اسه سوق دهيد. العه اين غنود هه در زميئة اخلاق» در زمينة 
عمل فردى و در زمينة عمل اجتماعى كاربرد دارد كه وقتى بحث عمل اجتماعى بيش آمدء آن وقت بحث هاى سياسىء» تحليل هاى 


سياسى» تبيين سياسى» هم در حوزة كار شما قرار مى كيرد. 


اشتباه كسانى كه در كذشته مسائل سياسى را از تبليغ كنار ميككذاشتند» در اين بود كه عبوديت را به منطقة فردى منحصر مى كردند. آنها 
اينجا را غلط مى فهميدند و غلط عمل مى كردند. بله! هدفء كشاندن مردم به عبوديت است؛ منتها عبوديت منطقَهُ وسيعى در زندكى 
انسان دارد و آن منطقه» به عمل شخصى منحصر نيست. وقتى كه عمل جامعه» عمل يكك مجموعة عظيم انسانى و مردم يكك كشور. عمل 
اقتصادى؛ عمل سياسى و موضع كيرى هاى سياسى مشمول بحث عبوديت شد آن وقت دعوت شما هم مى تواند شامل اين مسائل باشد و 
بايد هم باشك... . 


وقتى معناى عبوديت الهى اين شد كه انسان از انداد الله اجتناب كند و تبرى جويد» بايد از همهُ اشكال آن تبرى جويد. انداد الله يكك وقت 
نفس يليد انساق ات كه ذروق اوست؛ الففك الى يز خفوكك لايك وفت اقطان الث كه 


.86 بحار الأنوار» ج /ات, ص‎ -١ 


ص: عع 


در دعاى صحيفهٌ سجاديه مى كوييد كه: “او را در وجود من مستقر كردى و به جيزى كه مرا از آن متمكن نكردى, تمكن بخشيدى.” يكك 
وقت هم شيطان هاى قدرتمند عرصة سياسى اند كه براى اغوا و راهزنى و تسلط و ضربه زدن و به جهنم كشاندن ملت ها و شعوب بشرى 


منتظر نشسته اند. انذاد الله اينهايند. دعوت به عبوديت» نفى اينها را مى طلبد.)10١)‏ 


- حال بايد ديد در تحقق اين عبوديت» ايجاد حكومت الهى» جه نقشى دارد. اين بخش از بحث را از كلام آيت الله العظمى مكارم شيرازى 


در تفسير نمونه ببينيد: 


«جملة َعْبدٌ ونَنىءلا يُشْ ركونَ بى شَّيْئا[(؟) مفهومش اين است: هدف نهائى از فراهم مدن حكومت عدلء ريشه دار شدن آثين حقء 
كسترش امن و آرامش» همان استحكام يايههاى عبوديت و توحيد است كه در آيه ديكر قرآنء به عنوان هدف آفرينش ذكر شده است: أو 
ما حَلَقَّتٌ الجن وَ الْإِنْسَ إِنَا ليَْبْدُونِ[؛() من جن و انس را نيافريدم مككر براى اينكه عبادتم كنند. 


ممكن است با استفاده از تعليم و تربيت و تبليغ مستمر» كروهى را متوجه حق نمود, ولى تعميم اين مسثئله در جامعة انسانى» جز از طريق 
تأسيس حكومت صالحان باايمان امكان يذير نيست؛ به همين دليل انبياء بزركك همتشان تشكيل جنين 


./2 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار با علما و روحانيون در آستانة ماه مباركك رمضان» "بهمن‎ -١ 
.69 "نور‎ 


*- الذاريات؛ عه 


ص: عع 


حكومتى بوده؛ مخصوصاً بيامبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) در نخستين فرصت ممكنء يعنى به هنكام هجرت به مدينه؛ اقدام به 


تشكيل نمونه اى از اين حكومت كرد. 
از اينجا نيز مى توان نتيجه كرفت كه جنين حكومتى تمام تلاش ها و كوة 1 هايش از جنكك و صلح كرفته تا برنامه هاى آموزشى و 
فرهنككّى و اقتصادى و نظامى» همه در مسير بندكى خداء بندكى خالى از ه ركونه شركك است. 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه معنى حكومت صالحان و تمكين آثين حق و عبادت خالى از شرككء اين نيست كه در جنان جامعه اى هيج 
كنهكار و منحرفى وجود نخواهد داشت؛ بلكه مفهومش اين است كه نظام حكومت در دست مؤمنان صالح است و جهره عمومى جامعه 
خالى از شرك؛ وكرنه مادام كه انسان» داراى آزادى اراده استء ممككن است در بهترين جوامع الهى و انسانى» انشانا أقراد متحرف .وجوة 


داشته باشند.)0١)‏ 


-١‏ آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» تفسير نمونه» ج5١,‏ ص 77ه. 


ص: إخكرا 
".ضرورت تشكيل حكومت از منظر عقل و روايات 


اشاره 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «مردم وقتى به طور دسته جمعى زندكى مى كنندء غير از مسائل شخصىء غير از آن جيزهايى كه به اراد يكك 
مس ع لهل شرهق أق عهدة كن اتهصي زربي بذ كاه ململة تبات د ععيس :دازتدة عينا فعل كك عدة ساف يك رفك اسان 
تنها مسافرت مى كند؛ هر جا مى خواهد فرود مى آيدء هر جا مى خواهد سوار مى شودء با هر سرعتى بخواهد حركت مى كند» هر جى 
بخواهد و بتواند مى خورد و مى نوشد. اختيار او با خود اوست. اما يكك وقت يكك عده با هم حركت مى كنند؛ اينجا غير از مصلحت هر 
شخصء مصلحت جمع مطرح است. اكر اين اجتماعى كه با هم مسافرت مى كنند و به هم احتياج دارند؛ بخواهند به مقصود خودشان 
برسند و آن هدفى را كه به خاطر آن با هم دسته جمعى راه افتادند» آن هدف را به دست بياورند» ديكر ممككن نيست هر يكك از افراد 
بككويد من دلم مى خواهد يهلوى اين قهوه خانه فرود بياييم يا با اين سرعت حركت بكنيم يا با اين جور وسيله اى به طرف سرمنزل برويم. 
اينجا جون مصلحت همه مطرح استء رأى همه يا رأى بيشترين افراد» ملاكك عمل قرار مى كيرد. مصالحى در اينجا وجود دارد كه آن 
مصالح غير از مصالح يكك شخص به تنهايى است. مصلحت يكك شخص شايد اين است كه در بهترين رختخوابها استراحت كندء 


ص: م8 


در يكك اتاق راحتٍ تنها و دربسته زندكى كند يا به قدرى كه اشتهاى او اقتضا مى كند» غذا صرف كند. اما وقتى يكك جمع با هم مسافرت 
مى كنندء وقتى امكانات كم هستء ديكر نمى شود به يكك نفر اجازه داد كه تنها يكك اتاق راء يكك رختخواب راحت و كامل راء يكك 
غذاى كامل و اسراف آميز را بخورد. اينجا مصلحتى وجود دارد كه از مصلحت يكك فرد بالاتر است و اين جيزى است كه همه عقلاى عالم 
هم اين را قبول كردند. همه كسانى كه احساس مى كنند در بين يكك جمعى بايد زندكى بكنند» تنها نمى شود زندكى كرد همان طور كه 
ديكران به ما احتياج دارند» ما هم به كمكك ديكران. به راهنمائى ديكران به مغز ديكران» به دست ديككران احتياج داريم» كسانى كه اين 
حقيقت را قبول كردند اين را هم قبول كردند كه فكر يكك نفرء هوس يكك نفر» تمايلات يكك نفر در ميان اين جمع كثير» نمى تواند براى 
ديكران تكليف معين بكند. مصالح همه را بايد حساب كرد خواستهاى همه را بايد ديد» مسائل همه را بايد جمع زد و از جمع بندى شد 
اينها يكك خط مشيىء يكك برنامه اى را انتخاب كرد. 


مبصر سر كلاسء اكر كسى به حقوق ديكران تجاوز كردء او آن را سرجاى خود بنشاند؟ جه كسى است كه ديكران را تشويق كندء 
راهنمائى كندء تهديد كند, اجازةُ تجاوز به حقوق يكديكر 


ص: ا 


را ندهد., اندازه ها را معين بكند» او كيست؟ او حكومت است. لذا حكومت يكى از غريزى ترين واصلى ترين نهادهاى اجتماعات انسانى 
است كه از ديرباز انسانها احساس كردند كه به يكك جيزى به نام حكومت احتياج دارند.)210 


امام خمينى (رضوان الله عليه) «بدون تشكيل حكومت و بدون دستكاه اجرا واداره» كه همه جريانات و فعاليت هاى افراد را از طريق اجراى 


احكام تحت نظام عادلا-نه دراورد. هرج و مرج به وجود مى آيدء وفساد اجتماعى و اعتقادى و اخلاقى يديد مى آيد. يس» براى اينكه 
هرج و مرج و عنان كسيختكى يبش نيايد و جامعه دجار فساد نشود» جاره اى نيست جز تشكيل حكومت و انتظام بخشيدن به همه امورى 
كه در كشور جريان مى يابد.)70) 


- موضوع «علت نياز انسان به حكومت»» هر جند در نككاه اول» مسئلهاى صرفاً علمى به نظر ميرسد؛ ولى به دليل ثمرات كاربردى بسيارش 


هميشه مورد توجه كارشناسان دينى قرار داشته است. استاد شهيد مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه) درتشريح موضع كفت وكو مى نويسند: 


«نياز انسان به حكومت»؛ حكومت به معناى اعم عرض مى كنيم؛ ما به نوع نظامش كار نداريم» فقط معلول زندكى طبقاتى است؟ يا نه 
معلول آن زندكّى اجتماعى است كه با يكك سلسله قوانين موضوعه اداره بشود؛ نه با يكك سلسله 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعه. /ادى27. 


3 امام خمينى (رحمت اللّه عليه)» ولايت فقيه» ص /7. 


ص: م6 


قوانين غريزى و طبيعى؟ در حيوانات هم به يكك معناء كه اينها البته اسمش را دولت و حكومت نمى كذارند» وجود دارد؛ منتهى جون همه 
جيزش غريزى است,. ما به آنجا كارى نداريم. آيا در زندكى انسان هاء قوانين بايد حاكم باشد يا نبايد حاكم باشد؟ قهراً قانون بايد حاكم 
باشد؛ ولو اينكه كروهى باشند كه منبعث از خود مردم و نمايندة خود مردم هستندء اينها بايد متصدّى اجراى قانون باشند؛ يعنى فلسفةٌ اصلى 
حكومت و دولتء اين است كه جامعة بشرى نياز به قانون وضعى دارد؛ يعنى قوانينى كه مردم از روى اختيار بايد آن را عمل كنند؛ يعنى 
قوانينى كه از ناحيه طبيعت مجبور به عمل كردن آن نيستند. 

وقتى كه اين طور شدء اين قوانين نيازمند به يكك قدرتى است كه اين قدرت. قَوَّهْ مجريه قانون يا ناظر به اجراى اين قانون باشد. اختلافات 
ميان مردم جبراً رخ مى دهد؛ نمى شود كفت كه در ميان انسان ها جبراً هم هيج اختلافى دربارة هيج مسئله اى رخ نمى دهد كه حكومت 
ميان مردم فصل قضا كند. مجازات ها و حدودى هست كه بايد اجرا بكند يا يكك كارهاى عمومى را انجام بدهد كه ما اينها را كارهاى 


شهردارى لااقل يا كارهاى حسبه اى مى نأميم. بالاخره [جامعه] به اين امور احتياج دارد. 


اين است كه در كلام حضرت امير(عليه السلام) هم هدك اله لد لِلَنْاس مِنْ امير بن أو فاجر".10) بالادخره مردم احتياج [به حكومت] 


دارند؛ نمى شود نداشته 


8 نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


ص: ارا 


باشند. هيج وقت هم بشر به مرحله اى نخواهد رسيد كه اصللً دولت منتفى بشود؛ شكل دولت ممكن است [تغيير كند]؛كسى نكفته كه 
شكل دولت منحصر به همين شكل هايى است كه ما تا حالا شناخته ايم. همان حكومت ريش سفيدى كه در كذشته بوده» خودش يكك 
نوع دولت است يا مثلا در زندكى قبيله اى عرب قبل از اسلام؛ اينها حكومت به آن معناى مصطلحى كه در جاهاى ديكر بود نداشتند؛ ولى 
يكك نوع رابطة ملوكك الطوايفى و تبعيت از رؤساى قبيله بود. آن كه. مثلاً يكك شخصيت بيشترى در ميان قبيله داشت و يبرمردتر از همه 
بود» او را در رأس قبيله قبول مى كردند و رؤساى قبايل هم مى آمدند در مسائل با يكديكر مشورت مى كردند و تصميم مى كرفتند. يبس 


باز هم بالاخره يكك جيزى بوده است.)0١)‏ 
- آيت الله سبحانى(حفظه الله تعالى)» نيز در تفسير موضوعى منشور جاويد؛ باب بحث را در اين خصوص ميكشايند: 


«بر خلاف انديشة كروهى كه تصور ميكنند حرّيت و آزادى با سلطهكرايى و حكومت دو امر متناقض اند و هر كز جمع نمى شوند و حفظ 
آزادى فردى ايجاب مى كند كه قانون و حكومت از قاموس زندكى حذف شود يا تصور مى كنند كه دولت هاء بيوسته ازاقويا و 
زورمندان طرفدارى مى كنند و مصالح توده ها را در نظر نمى كيرند يا مى انديشند كه انسان ذاتاً خخير و نيكوكار و عاقل و انديشمند 
آفريده شده است»ء ديككر جه لزومى دارد كه دولت تشكيل شود. 


0/7 شهيد علامه مرتضى مطهرى (رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج لاه ص‎ - ١ 


ص: لله 


برخلاف اين انديشه هاى سست و بى يايه كه حاكى از يكك نوع هرج ومرج طلبى و سفسطه كرايى و ساده دلى است» ضرورتٍ وجود 
دولت در زندكى اجتماعى بشرء آن جنان روشن است كه نيازى به دليل و برهان ندارد؛ دولتى كه آزادى هاى فردى را در جهارجوب 
جهت انديشمندان بزركك جهان. مانند افلاطون»(١)‏ ارسطو.(؟) ابن خلدون0() و برخى ديككر وجود دولت را يكك يديدةٌ اجتناب نايذير 


تلقى كرده اند.)60) 
.١.‏ حكومتء نياز طبيعى و فطرى انسان 
«وجود دولت در زندكى اجتماعى بشرء يكك نياز فطرى و طبيعى است و از مهم ترين موضوعاتى است كه بشر از آغاز بيدايشء به آن 


توجه داشته و تا خواهد بود به آن توجه خواهد داشت. و در اهميت و لزوم آن همين بس كه در هيج نقطه اى از جهان؛ جامعه اى نبوده كه 


بتواند بدون 


-١‏ الجمهوريه. 
؟- السياسه» ترجمة احمد لطفى» ص 18. 
"1 مقدمه ابن خلدون» ص او؟. 


؟- آيت الله العظمى سبحانى(حفظه الله تعالى)» تفسير موضوعى قرآن (منشور جاويد)» ص ”879". 


ص: إيله 


حكومت زندكى كند واين جيزى نيست كه ضرورت آن را فقط بشر امروزه دركك كرده باشدء بلكه از دوران هاى قديمء فلاسفه بزركك 
جهان و انديشمندان تاريخ» بر لزوم آن تأكيد بليغى داشته اند: ارسطو فيلسوف بزركك مى كويد: “دولت از مقتضيات طبع بشرى است؛ زيرا 
انسان داراى سرشت مدنى استء ناكزير است كه به صورت اجتماعى زندكّى كند و كسى كه وجود دولت را نفى مى كندء يا انسان 


وحشى استء يا موجود برتر از انسان است كه نيازى به دولت ندارد.”(1) 


ازنظر ارسطو وجود دولت يكك ضرورت اجتماعى است و انسان به طور فطرىء لزوم آن را دركك مى كند و كسى كه بخواهد بدون آن 
زندكى كند يا موجود وحشى است كه از انسانيت دور است يا موجود بالاتر از انسان است كه فاقد طبع بشرى است؛ مانند فرشتكان. 


افلاطون مى كويد: “تحصيل حياتٍ بافضيلت براى افراد بشر» جز به وجود دولت ممكن نيستء زيرا طبيعت انسان به حيات سياسى و زندكى 
اجتماعى متمايل است. بنابراين وجود دولت از امور طبيعى است كه انسان از آن بى نياز نيست.”(7) 


فلاسفه» مدنى بالطبع بودن او استدلال كرده و جنين نتيجه كرفته است كه: “تشكيل دولت امر لازم و ضرورى است.'(2) 


.18 سياست» ترجمة احمد لطفى» ص‎ -١ 
جمهورىء ترجمةٌ روحانى.‎ -" 
مقدمة ابن خلدون» ص الوا‎ 


ص: لذله 


از انديشمندان معاصر نيز ثروت بدوى مى كويد: “اساس نظام سياسى» وجود دولت است؛ بلكه هر نظم سياسى براى جمعيت» وجود دولت 
را لازم و ضرورى مى داند؛ حتى بعضى ها سياست را به وجود دولتء آن جنان مربوط مى دانند كه جامعةُ سياسى را بدون دولتء امر غير 


ممكن تلقى كرده اند 4537 
علما و دانشمئندان و جامعه شناسان ديكر نيز بر اين عقيده اند و دلايل فراوانى بر مدعاى خود اقامه كرده اند.)2)70 


- اما جرا مسئلة مديريت و رهبرى جوامع انسانى» تا اين حد مورد توجه متفكران بوده است؟ ياسخ اين سوال را از علامة شهيد مرتضى 


مطهرى(رحمت الله عليه) بشنويد: «اهمّيت فوق العادهُ رهبرى بر سه اصل مبتنى است: 
أعرال الالنرس روط اميق به اضغ اماق و أخار و تورهاى ككو ار فيك اريف كلدمخير تضوف [ نيا تركف بدا 


يعنى ضعيف تر از حيوان است. حيوانات به يكك سلسله غرايز مجهّز هستند و نياز جندانى به مديريّت و رهبرى از خارج ندارند؛ زيرا غريزه» 


كارش راهنمايى و رهبرى به صورت خودكار است... 


./ ثروت بدوى» النظم السياسيه» ج ل ص‎ -١ 
١ ؟- آيت الله العظمى سبحاتى (حفظه الله تعالى)» مبائى حكومت اسلامى» ص‎ 


ص: وذه 


انسان بااينكه ازنظر نيروها مجهّزترين موجودات است واكر بنا بود با غريزه رهبرى شودء مى بايست صد برابر حيوانات مجهّز به غرايز باشدء 
درعين حال ازنظر غرايزى كه او را از داخل خود هدايت و رهبرى كنندء فقيرترين و ناتوان ترين موجود است؛ لهذا به رهبرى» مديريّت و 


اصل سوم مربوط به قوانين خاصٌ زندكى بشر است. يكك سلسله اصول بر رفتار انسان حكومت مى كند كه اكر كسى بخواهد بر بشر 


مديريّت داشته باشد و وى را رهبرى كند جز از راه شناخت قوانينى كه بر حيات و بر روال زندكى بشر حاكم استء مير نيست.1(0) 
“.". حكومت عامل نظم و قداوم زندكى اجتماعى 


«در حديث است كه بيغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: اككر سه نفر ».حداقل» همسفر شديدء حتماً يكى از سه نفر را امير و 
رئيس خود قرار دهيد. از اينجا مى توان فهميد كه ازنظر رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) هرج و مرج و فقدان يكك قوهٌ حاكم بر 
اجتماع كه منشأ حل اختلافات و بيونددهندة افراد اجتماع با يكديكر باشد جه اندازه زيان آور است.)(5) 


."” شهيد علامه مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج *'» ص‎ -١ 
.67١ شهيد علامه مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج 18 ص‎ -١ 


ص: م 


- فلسفة حكومتء از موضوعاتى است كه بز ركان بسيارى در آن به نكارش ديد كاه ها و طرح ادلَّهُ عقلى و نقلى يرداختهاند؛ حضرت آيت 
الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» نيز يس از طرح دلايل عقلىء به ديد كاه جند تن از صاحب نظران اسلامى دراين خصوص 


اشاره ميفرمايند: 


«ترديدى نيست كه بقاى صلح و ثبات و آرامش و رعايت حقوق انسانها در برابر يكديكرء به حكومت و نظام سياسى اجتماعى كامل؛ 
بستكى دارد؛ زيرا بدون وجود حكومت,ء هرج ومرجء جامعه را فرامى كيرد و هيج انسان عاقلى را نمى توان يافت كه حكومت و نظام 
سياسى را يكى از ضرورى ترين مسائل اجتماعى نشناسد... 


زندكى اجتماعى انسانء هزاران دشوارى» كشمكشء تخاصم و د ركيرى را به همراه دارد و در جهت حل معضلات اجتماعى و رفع نزاع ها 
و حل و فصل امورء وجود حكومت و نظام سياسى و حضور يكك حاكم مقتدر با قانونى مترقى» ضرورتى است كه هيج عقل سالمى در آن 
و ترديدى نيست كه عقل يكى از حيجت هاى الهى و بيامبر باطن آدمى و يكى از منابع استنباط احكام فقهى است: “كل ما حكم به العقل 
حكم به الشرع.'(1) 


.818 ص 184؛ المراجعات» ص‎ .١ ص ١١٠؛ اصول الفقه (مظفّر)» ج‎ ١ نكك: دروس فى علم الأصولء ج‎ -١ 


ص: 66 


بر اين اساسء هنكامى كه عقل تشكيل نظام سياسى را در راستاى بيشكيرى از هرج ومرج و ايجاد انتظام و انسجام و تحقّق بيشرفت امورء 
ضرورى اعلا-م كندء دين نيز وجوب تأسيس و اجراى آن را لا-زم و واجب مى داند. اككر عقل» كسى يا كسانى را واجدالشرايط لازم در 
تصدّى امور فوق دانستء دين نيز يذيرفتن حكومت از سوى انسان واجدالشرايط را لازم مى شمرد. بنابراين» شعار يرهيز از دخالت در امور 
سياسى اجتماعى بر خلاف دستور عقل و دين اسث... 

ابن خلدون» انديشمند معروف اسلامى مى نويسد: “واعلم أن الشرع لم يذّمْ الملكك لذاته ولا حظر القيام به و انما ذم المفاسد الناشئه عنه من 
القهر و الظلم و التمبّع باللدّات؛ بدان كه هركز دين» حكومت را مذمت نكرد واز يرداختن به آن منع ننموده؛ آنجه كه مورد نكوهش مى 


باشد» مفاسدى» همانند استبداد و ستم و لذت جويى هاء است كه از سوى بعضى از حكومت ها دامن كير جامعه مى كردد.'(1) 


وككر وهه حل دو كنات معرول غود النقه الأسللافى وادلنه»ازامظر ققيناق معروق مذاع جهار كانه اهل سك ذراياب فبرورك 
تشكيل حكومت دينى مى نويسد: “اسلام» يكك نظام دينى مدنى مترقى است و وجود مسلمانان را با تشكيل دولت اسلامى ملازم مى شمارد 


وازمهم ترين اركان هر دولتىء ايجاد اقتدار سياسى است تا همه افراد در برابر آن سر تعظيم فرود آورند؛ لذا اكثر 


.18 مقدّمه ابن خلدون. ص 147. فصل‎ -١ 


ص: 68 
سردمداران فكرى اسلام از مذاهب اسلامىء اعمّ از اهل سنّتء مرجئه. شيعه و معتزله به لزوم تشكيل حكومت اذعان دارند. 


... وابن حزم كفته است همه كروه هاى مختلف اسلامى اتفاق نظر دارند كه انقياد و اطاعت از بيشواى عادل واجب است.'(1) از دقّت در 
فرازهاى فوق و ديدكاه هاى صاحب نظران اسلامى به دست مى آيد كه كسى در ضرورت تشكيل حكومت ترديدى ندارد.)(7) 

"'.". حكومت زمينه ساز رشد و قوسعه 

فو فين وسعالة حكوسة ال ابن منظر خفيغراق كنك : والساكة مرحودى اميك سال طللي ورواقنا وراك وسيدة ودنقطيات كه افيا باك 
خويش ميداند» در تلاش است. كذشته از اينكه در تحليل كمال و خوشبختى واينكه از جه راهى به كمال مى توان رسيد. كرايش هاى 
متفاوت و متضادى وجود دارد؛ ولى نفس اين قضيه كه انسان با هر كرايش و عقيده كمال و خوشخبتى را جستجو مى كندء كمتر مورد 
شكك و ترديد واقع شده است؛ حتى كسى كه نازلترين مرتبة رفتار انسانى را اختيار مى كندء او نيزء به دنبال توسعه و كمال است؛ اما مى 


توان كفت كه وى از رشد و كمالء تفسير درستى ندارد. 


جامحه عدوا يكك كل واقنى:وحدت 


.99015 نكك: الفقه الاسلامى و ادلّتف ج لل ص‎ -١ 
.27١ آيه الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» دائره المعارف فقه مقارن» ص‎ -١ 


ص: /اع6 


تركيبى افراد متكثر است؛ به شكلى كه نه وجود جامعه بدون افراد امكان يذير است و نه افراد بدون وجود جامعه امكان ادام حيات بيدا 
مى كنند؛ ازاين رو جامعه» خودٌ همانند فرد؛ قابليت رشد و توسعه دارد و همان طوركه اصل بقاى فرد و جامعه به هم بستكّى دارد» رشد و 
توسعة فرد و جامعه نيز متكى به يكد يككر است. 


از سوى ديككرء افراد» كروه ها و زير مجموعه هاى جامعه؛ منافع» رشد و توسعة خود را دنبال مى كنند و به دليل نامحدودبودن نيازهاى 
فزايندة افراد و كروه ها و محدوديت منابع تأمين نيازهاء يبدايش تعارض بر سر ارضاى نيازها در جامعه اجتناب نايذير است؛ همجنين لزوم 
ايجاد هماهنكى كليه فعاليت هاى بهره بردارى از منابع و توزيع مناسب در ميان افراد و اقشار اجتماعى با جهت كيرى واحد و كلان؛ 


متناسب با آرمان هاى جامعه. تشكيلات امين و مقتدرى را به نام دولت» توجيه مى كنند. 


اين دستككاه با برنامه ريزى و سازماندهى كلانء» مى تواند رشد و توسعةٌ كلان اجتماعى و زمينه هاى رشد و كمال فردى را امكان يذير 
نمايد.)(0١)‏ 


نظير استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» اداكنندة حق آن است: 


«على (عليه السلام) مكرر لزوم يك حكومت مقتدر را 


١6و على اصغر نصر تى » نظام سياسى اسلام» ص‎ -١ 


ص: /6 


تصريح كرده است(1١)...‏ قانون خدا بايست به وسيله افراد بشر اجرا شود. مردم را از فرمانروايى نيكك يا بد جاره اى نيست. در يرتو حكومت 
ودر ساية حكومت است كه مؤمن براى خدا كار مى كند و كافر بهره دنياى خود را مى برد و كارها به يايان خود مى رسد. به وسيلة 
حكومت است كه ماليات ها جمع آورى و با دشمن نبرد و راه ها امن و حق ضعيف از قوى بازستانده مى شود تا آن وقتى كه نيكان راحت 


كرد ند واز شر بدان راحتى به دست آيد.0) 


١-قَالَ‏ عليه السلام: لمق يراد بن َال نم م نه كم إِنَا ِو كن عوْلَِ يَقُونُونَ ا إخرة نا له ْ 

يعمل فِى إِمْرَتِه الْمَؤْمنُ وَ يش تفي مع فيه اكافِر و بي هيه لجل وَ يج به المَىَ ‏ وَ يا َائل به ادو وَ َم به ال و يؤْلَمدُ به لِلضّعِيتٍ 
مِنَ الْقَوىٌّ > نَّى يَسْتَرِيح بَرٌ وَ ُشتراح مِنْ فَاجرٍ و فى روا أَخْرى أَنّهع لما مجع تمشكيمهع قَالَ كع الل أتطر نظرٌ فيكم و قَالَ أَما الم 
يَعْمَلٌ فيا التَقَنَ وَ أَنا ا ال ره الْقَاجِرَه فَيَتمَتّحَ فبها السَّقِيُ إلى أَنْ تَْقَطع مُدَّنه وَ تذْركهُ مَيِينّه. (نهج البلاغه» خطبة )6٠‏ 

577 شهيد علامه مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج 18 ص‎ -١ 


ص : 604 
؟. دلايل لزوم تشكيل حكومت اسلامى در قرآآن 
اشاره 


بى شككء قرآن به عنوان اصيل ترين منبع دينى و تنها متن مورداتفاق همه مذاهب و فرق اسلامى است؛ لذا خوب است ابتدا بحث تشكيل 
حكومت و ضرورت آن را در آيات قرآن مورد بررسى قرار دهيم» مرورى كذرا بر كزاره هاى سياسى حكومتى آن داشته باشيم و يس از 


آن به سيره يرجمداران اسلام يرداخته» به بازخوانى سنّت آن بزركواران در قبال اين موضوع محورى ببردازيم. 

.١.‏ بررسى تكاليف سياسى اى كه خدا بر عهدة «بيامبران» كذاشته است. 

اشاره 

رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «مهم ترين كار انبياى عظام الهى مقابله با طواغيت و كسانى است كه نعمت هاى خدا را ضايع كردند: 
و إذا توَلَى سَعى فِى الَْرْض لِيَفْسِدَ فيها وَ يلك الْحَرْتَ وَ اللّل.[(1) 

آيهُ قرآنء ازاين حكومت هاى فاسدء با اين تعبيرات تكان دهنده ياد مى كند؛ سعى كردند تا فساد را جهان كير كنند: 


- 


]ألم ثَرَ إلى الذينَ بَدَّلوا نِعْمَتٌ الله كفراً وَ أحلوا قَوْمَهُمْ دارَ البوار* جَهَنّمَ يَصْلَوْتَهَا و بِنْسَ الْقَرَارا؛(250 


-١‏ بقره» 7١0‏ [به شهادت اينكه] وقتى بر مى كردند[و يا وقتى به ولايت و رياستى مى رسند]ء با تمام نيرو در كستردن فساد در زمين مى 
كوشند و به مال و جانها دست مى اندازند. 
؟- ابراهيم؛ 18 و 14: آيا نديدى كسانى را كه نعمت خدا را به كفران تبديل كردند و قوم خود را به سراى نيستى و نابودى كشاندند؟! * 


جهنمى است كه وارد آن مى شوند و بد قرا ركاهيست. 


ص: 9 


نعمت هاى الهى و انسانى و طبيعى را به كفران تبديل كردند و انسان ها را كه بايد از اين نعم برخوردار مى شدند» در جهنم سوزانى كه از 
كفران خود به وجود آوردند» سوزاندند و كباب كردند. 

انبيا در مقابل اينها صف آرايى كردند. اكر انبيا با طواغيت عالم و طغيانكران تاريخ برخورد نداشتند احتياج به جنكك و جدل نبود. اينكه 
قرآن مى كويد: 

31 كان عق تق قال معة رقوق 3445 حدساز بامزراتى كه هدراه باامؤيان خدابرسكه يذ قتال وسدكة كسك ودتن 

اين جنكك با جه كسانى بود؟ طرف جنكك انبياء همين حكومت هاى فاسد. قدرت هاى ويرانكر و طغيانكر تاريخ بودند كه بشريت را 
بدبخت و نابود كردند. 

انها تحات عند كان اسان اند ذاذر قر نه ركم شهدت رار كن درت خا ورشالث هة الانة صدل معرق تدعاست: إلنذ أؤم لنا وشلا 
بالْيناتِ و أنْرَلنا مَعَهُمُ الكتابَ وَ الْميزانَ لِيِقُومَ النَّاسٌ بِالْقِسْط[(5) 


اصلا انزال كتاب هاى الهى و ارسال رسل براى اين بوده است كه قسط وعدل در ميان جوامع حاكم شود؛ يعنى نمادهاى ظلم و زو ركويى 


-١‏ آل عمران»28؟1١:‏ جه بسيار ييامبرانى كه مردان الهى فراوانى به همراه آنان جنكك كردند! 
؟- حديدء ©: ما رسولان خود را با دلايل روشن فرستاديم» و با آنها كتاب (آسمانى) و ميزان (شناسايى حقٌّ از باطل و قوانين عادلانه) نازل 


ص: ١‏ 
جنين حركتى بود. فرمود: 'إِنْمَا خَرَجْتٌ لطلب الإضلاح فِى أمَّهِ جَدَى .210 


همجنين فرمود: كمَنْ رَأى شلطَاناً جائراً محل رم الله تاكثا لهي اللَِّ مالفا لمن وَسُولٍ الله يعمل فى عمد الله انم وَ الْعدوَانء ثم لم 
يو بَْلِ وَ لا فغل» كان حقيقاً علَى الل أن يُدْخِلَهُ م دُحَلَه لايس كر كين كاتون شامتوطام را جين زو ارح بساتياله ووذ 
خداى متعال با او هم سرنوشت است. فرمود: من براى كردنكشى و تفرعن حركت نكردم. دعوت مردم عراق از امام حسين (عليه السلام) 
براى اين بود كه برود و حكومت كند؛ امام هم به همين دعوت ياسخ دادند. يعنى جنين نيست كه امام حسين (عليه السلام) به فكر حكومت 
نبود» امام حسين (عليه السلام) به فكر سركوب كردن قدرت هاى طاغوتى بود؛ جه با كرفتن حكومت و جه با شهادت و دادن خون.)(22 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «انبيا كارشان مسئله كويى فقط نبود. اكر انبيا فقط به اين اكتفا مى كردند كه حلال و حرامى را براى مردم بيان 


كنند اين كه مشكلى وجود نداشت؛ كسى با اينها درنمى افتاد. در اين آيات شريفه اى كه در اينجا تلاوت كردند: 


-١‏ بحار الأنوار. ج *6» ص 479 جز اين نيست كه من بمنظور ايجاد صلح و سازش در ميان امت جدم خارج شدم. 

-١‏ بحار الأنوار. ج 5# ص :87١‏ كسى كه سلطان ستم كيشى را كه حرام خدا را حلال بداند» عهد و ييمان خدا را بشكندء مخالف سنت 
رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) باشدء در ميان مردم با كناه و عدوان رفتار نمايد؛ سيس قول و رفتار خود را تغيير ندهدء خدا حق 
دارد كه وى را هم در جايكاهى نظير جايكاه او داخل كند. 


ص: زف 


فل عنما مان 


الَّذِينَ يُبِلْعُونَ رسالاءتٍ اللَّهِ و يَحَْوْتَهُ ولا يَخْغَوْنَ أ دا إَِا اللّهَ[.(1) اين جه تبليغى است كه خشيت از مردم در او مندرج است كه انسان 
بايد از مردم نترسد درحال اين تبليغ. اكر فقط بيان جند حكم شرعى بود كه ترس موردى نداشت كه خداى متعال تمجيد كند كه از مردم 
نمى ترسند؛ از غير خدا نمى ترسند. اين تجربه هاى دشوارى كه انبيا الهى در طول عمر مباركك خودشان متحمل شدندء براى كى بود؟ جه 
كار مى كردند؟ 


أوَ كأيّنْ مِنْ تَبىّ قال مَعَهُ رِيُونَ كثيرٌ فما وَهَنُوا لما أَصَابَهُمْ فى سَبِيلٍ الله وَ ما ضَعُفوا وَ ما اشتكانوا.[(؟) 


جى بود اين رسالتى كه بايد برايش جنكيد؟ بايد جنود الله را براى او بسيج كردء بيش برد؛ فقط كفتن جند جملهُ حلال و حرام و كفتن 
جند مسثئله است؟ انبيا براى اقامة حق» براى اقامة عدلء براى مبارزة با ظلم» براى مبارزة با فساد قيام كردند» براى شكستن طاغوت ها قيام 
كردند. طاغوت آن بتى نيست كه به فلا-ن ديوار يا در آن زمان به كعبه آويزان مى كردند؛ او كه جيزى نيست كه طغيان بخواهد بكند. 


-١‏ [ييامبران] بيشين كسانى بودند كه تبليغ رسالتهاى الهى مى كردند و [تنها] ازاو مى ترسيدند» وازهيج كس جز خدا بيم نداشتند. 
(احزاب» 0794 

-١‏ جه بسيار ييامبرانى كه مردان الهى فراوانى به همراه آنان جنكك كردند! آنها هيج كاه در برابر آنجه در راه خدا به آنان مى رسيد» سست 
و ناتوان نشدند [و تن به تسليم ندادند]. (آل عمرانء» )١58‏ 


ص: اف 


خا م جم 


طاغوت. فرعون است: “إن فِوْعَوْنَ تلا فى الْأَرْض و جَعَل أَهْلها شيعا يَسْتَضعِفٌ طائقة منْهُغْ. 0107 


اين» طاغوت است. با اينها جنكّيدندء با اينها مبارزه كردند» جان خودشان را كف دست كذاشتند» درمقابل ظلم ساكت ننشستند» در مقابل 
زو ركويى ساكت ننشستند» در مقابل اضلال مردم سكوت نكردند. انبياء اينند.)10) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) آن انسان يا انسان هايى كه قرار است بر بشر و جامعه بشرى عمللا فرمانروايى بكنند, عمللا ولى جامعه باشنده 
غدل ولاريت حامة وااسدعيده بكر اعيا جد كباق من قراند باقيد؟ 


... ياسخ دين و مكتب به اين سئوال اين است كه إإِنَّما وَثِكمُ الله وَ رَسُولهً]؛() آن كسى كه عملا در جامعه» زمام فرمان راء امرونهى را از 
سوى يروردكار عالم به دست مى كيرد» رسول اوست. لذا در جامعه وقتى كه بيغمبرى آمدء معنى ندارد كه با بودن ييغمبر» حاكم ديكرى 


-١‏ فرعون در زمين برترى جويى كرد واهل آن را به كروه هاى مختلفى تقسيم نمود كروهى را به ضعف و ناتوانى مى كشاند. (قصص» 
ع 

ع بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار روحانيون وطلاب تشيع و تسئن كردستان» "ارد يبهشت // 

'- سريرست و ولي شماء تنها خداست و ييامبر او. (مائده» هه 


ع سيدعلى خامنه اى(مدظله العالى)» كتاب ولايت» ص "لو ؟اا. 


ص: ع 


اسلامى.)2)70 


سازش كنيدء آنها يا جاهل هستند يا مزدور. سازش با ظالم» يعنى اينكه دست ظالم را باز كن تا ظلم كند. اين خلاف رأى تمام انبياست. 
انبياى عظامء تا آنجا كه توانستند جديت كردند كه ظلم را ازاين بشر ظالم بزدايند» به موعظه؛ به نصيحت, به امر به معروفء به نهى 
اامتكودي ]71 لكا العدية فدات تدج نكن “اع الذوان الك “4416 رخن 3 ]اك سموعظة شن تسوك تعدد: الك دواو ايك اسك كد 


داغش كنند؛ شمشير» آخو دواست.)(2) 


رهبرمعظم انقلا.ب(مدظله) «تمام جنكك هاى بيغمبر در حقيقت جنكك هاى دفاعى بود نه اينكه در همه عمليات بيغمبر مى نشست تا بيايند 


بهش حمله كنند. نه! دفاعى به اين معنا درست نيست؟ اما اكر بيغمبر مسلّح نمى شد اكر آماده نمى شدء اكر 


-١‏ حديد» 50: تا مردم قيام به عدالت كنند. 

"- سختنرانى رهبر معظم انقلا.ب(مدظله العالى)؛ در ديدار با اعضاى جامعةً روحانيت مبارز و مجمع روحانيون مبارز تهران» علما وو ائمة 
جماعت و جامعة وعاظ تهران و اعضاى شوراى هماهنكى سازمان تبليغات اسلامى» در آستانة ماه محرمء ١١مرداد/8.‏ 

- حديدك» © و آهن را نازل كرديم كه در آن نيروى شديد است. 

- آخرين درمانء داغ كذاشتن است: (وسائل الشيعه» ج 210 ص 778) 


- صحيفة نور» ج 4 ص 0 


ص: 6 


وَ أَعِذٌوا لَهُمْ مَا اشِتَطْعْتُمْ مِنْ قَوِّ[(١)‏ نمى بود» يقيناً اسلام را و قرآن را و بيغمبر را و جامعة اسلامى را همان روزهاى اول تكه ياره كرده 


بودند؛ لذا بيغمبر مجبور بود بجتكد.)0) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «قرآن در جاى ديكر به يبامبر مى كويد: إيا أَيّهَا الى جاهدد الْكمَارَ وَ الْمَنافِقينَ وَ اغْلظْ عَلَيِهِهْ[؛() با كفار و 


همان ماده “غلظ” كه در آيِة قبلى بود در اينجا هم هست؛ منتها آنجا با مؤمنين است»ء در معاشرت استء در رفتار فردى است؛ اما اينجا در 
اجراى قانون و ادارة جامعه و ايجاد نظم است؛ آنجا غلظت بد است؛ اينجا غلظت خوب است. آنجا خشونت بد است؛ اينجا خشونت خوب 
است220 


احوال ييامبران و تبيين اهداف و عملكرد آنان» بخش بزركى از قرآن را به خود اختصاص مى دهد. در اين بخش از مفاهيم قرآنى» حجم 
عمده اى» به بيان تكاليف و اقدامات سياسى بيامبران الهى اختصاص دارد. 


هرجند يرداختن تفصيلى به اين حجم از آيات» مجالى كسترده مى طلبد و موضوع كتابى مستقل 


-١‏ انفال» :2٠‏ هر نيرويى در قدرت داريدء براى مقابله با آنها [دشمنان]» آماده سازيد! 

"- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ياد كان امام حسين (عليه السلام) ٠“اخرداد27.‏ 
"- توبه» “/: اى ييامبر! با كافران و منافقان جهاد كن و بر آنها سخت بكير! 

؟- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعة تهران» *افرورد ين 8/. 


ص: 44 
.٠.‏ . آياتى كه به معرفى «انبياى صاحب حكومت» و شيوةٌ حكمرانى آنان مى يردازد: 


...٠.١.‏ حضرت داود(عليه السلام) 


- قرآن كريم در سورة بقره» آي أن اذريارة خضرت حاو دعن قرهايةة ]و آناة اله التلكه و الحكئة و غلمة وكا تشاءزة و خداونه ياو 
نيز دربارة او مى فرمايد: أوَ سَّدَدْنا ملَكهُ وَ آتَيناةٌ الجكمة وَ فَصْلَ الْخِطاب [(1) و به حكومت او استوارى بخشيديم و به او حكمت و داورى 
عادلانه آموختيم. 


.".١.٠.‏ حضرت سيامان(عليه السلام) 


- تصدّى حكومت و فرمانروايى حضرت سليمان(على نبيناوآله وعليه السلام) اصلى ترين بخش از آيات مربوط به اين يبامبر عظيم الشأن را 


به خود اختصاص مى دهد؛ به عنوان نمونه در سورة [مباركة] “ص” از قول آن حضرت مى خوانيم 


وَ هَثْ لى ملكا لا يَنْبِغى لِأَحَدٍ مِنْ تغدى إنكك 


88 ص»2‎ -١ 


ص : لا 

أَنْتَ الْوَمَاب[ ؛“(١)‏ خدايا به من حكومتى عطا كن كه يس از من شايستة كسى نباشد كه تو بسيار بخشنده اى. 

و خداوند دعايش را مستجاب كرد و فرمود: ]... هَذَا عَطاؤّنا قَامدْنْ أؤ أفسك بِغَيِر جساب[1(4) به او كفتيم سلطنت و مُلكك را به تو داديم؛ 
تو خواه ببخش يا امساكك كن... .2*0 


5.”. حضرت يوس ف (عليه السلام) 


-ترقوات كروي رادو جا واسع ورا باخجاي مالباد يس ار إسولاميه ارداارواني عور وار حي جام رَبٌ قَدْ آتَتتنى مِنّ 
الْمَلَك وَ عَلّمتى مِنْ تأويلٍ الأحاديث. .6 يرورد كارا به من حكومت عطا كردى و تأويل خواب آموختى؛ اى آفرينندة آسمانها و زمين! 


تو ولي و سريرست من در دنيا و آخرتى؛ مرا مسلمان بميران و به صالحان ملحق فرما! 


در سورةٌ يبوسف. آيات بسيارى به بيان شيوه هاى حكمرانى مردان الهى و ظرافت ها و اصول مديريت دينى ايشان اختصاص يافته است. 
ع.٠.١.؟.‏ حضرت ابراهيم(عليه السلام) 
- داستان زندكى يرفراز و نشيب زند كى حضرت ابراهيم (على نبيناوآله وعليه السلام) و امتحانات 


١ص‏ 30. 
"ا صء 595. 
'- آيت الله جوادى آملى(حفظه الله تعالى)» سيره ى علمى و عملى حضرت رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم)» ص؟١١.‏ 


٠6١١ يوسف»‎ -'5 


ص: / 


سكين اله از مبارزةً تمام عيار با بت يرستان در جوانى تا ذبح فرزند در كهنسالى در قرآن كريم مقدمة اعطاى مسئوليت امامت و ييشوايى 
جامعه خوانده ميشود؛ آنجاكه مى فرمايد: 

وذ الى إبْرَاهيم رب كلم ات فَأَتَمَهُنَّ قَالَ إِنّى عاعيكة ناس إِمَامًا[؛(1) آنكاه كه يرورد كار ابراهيم را به يارهاى از تكاليف آزمود واو 
آنها را به يايان رسانيد [و از عهدة امتحانات به خوبى بر آمد).ء به او خطاب شد تو را براى مردم «امام) قرار مى دهيم. 

اين واككذارى مستئوليت بيشوايى مردم به ابراهيم(عليه السلام)» يس از كذشت دورانى از ييامبرى او بوده است؛ جون در نزول اين عنايت 
الهى» ابراهيم (عليه السلام) از رسيدن اين مسئوليت به فرزندان خود سخن مى كويدء درحالى كه در آية 9 سورة ابراهيمء از قول او كفته 


مى شود كه «شكر خداى را كه در ييرى به من اسماعيل و اسحاق را عطا فرمود)(7)... ازاين رو امامت و «مقام فرمانروايى» حضرت ابراهيم 


غير از مقام رسالت و نبوت آن حضرت است.(2 
.1.1.ل. ديكر انبياء ابراهيمى 


- اين مبحث را با كفتارى از فقيه متأله حضرت آيت الله جوادى آملى(حفظه الله تعالى)» بى مى كيريم: 
«سلسلةٌ انبياء ابراهيمى كه ساليان متمادى 
تييع 


؟-العهذ لله الذى ؤكت لى على الكثر إلشماعيل شحاف 


حضرت آيت الله العظمى سبحانى (حفظه اللّه تعالى)» منشور جاويد» ج الءص 186. 


ص: هع 
حكومت اسلامى(1١)‏ را عهده دار بوده اند و قرآن دربارة آنان مى فرمايد: 


]أذْكرُوأ نِعمَة الله عَلَيِكمْ إِذْ جل فيكم أنبراء وَجَعَلَكُمِ مُلوك1(4[1) نعمت خخدا را بر خود متذكر شويد هنكامى كه در ميان شماء بيامبرانى 
قرارداد و شما را حاكم و صاحب اختيار خود قرارداد.() خطوط كلى امامت و رهبرى و اصول مهم سياست و حكومت رااز بنيان ككذار 
كعبه و معمار مطاف و مهندس قبلهُ جهانى به ارث برده اند و حضرت ابراهيم نه تنها در سيره خويش آنها را رعايت مى نمودء بلكه در 


نيايش هاى خاص خود آنها را كاملا مطرح مى كرد و اجابت آنها رااز خداوند درخواست مى نمود. 


عصارة دعاهاى آن حضرتء همان دو هدقف مهم حكومت اسلامى است؛ يعنى خليفه الله شدن انسان صالح سالكك كوى كمال و تأسيس 
مدينةٌ فاضله...)(6) 


- در جاى جاى قرآن. ذكر ديككر انبياى الهى 


-١‏ حضرت آيت الله جوادى آملى(حفظه الله تعالى)» دربارة علت استفاده از عنوان حكومت اسلامى دربارةٌ ييامبران ديككر اديان در كتاب 
ولايت فقيه خود مى فرمايند: جون «اسلام» تنها دين الهى است: (ان الدين عندالله الاسلام) (آل عمران )١19»‏ و هيج دينى غير از آن مرضى 
و مقبول خداوند نيست: (وَ من بَتتَغْ غَرَ الإش الام ديا قن يُقْبَلَ مِنّْهُ وَ هُوَ فِى الآخِرَهِ مِنَ الْحَاسترِينَ) (آل عمران.80)» بنابراين» تنها آورد همة 
بيامبران الهى. همانا اسلام وده و دكرميت انان فق الللاليى بوده و مى باشد. (ولايت فقيه؛ ولايت فقاهت و عدالت» ص"١٠)‏ 

٠١ مائده‎ 7 

*- ترجمة حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) 

؟- آنجه به آبادى» آزادى؛ امنيت» اقتصاد سالم و مانند آن برمى كرددء از اوصاف و شرايط مدينة فاضله است در آياتى از قبيل (رب اجعل 
هذا بلدا امنا بو اووق اهن الشمراق البقزي:19) اده ادو السد ره كنالوات الائز بوني ك ده كمومسياة خلي الليى ابيك كن 
آياتى ألاقيل ,(واكلينى ويك أن تعد الأصام) (ابراعيب: 0" و (ربّنا وابعث فيهم رسولاً يتلوا عليهم آياتكك و يعلّمهم الكتاب و الحكمه و 
يزكيهم انكك انت العزيز الحكيم) (بقره»4؟1) ذكر شده است. (آيت الله جوادى آملى(حفظه الله تعالى)» اسلام و محيط زيست» ص٠8‏ و 
0١‏ 


ص: 07 
كه امامت و فرمانروايى جوامع انسانى را به عهده كرفته اند» آمده است؛ به عنوان نمونه به آية "© سورةٌ نساء توجه فرمابيد: 


آأمْ يخم دُونَ النّاسَ عَلى ما آتاهُمُ اللَهُ مِنْ قَضْلِهِ فَمَدْ آتِنا آلَ إبراهيم الكتاب وَ الْجكمَة وَ آتَينَاهُمْ مُلكاً عظيماً[؛(1) آيا به آنجه كه خداوند 
از كرمش برمردم اعطا نموده» حسد مى ورزند؟ ما به آلٍ ابراهيم» كتاب و حكمت و حكومت عظيمى داديم.70) 


از مرور آيات مربوط به اقدامات ييامبران مى توان اين طور فهميد كه «زمامدارى و رهبرى سياسى جامعه؛ در نبوّت مأخوذ است؛ جراكه با 
تعليم و ارشاد تنها و بدون جهاد و دفاع و اقامة حدود و تنظيم روابط بين الملل و... جامعه هركز نمى تواند به حيات دينى خود ادامه دهد... 
البته اعمال زمامدارى ممكن است در شرايطى خاص براى ييامبرى مقدور نباشد؛ مانند رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) كه در جند 
سال اول رسالت خود, از اعمال مقام حكومت معذور بودند. 


همجنين ممكن است در عصر ييامبرى بز ركك كه مسئوليت زمامدارى جامعه برعهدةٌ اوستء برخى ديككر از انبياى الهى» زيرمجموعة رسالت 


-١‏ در اصول كافى از امام باقر(عليه السلام) نقل شده كه دربارة آيهُ (و اتيناهم ملكا عظيما) فرمودند: «الملكك العظيم ان جعل فيهم ائمه من 
اطاعهم اطاع الله و من عصاهم عصى الله؛ مقصود از ملكك عظيمء اين است كه در ميان آنان حاكم و ييشوايى قرار داد كه هركس آنان را 
اطاعت كند, خدا را اطاعت كرده و هركس آنان را مخالفت كند, خدا را مخالفت نموده است.) (كافى» ج١2‏ ص )7١8‏ 

-١‏ ترجمه از آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى). 


ص: الا 


منصوب كردند. مانند حضرت لوطاعليه السلام) كه نبوّت او زيرمجموعة نبوت ابراهيم خليل(عليه السلام) بود: إقَآمَنَ لَهُ ُوط[10) و 
حكومت جدا نداشت و اين هيج محذورى را به همراه ندارد؛ زيرا نبوت جنين اشخاصىء شعاعى از نبوّت كستردة همان ييامبر بزركك است 
كه فرمانرواى كل منطقةُ رسالت خود مى باشد؛ بنابراين» هيج نبوٌّتى بدون حكومت نيست؛ خواه به نحو استقلال باشد و خواه به نحو وابسته 
باشد؛ زيرا در مثال مزيور» جناب لوط با حكومت حضرت ابراهيم» زندكى سياسى و اجتماعى خود و ديكران را در محيط مخصوص 


خويش اداره مى نمود... 


... واكر دربارة حضرت نوح و حضرت عيسى و برخى ديكر از انبياى الهى به صراحت مطلبى درباب حكومت و سياست در قرآن كريم 
نيامده باشدء اين عدم تصريحء دليل بر نبودن حكومت نيست؛ بلكه از قبيل]وَ رُسلا لم نَقُضْصِ هُمْ عَلَيِك[(؟) است؛ يعنى همان كونه كه 
برخى از انبياى الهى در طول تاريخ بشر بودهاند و به تصريح خود قرآنء نامى از آنان در قرآن نيامده است» همة ويزكىهاى هريكك از 
انبياى نام برده شده در قرآن نيز ذكر نشده است.(20 


.18 عنكبوت»‎ - ١ 
نساءء 19: و ييامبران بسيارى هستند كه ماجراى آنان را براى شما بازكو نكرده ايم.‎ -7 


*- آيت الله جوادى آملى (حفظه الله تعالى): ولايت فقيهء ص 9701 و 7007 


ص: 07 


.”.٠5‏ آياتى كه به تبيين اهداف سياسى حكومتى بعثت انبيا مى بردازد: 


- امام خمينى(رحمت الله عليه) با استناد به آي 8" سور حديد مى فرمايند: 


«خداى تباركك و تعالى مى فرمايد كه انبيا را ما فرستاديم» بينات به آنها داديم» آيات به آنها داديم» ميزان برايشان داديم و فرستاديم» ليَعَوُمَ 
النَّاسٌ بِالْقِسْطِ[؛(1) غايت اين است كه مردم قيام به قسط بكنند؛ عدالت اجتماعى در بين مردم باشد؛ ظلم ها از بين برود؛ ستمكرى ها از 
فخ بزوة» لنعقا به آنها رسيد كى بشود؛ قيام به قسط بشود. دنبالش هم مى فرمايد: أوَ انرما الْحدِيد[.(1) تناسب اين جيست؟ تناسبء اين 
است كه با حديد بايد اينها انجام بكيرد؛ با بينات» با ميزان و با حديد. فيه بَأسٌ شّديد... اين مسئله دخالت در امور سياسىء از بالاترين 
مسائلى است كه انبيا براى او آمده بودند. قيام بالقسط و مردم را به قسط واردكردنء مككر مى شود بدون دخالت در امور سياسى؟! مكر 
امكان دارد بدون دخالت در سياست و دخالت در امور اجتماعى و در احتياجات ملت هاء كسى بدون اينكه دخالت كندء قيام به قسط 
باشد؟ إِليَقومَ النَاسُ بالقشط[ باشد؟!2200 


- تبيين بيشتر اولين هدف نهضت بيامبران رااز 


6 حديك»‎ -١ 
6 حديك»‎ 3 


- صحيفةٌ امام؛ ج 0١ء‏ ص .7١18‏ 


ص: "ا 
كلام رساى علامةٌ شهيد مطهرى(رحمت الله عليه) ميبينيم: 


«در قرآن كريم تصريح شده كه حكمت بعثت و ارسال رسل اين است كه عدل وقسط بر نظام زندكانى بشر حاكم باشد: آِلقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا 
بالْيناتٍ و أنْرَلنا مَعَهُمْ الكتابَ وَ الْميزانَ لِيَقُومَ النَّاسُ بِالْقَسْط[1(4) همانا فرستادكان خويش را با دلائل روشن فرستاديم و همراه آنها كتاب و 


ياه تعره اجر قرا 
علاوه براين اصل كلى كه قرآن در مورد همه بيامبران بيان كرده استء در مورد نظام تشريعى اسلامى مى كويد: أقَلُ أَمَرَ رَبّى بِالْقشط[.(5) 
يا در مورد برخى دستورها مى كويد: آذلكم أَفْسَط عِنْدَ الله[.() قرآن كريم» امامت و رهبرى را بيمان الهى و مقامى ضدٌّ ظلم و توأم با 


قهراً جون انبيا جنين هدفى دارند» كسانى كه برهم زنندة عدل اجتماعى هستند و كفَّهُ آنها از ترازوى اجتماع جربيده» مخالفت مى كرده اند 
واين بود سرٌ بزركك مخالفت امثال ابوسفيان با بيغمبر كه تا ياى فداى نفرات هم آمدند؛ يس مخالفت سران قريش با ييغمبر» روى همان 


اصلى 


6 حديد»‎ -١ 
اعراف» 54: بككُو: «يروردكارم امر به عدالت كرده است.)‎ -1 
بقرهء 187: اين» در نزد خدا به عدالت نزديكك تراست.‎ -* 


- استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار ج ١‏ ص .5١٠‏ 


ص: ع7" 
است كه فرعون با موسى و نمرود با ابراهيم و هر قوم بيغمبرى با آن ييغمبر مخالفت مى كردند.»(1) 


«اين آيه(5) نشان مى دهد كه در اجراى قسطء بايد از دو راه وارد شد؛ يكى راه تعليم و تبليغ كه براى ياكدلان كارساز است و ديكرى راه 
قدرت و زورء دربارة كروهى كه به منطق كردن ننهاده و سركشى كنند. دراين آيهء اجراى قسط و قيام مردم به عدالت» هدف مجموع 


ييامبران معرفى شده است و نظير آن است از نظر كليت و عموميتء آيهُ لا؟ سور يونس؛ آنجاكه مى فرمايد: 


و لكل أَنّهِ رَسُولَ فَإذا جاء رَسُولَهُمْ قضدى بَِنّهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لا يُظْلَمُونَ[؛ براى هر امّتى يبامبرانى است»ء هر كاه رسول آنان آمدء ميان آنان 


به عدل وقسط داورى مى شود و آنان مورد تعدّى واقع نمى شوند. 


.در برخى از آيات» افراد معينى از ييامبران صريحاً مردم را به قسط دعوت كردند؛ جنان كه از شعيب نقل مى كند كه وى يس از دعوت 
به يكتايرستى» مسئلة قسط را مطرح مى كرد.700) 


«با نظر به وفور و كفايت واقعيات و حقائق سياسى كه در اسلام مطرح شده است,. مى فهميم 
-١‏ استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار ج لال ص .]82٠‏ 


؟- حديدء 50. 


”- آيت الله العظمى سبحانى(حفظه الله تعالى)» منشور جاويد, جلد”. ص 27. 


ص: 2,26 


كه اسلام است كه تنها ياسخكوى تنظيم و مديريت حيات معقول انسان هاست؛ آن همه آيات وارده در ضرورت عدل وقسط (يانزده آيه 
در ضرورت عدل و هجده آيه در ضرورت قسط) و آياتى كه دلالت بر برداشتن قيود و زنجيرهاى مختل كنندة حيات معقول كه نتيجه آن 


را آزادى معقول مى ناميم, قطعاً براى اثباتٍ بااهميت تلقى شدن بُعد سياسى انسان در اسلام كافى است.1(0) 
5" مبارزه با فساد در روى زمين 


- آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) در تبيين اين هدف رسالت انبياء كه دخالت آشكار آن حضرات در سياست و 
مبارزهاى اجتماعى و سياسى است. ميفرمايند: 

«اين نكته از آيات قرآن به خوبى استفاده مى شود كه يكى از اهداف بز ركك بعثت بيامبران» يايان دادن به فساد در ارض [به معنى وسيعش] 
بوده است؛ آن جنان كه از قول شعيبء بيامبر بزركك الهى مى خوانيم كه در برابر فساد آن قوم سركش مى كويد: إإِنْ أرِيدٌ إِنَا الِْضمِلَاع 
مَااسْتَطفتٌ[؛(١)‏ تنها هدف من اين است كه تاآنجا كه در قدرت دارم به مبارزه با فساد برخيزم و اصلاح كنم.0200 


.0/ علامه محمد تقى جعفرى(رحمت الله عليه)» حكمت اصول سياسى اسلام» ص‎ -١ 
// هود‎ -١ 


؟- آبت اللّه مكارم شيرازى(حفظه اللّه تعالى)» تفسير نمونه» ج 30 ص 173١‏ 


ص: 27 


- قرآن كريم» فلسفة مبارزة بيامان ييامبران با مستكبران هم عصر خود را تشريح مينمايند. تفسير اين آيات را در كلمات مفسرين و علماى 
بزركك ميبينيم؛ در تفسير نمونة حضرت آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) ميخوانيم: 


وا 


«آيهُ ع سور نحلء اشارهً كوتاه و جامعى به وضع دعوت يبامبران كرده» مى كويد: ما در هر امتى رسولى فرستاديم؛ [وَ لَقَدُ بَعَنّْنا فى كل 
أ وخولااك وات وفرظة ههه ابن رعولا ابن ند عداف كسار ا مرسد واطافوت اعابت كين أن اغْمَدُوا الله وَ اجْتدوا 
الطَاعُوتَ[(1) به اين ترتيب» دعوت به سوى توحيد و مبارزه با طاغوت» اساس دعوت تمام ييامبران را تشكيل مى داده و نخستين جيزى 
بوده است كه: همه» بدونٍ استثنا به آن دعوت مى كردند؛ جراكه اكر يايه هاى توحيد محكم نشود» و طاغوت ها از جوامع انسانى و محيط 
افكار طرد نككردند» هيج برنامه اصلاحىء قابل يياده كردن نيست.1(0) 


براى 


داتسا عم 


.568 ص‎ 21١ آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» تفسير نمونه» ج‎ -١ 


١94 ص:‎ 


برقرارى صلح عادلانة جهانى است؛ براى نمونه: إقَدْ كانت لَكم أَسْوٌَ عست فى إثراهيم وَ الَِّينَ مَعَهُ إِذْ قالوا لَِوْمِهمْ إنا برو مِنْكم وَ مما 
تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله[124) براى شما الككوى خوبى است در ابراهيم و آنان كه با او بودند كه آنها به قوم خود كفتند: ما از شما و آنجه كه 


حضرت خليل الرحمن با تحمل رنج توان فرساى [قالوا حَرّقَوةٌ وَ انض رُوا آلِهَتكم[(1) از مبارزه با نمرود طاغى دريغ نكرد... هنوز فرمان 
ظلمروبي ]ذْهَبْ إلى فِرْعِوْنَ إِنَّهُ طَعَى [4() به سوى فرعون برو كه او طغيان كرده استء در سامعةٌ تاريخ طنين افكن است و دستور ستم 


خروشدك؛ هنوز معجزة تدمير و خسف قارون فَحَسَفْنا به وَ بداره الْأرْض[(2) در قلَهُ قدرت غيبى در اهتزاز است.)(2) 


«در نهاد هر انسان» استعداد كرايش به مذهب. مانند يكك بذر زيرزمينى وجود دارد. ييغمبران مى آيند واين استعداد را يرورش مى دهند و 


5 


8 ممتحنه‎ - ١ 

'- انبياء» /5. 

#دطفى 35 

ع- شعراء, .٠١‏ 

ه- قصصء .١‏ 

م- حضرت آيت الله جوادى آملى(حفظه الله تعالى)»» انتظار بشر از دين» ص ١84‏ و .١190‏ 


ص: 2,2 


فعليت مى رسانند. اين استعداد در همةٌ افراد انسان» اعم از غنى» فقير» سياه و سفيد وجود داردء منتهى با يكك تفاوت: انسانها ممكن است از 
نظر عوامل اجتماعى به تعبير قرآن دجار يكك سلسله موانع و حجاب ها باشند» مثل يكك زمين آفت زده كه بروز اين استعداد فطرى در آن 
دشوار است؛ يعنى آن حالت بالفعلش با اين حالت بالقوه اش درحال جنكك است. احياناً اين حالت بالقوه آن حالت بالفعل را درهم مى 
شكند يا برعكسء آن حالت بالفعل نمى ككذارد اين حالت بالقوه در او بروز و ظهور كند. انبيا كه مى آيندء براى مبارزه با فرعون ها مى 
آيند. فرعون يعنى يكك شخصيت عوضي ساخته شده اجتماعىء؛ به تعبير قرآن يكك طاغوت اجتماعى؛ مى آيند براى درهم شكستن اين 
طاغوت.)(10) 


..."6 . تحقق ولايت الهى در جامعه و تشكيل حكومت اسلامى 
امام خمينى(رضوان الله عليه) ]١‏ آإِنَ الله د 5 أَنْ تَوَّدُوا الأمانات الى أَمْيها وَاذا عكفئم بَئِنَ نَّ الثاس انْ تشكموا الْعَدُلِء ِنْ الله نِعما طم 
هه إنَّ اللّهَ كان سميعاً 00 ناها لنية آمَنُوا أطكرا الله َأَطيعُوا الؤشول و أولى الأمر تكن مان تَنازَّعْتُمْ فى شَى ءِ كوذوه الى الله و 


الرَّسُولٍ إن 2 توْمنُونَ بالل وَاليَوْم الْآخِر ذلك تَخيرٌ وَ أَحْسَنٌ تَأُويل[1(6) خداوند امر فرموده كه 


.15 ١ استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج 6 ص‎ -١ 
.0/ نساءء‎ -"١ 


ص: هلا 
امانت ها را به اهلش (صاحبش) بدهيد. و هركاه بين مردم داورى كرديدء به عدالت داورى كنيد. خدا جه خوب به آن اندرزتان مى دهد و 


(متصديان رهبرى و حكومت تان) را. بنابراين» اكر در مورد جيزى با يكديكر كشمكش بيدا كرديدء آن را به خدا و ييامبر عرضه بداريد. 


اكر به خداى يككّانه و دوره آخرت ايمان داريد. آن روش بهتر است و عاقبت تر. 

خداوند امر فرموده كه “امانات را به اهلش رد كنيد” عده اى بر اين عقيده اند كه منظور از امانت» مطلق امانت خلقى (يعنى مال مردم) و 
خالقى (يعنى احكام شرعيه) مى باشد. 

و مقصود از رد امانت الهى» اين است كه احكام اسلام را آن طور كه هست اجرا كنند. كروه ديكرى معتقدند كه مراد از امانت» امامت 
است. در روايت هم آمده كه مقصود از اين آيه؛ ما (يعنى ائمه(عليهم السلام)) هستيم كه خداوند تعالى به وُلات امر (رسول اكرم(صلى الله 
عليه و آله و سلم) وائمه(عليهم السلام)) امر كرده ولا.يت و امامت را به اهلش رد كنند؛ يعنى رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) 


اذا ححكممع بَيِنَ النّاس انّْ تَشكمُوا بِالْعَدلِ[؛(1) وقتى كه حاكم شديدء بر بايةٌ عدل حكومت كنيد. 


-١‏ نساءء /م. 


ص: / 


رادر دست داشته و حكومت مى كنند, نه قضات. قاضى قضاوت مى كند, نه حكومت به تمام معناى كلمه. قاضى فقط از جهتى حاكم 
است و حكم مى كند؛ جون فقط حكم قضايى صادر مى كندء نه حكم اجرايى. جنان كه قضات در طرز حكومت هاى قرون اخير يكى از 
سه دسته حكومت كننده هستند؛ نه تمام حكومت كنند كان و دو دستة ديكر. هيأت وزيران (مجريان»» و مجلس (برنامه ريزان و 
قانونكذاران) هستند. اساسا قضاوت يكى از رشته هاى حكومت و يكى از كارهاى حكومتى است. يس بايد قايل شويم كه آيهُ شريفة إوَ 
إِذَا عك مغ[ در مسائل حكومت ظهور دارد و قاضى و همه حكومت كنند كان را شامل مى شود. وقتى بنا شد تمام امور دينى عبارت از 
امانت الهى باشد و بايد اين امانت به اهلش رد شود, يكى از آنها هم حكومت است.1(0) 


رسول به عنوان قاضى دخالت مى كند و قضاوت (دادرسى) مى نمايد و اكر منازعات ديكرىء از قبيل زو ركويى و حق كشى بود. نيز 


-١‏ امام خمينى (رحمت الله عليه)» ولايت فقيه» ص برثن” 


.6/ نساءعء‎ -3١ 


ص: م 


مرجع رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) است. او جون رئيس دولت اسلام استء ملزم مى باشد دادخواهى كند؛ مأمور بفرستد و حق 
را بكيرد و رد نمايد. بايد دانست در هر امرى كه مرجع رسول اكرم باشد, ائمه(عليهم السلام) هم مى باشند و اطاعت از ائمه(عليهم السلام) 


6.". بررسى تكاليف سياسى اى كه خدا بر عهدهة «مسامانان» كذاشته است 
اشاره 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «قرآن فرموده است: إوَ ما أَرْسَِلّنا مِنْ رَسُولٍ إلا لطاع بِإِذْنِ اللّو[؛(1) بيامبر نيامد كه نصيحتى بكند» حرفى بزندء 
مردم هم كار خودشان را بكنند و به او هم احترامى بككذارند؛ آمد تا مورداطاعت قرار بككيرد» جامعه و زندكى را هدايت كندء نظام را 


تشكيل بدهد و انسان ها را به سمت اهداف زندكّى درست بيش ببرد.»(9) 


5... وظيفة بذيرش فرمانروايى بيامبران 


وظايف را يذيرش مديريت و حكمرانى ييامبران دانست. حضرت آيت الله سبحانى(حفظه الله تعالى) 


.18 امام خمينى(رحمت الله عليه)» ولايت فقيه ص‎ -١ 

1- نساءء 26: ما هيج بيامبرى را نفرستاديم؛ مكر براى اين كه به فرمان خداء از وى اطاعت شود. 

- سخنرانى رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار با مسئولان كشورى و لشكرى و ميهمانان شركت كننده در كنفرانس وحدت 
اسلامى» *١مهرةتع.‏ 


ص: 7١‏ 
در تفسير موضوعى خود به اين وظيفة دينى مسلمانان مييردازند: 


كداق معان عو عبار و ظيعة معوكيه #وبجلد ]و لقند بعلا فى كل آمو قفر أن اغرذو] الله ...0ق وذااووى انان سرعم لكك لذ القن 
مُبثَرِينَ و مُنْذِرِينَ و أَنْرلَ مَعَهُمْ الكتاب بالْحقّ يبخكم بين النّاس فيما احْتَلهُوا فيه[(1) و تعليم كتاب و حكمت آرَبنا وَ اث فيهغ رَسُولا نه 
بتْلُوا عَلَيهمْ آياتك وَ يُعَلّمهُمْ الكتات وَ الْحَكمّه[(') وظيفة رهبرى و يبشوايى جامعه را هم به عهدة بيامبران كذاشته است: ]وَ ما أَرْسَلنامِنْ 
رَسُولٍ إل لطاع بإذْنِ الله(4() ما هيج ببامبرى را نفرستاديم مكر براى اينكه به اذن خدا در همه امور از او اطاعت شود. به ديكر سخنء قرآن 
كبس از ععرقن على يتتشريد كان بدرولايك للقن دو غالب آبة كريمة: ]إلماوفك اللو وفرلة والدين اشر لدرخ بقفرة الشاهز 
يؤْتُونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعون[؛(8) سربرست و ولي شما تنها خداست و بيامبر و آنها كه ايمان آورده اند؛ همان ها كه نماز را بريا مىدارند و 


درحال ركوع؛ زكات مىدهندء به بيان شيوة ولايتمدارى و يذيرش ولايت الهى مىيردازد كه: آيا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا 


-١‏ نخل» *": «ما در هر امتى رسولى برانكيختيم كه: خداى يكتا را بيرستيد.) 

"- بقره» “71: (خداوند» بيامبران را برانكيخت تا مردم را بشارت و بيم دهند و كتاب آسمانى كه به سوى حق دعوت مى كرد. با آنها نازل 
نمود تا در ميان مردمء در آنجه اختلاف داشتند» داورى كند.) 

- بقرهء 174: (در ميان آنها ييامبرى از خودشان برانكيز تا آيات تو را بر آنان بخواند و آنها را كتاب و حكمت بياموزد.) 

؟- نساى 88. 


0- مائده. 660. 


ص: / 


أطغوا اللي أطيقوا الؤشول و أولق الْأمر منْكم[1(4) اى كسانى كه ايمان آورده ايد» اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامبر خدا و 


قرآن كريم در جاى ديكر به حقّ دخالت ييامبر در امور مردم و اولويت داشتن حضرت در تصرف در امور آنان اشاره كرده؛ مىفرمايد: 


(النّنّ أؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أنْفسِهِمْ )1(4) ييامبر در امور دين و دنياى مؤمنانء از آنان نسبت به خودشان سزاوارتر است. 


در اين آيه» اولويت ييامبر نسبت به افراد با ايمان به صورت جامع بيان شده است و اين كه كلية اختياراتى كه انسان نسبت به خود دارد» 
ييامبر از خود اوء اولى است؛ اككر انسان در كارهاى فردى يا اجتماعى براى خود اختيار دارد» ييامبر بر اين اختيارات از خود او اولى است؛ 
در نتيجه بيامبر در مسايل اجتماعى و فردى و در مسايل مربوط به حكومت يا قضاوتء از هر انسانى نسبت به خود او اولى مىباشد... اين 
آيه يكى از دلايل امامت ييامبر به معنى ادارةٌ نظام امت و تدبير امور اجتماعى آنان است.200 


- ازسوى ديكر قرآن كريم حيطة اين اختيار را نامحدود دانسته و لزوم تبعيت ازاو در همه امورى كه بيامبر درمورد آن حكم كند, عنوان 


.04 نساءء‎ -١ 
7 ؟- احزاب»‎ 


ص: ع/ 


وَ ما كان لِمُؤْمِن وَ لا مُؤْمِنَهِ إذا قَضَى الله وَ رَسُوله أمراً أَنْ يكون لَهُمْ الْخيرهُ مِنْ أمرهِغ وَ مَنْ يَغص الله وَ وَسُولَهُ فَقَدْ ضَل ضّلالا مُبينا[؛(1) هيج 
مرد و زن باايمانى حق ندارد» هنكامى كه خدا و ييامبرش امرى را لازم بدانند» اختيارى [در برابر فرمان خدا] داشته باشد؛ كسى كه نافرمانى 


خدا و رسولش را كندء به كمراهى آشكارى كرفتار شده است, مى فرمايند: 


«... ولايت از آن خدايى است كه به انسان خلقت و آفرينش داده است و بس؛ ولى درعين حال» خدا روى مصالحى با اعتماد بر ولايت 
مطلقهٌ خود. به انسان كاملى كه در نشيب وفراز زندكى آزمون خوبى داده استء ولايتى مى بخشد و او را امام و يبشوا و ولى و سريرست» 
مطاع و فرماندة جامعه قرار مىدهد و به مقتضاى كار خود, داراى امرونهى و تكليف و دستور و به صورت مستقل واجب الاطاعه مى شود. 
شكى نيست كه جنين مقامىء غير از مقام نبوّت و رسالت است كه در اخذ وحى و ابلاغ دستورهاى خدا خلاصه مى كردند, درحالى كه 
اكر به مقام امامت رسيدء به مقام ديكرى ارتقا يافته و عهدهدار ادارة جامعه و تنظيم امور امت خود مى كردد.» حضرت آيت الله 
سبحانى(حفظه الله تعالى)» در ادامةٌ تفسير به بيش از ٠١‏ آيه استشهاد م ىكنند كه در آنان مسئوليت امامت و ييشوايى جامعه از سوى خدا به 


ييامبران واكذار شده است.7(0) 


-١‏ احزاب» اا 


3 نت اللّه سبحانى ( حفظه اللّه تعالى)» منشور جاويد» اج ص "١7"‏ به بعلد. 


ص: 6 
.".” آمادكى براى دفاع از حكومت الهى و عزت اسلامى 
- يكى ديكر از وظايف سياسى مسلمانان از منظر قرآنء آمادكى دفاعى است. علامةٌ شهيد مطهرى (ره) دراينباره مى نويسند: 


«هيج دينى به اندازه اسلام» مردم را به قدرت و قوّت دعوت نكرده است... ]انَّ الله يْحِبٌ الَّذينَ يُقاتِلونَ فى م بيله ص فا كانه بُنْيِانٌ 
مَوْصوصٌ )١([.‏ خداوند مردمى را كه در راه او مى جنكند و مانند ديوارى روئين و فلزى كه هيج قدرتى نمى تواند آنها را ازجا بكند و 
حركت دهد ايستادكى مى كنند» دوست دارد. باز در اين زمينه مى فرمايد: ]مُححمَدٌ رَسولٌ اللّهِ وَ الَّذِينَ مَعَهُ اشِدَاءٌ عَلَى الْكفّار رُحماء بَتنهُمْ. 


[70) وامثال اين آيات در قرآن زياد است. 


ذليل كند, در اسلام امرى ممدوح است. ببينيد قرآن راجع به مقابله با دشمن جه مى كويد: إوَ أَعِدٌوا لَهُعْ مَا اْرتَطعْتُمْ مِنْ قَوّهِ وَ مِنْ رباطٍ 


الْحَيِلٍ تُرْهِبونَ بِهِ عَدُوَّ الله وَ ء وَك[؛() در مقابل دشمن تا آن حد نهايى قدرتتان نيرو تهيه كنيد كه دشمن هركز نتواند به شما طمع ببندد. 
در آبة ذيكرق فى فرمابدة ]و قاتلوا فى شبيل الله الذي 


-١‏ صفء ؟ 

-١‏ فتح, 14: «محمد(صلى الله عليه و آله و سلم) فرسطقادة كيد اسسعاى كنبا كديا اق عياتعتك دن وراين كثار سرس قو شدينة وخر ميات 
خود مهربان اند.» 

2٠ انفال»‎ 


ص: 284 


يُقاتلوتكم وَ لا تَْتدوا انَّ لله لا بْحِبٌ الْمُغْتَدِينَ[(1) با كسانى كه با شما نبرد مى كنندء به نبرد ببردازيد؛ ولى تجاوز نكنيد. “و لا تعْنَدوا” يعنى 


با دشمن هم كه نبرد مى كنيد» حق و عدالت را هر كز فراموش نكنيد.»(7) 
ع.؟.". جنك با ظالمان و متجاوزان به حريم نظام اسلامى 
- آيت الله مكارم شيرازى (حفظه الله تعالى)» » به زيبايى دليل اين تكليف قرآنى را بيان مى نمايند: 


«جنكك با تمام زشتى ها و عواقب شوم و مركبارش» كاه تنها راه مبارزه با ظلم و فساد و بى عدالتى و تنها وسيله ريشه كن كردن فساد در 
زمين است. به همين دليل يكى از اهداف متعدّد جنك در قرآن مجيد خاموش كردن آتش فتنه و با زكشتن طاغيان و كردنكشان به سوى 
عدل الهى شمرده شده است: إوَ قاتلُوهُمْ عتَّى لا كوت فثّْه[:( با آنها بيكار كنيد تا فتنه خاموش كردد ]و إِنْ طائِقََانِ مِن الْمُؤْمِينَ اقُوا 
َأَصْلكوا بينهّما[(86 با كروه تتجاوزكر و ظالم بيكار كنيد”ا به قرمان خمدا بازكردند..دز جين مواردى رهبران الهىء عاقيث طليى .را رها 
كرده و به استقبال شدايد جنك و ناملايمات آن مى شتافتند؛ جراكه ازدست دادن آرامش دنيا در برابر ازدست دادن 


190 بقرهء‎ -١ 


؟2٠ استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثا ج "لا ص‎ -١ 
1١91/ بقرهء‎ -1" 


ع حجرات» 4 


ص: /ا/ 
سعادت آخرت براى آنها دشوار نبود!)(1١)‏ 
- شهيد مطهرى(رحمت الله عليه) با تبيين علت صدور جنين دستورىء در عين صلح طلبى ذاتى اسلام مى نويسند: 


«اسلام يكك دينى است كه وظيفه و تعهد خودش را اين مى داند كه يك جامعه تشكيل بدهد. اسلام آمده جامعه تشكيل بدهد, آمده 
كشور تشكيل بدهد, آمده دولت تشكيل بدهدء آمده حكومت تشكيل بدهد» رسالتش اصلاح جهان است؛ جنين دينى نمى تواند بى 
تفاوت باشدء نمى تواند قانون جهاد نداشته باشد» همجنان كه دولتش نمى تواند ارتش نداشته باشد. مسيحيت دايره اش محدود است و 
اسلام دايره اش وسيع است. مسيحيت از حدود اندرز تجاوز نمى كندء اما اسلام تمام شئون زندكى بشر را زيرنظر دارد» قانون اجتماعى 
دارد» قانون اقتصادى دارد؛ قانون سياسى دارد. آمده براى تشكيل دولت» تشكيل حكومت؛ آن وقت جطور مى تواند ارتش نداشته باشد؟ 


خطوو عن تواتك قالون جهاه تداشته باشد؟ 


يس اينكه يكك عده مى كويند دين بايد هميشه با جنكك مخالف باشد و بايد طرفدار صلح باشدء نه طرفدار جنكك؛ جون جنكك مطلقاً بد 
است؛ اشتباه است. دين البته بايد طرفدار صلح باشدء قرآن هم مى كويد: إوَ الصَّلْحُْ حَهوَ[(؟) صلح بهتر است؛ اما بايستى طرفدار جنكك هم 


باشد. در آنجاكه طرف حاضر به همزيستى شرافتمندانه نيست و به حكم 


8١8 آيت الله مكارم شيرازى حفظه الله تعالى» ييام امام اميرالمؤمنين (عليه السلام)» ج 7 ص‎ -١ 


1- بقرهء 178 


ص: م/م 


اينكه ظالم است و مى خواهد به شكلى شرافت انسانى را يايمال كند؛ ما اكر تسليم بشويم» ذلت را متحمل شده ايم و بى شرافتى را به 
شكل ديكرى متحمل شده ايم. اسلام مى كويد: صلح» درصورتى كه طرفء آماده و موافق با صلح باشد؛ اما جنكك» درصورتى كه طرف 


6.".6. اقدام عمومى براى حفظ وحدت جامعه و مبارزه با تفرقه افكنان 


- اهميت حفظ انسجام جامعة اسلامى تا آنجاست كه شهيد مطهرى(رحمت الله عليه) با استناد به آيهُ قرآنء مبارزة عمومى با برهم زنندكان 


اين اتحاد را وظيفة مؤمنان قلمداد مى فرمايتد: 


«قرآن تصريح مى كند: أوَ انْ طَائِمَّانِ مِنّ الْمَؤْمِنِينَ اقتتَلوا فَأَضْ لمحوا بَِنَهُما فَِنْ بَحَتْ إِحْدَاهُمَا عَلَى الأخرى فَقاتلوا التى تنغى حََّى َفِى + إِلَى 
مر اللو[4(؟) مى كويد اكر جنكك داخلى ميان مسلمين بيش آمدء اول برويد كوشش كنيد ميان اينها اصلاح كنيدء بسا هست سوء تفاهمى 
در كار باشد. اكر برايتان روشن شد كه سوء تفاهم در كار نيست؛ بلكه يكى از اين دو كروه طغيانكر و مغرض است إو نمى كويد حالا كه 
اصلاح نتيجه نداد» برويد در خانه تان بنشينيد]» به نفع آن كسى كه مظلوم است و عليه آن كسى كه بغى مى كند, وارد جنكك بشويد؛ اين 


نص قرآن است 801 


-١‏ استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج و صضص"”777 
-١‏ حجرات» 9 
“- استاد شهيد مطهرى(رحمت اللّه عليه)» مجموعه آثار» ج ص 197 


ص: 4/ 
.3.7. بذيرش بيامبر( صلى الله عليه و آله و سلم) به عنوان تنها مرجع قضايى 


قراتى عقسران اسلا :ا حلم يحفيرت نك الك شبحاتى حفظه الله تعالل » بارها موروتويعة قران كرقة اسث: 


«قرآن به مسلمانان دستور مىدهد كه داورى هاى ييامبر را در امور حقوقى و مخاصماتء بى جون وجرا بيذيرند: فلا وَ رَيّكك لا يُؤْمِنُونَ 
حَنَّى يكم وك فيما شَجَرَ بَتنَّهُمْ ثُمّ لا يَجِدُوا فى أَنْفيتهم حرجا مما قَضَيِتٌ وَ يُسَلمُوا تشليما[؛(1) به يرورد كارت س وكند آنان ه ركز مؤمن 
واقعى نمى كردند» مكر اينكه تو را در موارد اختلافء داور قرار دهند و از قضاوت تو ملالى بيدا نكنند و در برابر حكمت تسليم شوند.»(1) 


- در مصداق قرآنى ديكرى براى اين اصلء آية * سورة نساء موردبحث قرار مى كيرد. حضرت آيت الله العظمى مكارم حفظه الله تعالى» 
در تبيين شأن نزول اين آيه مينويسند: «يكى از يهوديان مدينه با يكى از مسلمانان منافق اختلافى داشته بنا را بر اين كذاشتند كه يكك نفر 


داشت» كفت: من به داورى بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) شما راضى ام.” ولى مرد منافق يكى از بزركان يهود به 
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ص: 9 


اع كتيدين اللفرتويرا الدكاي اكز زيرا ع واللستكرفي وني بال ياو تقر اواو يسوي حرو يولي كتف ويه بن كرتتهيه بان داري يدامر 
ناح سل لاطي و توما عكالفة كرف آيهُ شريفه نازل شد و جد جنين افرادى را شديداً سرزنش كرد: ألم تر إلى الّدينَيَزعٌمُوتَ أنه 
الأواينا اال لك وها أَتْرلَ مِنْ قيلك يُرِيِدُوة أن يتحاكموا إلى الطَاغُوت و قد أوزوا أن يكقدوا به وَيرِبِدُ المّطاتٌ أن فد لَه ملالا 
فبدا ككل تمدع كناك .راك كيان مزح كفده افيض [او كتانب هاق: اماك ]برقو وير ماتداة اول شنده اناق آووقة اند ول 
مى خواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند؟! با ايتكه به آنها دستور داده شده كه به طاغوت كافر شوند؛ اما شيطان مى 


خواهد آنان را كمراه كند و به بيراهه هاى دوردستى بيفكند.)(7) 
."". شرح فعاليت هاى سياسى يبامبراكر م( صلى الله عليه و آله و سلم) در قرآن 
اشاره 


دستة ديكر از آياتى كه مورد بررسى قرار مى كيرند» آياتى هستند كه حكايتكر افعال و اقدامات سياسى يا حكومتى نبى مكرم اسلام(صلى 
الله عليه و آله و سلم) هستند؛ بررسى اين آيات ازآن جهت اهميت دارد كه خطابات قرآن و نحوه حكايت آيات از اقدامات سياسى ييامبر» 
نه تنها محكمترين سند براى بيان سيرة نبى معظم اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) و ديكر انبياى الهى(عليهم السلام) استء بلكه ييانكر 
اين حقيقت 
-١‏ نساءع 9 


؟- آيت الله مكارم شيرازى حفظه الله تعالى» شأن نزول آيات قرآن» ص8١‏ 


ص: لك 


است كه اين كونه افعال و تصدّى اين دسته از امور» جزئى از وظايف ييشوايان و الككوهاى دينى و جزء لاينفكى از تعاليم الهى و آموزههاى 


اسلامى هستلك. 


.١.".‏ اجراى قوانين الهى و مديريت سياسىء» اقتصادى و حقوقى اجتماع براساس قانون خدا 
- شهيد مطهرى(رحمت الله عليه) در تبيين اين دسته از آيات مى فرمايند: 


«إما غاتاكم الؤسول قكدوة وما تهاكغ عَنّْه قانكهُوا[(1) سه شأن و سهمقام مختلف اسث كه هرسه از مختصات رسول اكرم استه به اين 
معنى كه از رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) است و از ناحية او به ديكران مى رسد و رسيده است؛ يعنى ييغمبر اكرم(صلى الله عليه 
و آله وسلم) در آنٍ واحد ازطرف يروردكار داراى سه مقام بود. يكك مقام همان مقام ييغمبرى يا رسالت استء ...كه در آيه اى مى 
فرمايد: ]ما عَلَى الوّسولٍ إِنَا الْلا[10)... مقام مقدس ديكرى هست كه بيغمبر علاوه بر ييامبرى و رسالت» داراى آن مقام هم هست.... مقام 
قضاوت و داورى ميان مردم است. قضاوت هم مقامى است كه بايد از ناحية خدا به كسى داده شود كه بتواند در ميان مردم داورى كند. 


داورى يعنى مردم از لحاظ حقوق اجتماعى اختلاف بيدا 


-١‏ حشرء /: آنجه را رسول خدا براى شما آورده بككيريد [و اجرا كنيد]» واز آنجه نهى كرده است» خوددارى كنيد. 
؟- مائدى 44: يياميبر وظيفه اى جر رسانيدن يبيام [الهى] ندارد. 


ص: لك 


مى كنندء مقامى بايد در اجتماع باشد كه احقاق حق بكند؛ يعنى به آن موضوع رسي دكى كند و طبق قانون خاصى رأى و حكم بدهد. 
ييغمبر از ناحية خداء تنها ييغمبر نبود» بلكه قاضى هم بود. هم بيغمبر بود و هم قاضى. اينها فى حدذاته قابل تفكيك است. قضاوت هم خود 
يك مقام مقدس ديكرى است. قاضى را هم بايد خخدا تعيين كرده باشد. اين آيه اى كه در قرآن است: إفلا- وَ رَبك لا يؤْمِنونَ عَنَّى 
يُحكم وك فيما طَّجَرَ بَينَهُعْ نم لا يجدوا فى انْفيدَهِمْ عرّجاً مِمَا قَضَّيِتٌ وَ يه لمموا تشليماً[(1)... معناى آيه اين است كه مردم بايد در مقابل 


قضاوت تو تسليم بشوند؛ يعنى اين جور نباشند كه وقتى نزد تو مى آيند» توقع داشته باشند كه تو جانب آنان را بكيرى... 


مقام مقدس سومى[هم] ييغمبر دارد كه آن را هم خدا براى او معين كرده است و خدا هم بايد معين كند و آنء مقام حكومت است. ييغمبر 
حاكم مردم بود سائس مردم بود؛ يعنى مدير اجتماع بود» ولىّ امر اجتماع بود. ييغمبر حكومت تشكيل داد. خودش در رأس بود فرمان مى 
داد. مثلاً در فلان قضيه اى كه بيش آمده بودء بسيج عمومى اعلام مى كرد يا [دستور مى داد] امسال جه كشت بكنيد. بدون شكك ييغمبر 
اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در ده سالى كه در مدينه بود حكومت تشكيل داد و در ميان مردم مثل يكك حاكم حكومت مى كرد. باز 
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ص: 0 


مى فرمايد: با ا يها الّذِينَ امدوا أَطيعوا الله وَ أَطيعُوا الآسول وَ اولى الامئر ممْكة[(1) [اينجاست انضباطى كه محكوم بايد در مقابل حاكم 
داشته باشد؛ مردم بايد در مقابل قوّه حاكمه داشته باشند.] مى كويد: خدا را اطاعت كنيد بيغمبر و اولى الامر را اطاعت كنيد. و لهذا مى 
بينيد ما شيعيان به اين آيه كه مى رسيم امر اولى الامر را مربوط به خلافت مى دانيم؛ مى كُوييم اين آيه مقام خلافت را معين مى كند. اين 
يكك مقام ديكرى است. اين مقام هم مقام مقدّسى است و مثل آن دو مقامء آن را خدا بايد معين كرده باشد.»(1) 


اكليم كداترات كريوء اضل حكو و الوتكذازى را محصوص عد اندم «انضو اجراق انزنرا كه مهم ترين امر جابعة اسلايى استه 
تف بولايت رالى لاسي عن :دافك كناد ولق امرنة دن [آيهُ] كريمة [أطيعُوا الله وَ أطيعُوا الرَسولَ و أولى لمر يتَكغ[(0) جملة كنا 
الله[ همان اختصاص حكم به خداوند است و جملات [أطيعوا الله وَأطيقوا الاسول 3 أولى الأ مك[ مربوط به اجتزاى احكام الهى اسك 
كه به دست منصوبين ازسوى خداوند؛ يعنى رسول خدا و اولى الامر معصوم است؛ اينها ولىّ امرند و در زمان غيبت نيز “ولايت امر” ازسوى 


معصومين و منصوبين خداوند» به فقيهان جامع الشرايط نيابت داده شده است.)(6) 
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ع- حضرت آيت الله جوادى آملى حفظه الله تعالى» ولايت فقيه» ص 65٠١‏ و١87.‏ 


ص: كد 


- براساس آيات قرآنء ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) نه تنها دريافت كنندة قوانين و احكام الهى و ابلاغ كنندة آن به مردم استء 
بلكه ابزار اجراى اين قوانين» يعنى قدرت امرونهى و دستورات حكومتى نيز در اختيار او كذارده شده است. در آيهُ لاسورة حشر مى 
خوائيم: ]و ما تاك الوَسُولٌ قََدُوءُ وَ ما هاكم عَنْهُ فَانتَهُوا[َ؛ آنجه را كه ببامبر امر مى كندء بككيريد و از آنجه باز مى دارد؛ دورى جويبد. 
حضرت آيت الله سبحانى حفظه الله تعالى در تبيين معناى اين آيه مى فرمايند: «درست است كه >آثا” به معنى اعطا و دادن است... ولى ذيل 
آبهه يعتى جملة “قثا واكم عنه” كواه براين انث كه مقصودء أمرو فرمان است و أكر مقضود غطا ودادن بود» لانزم بود يه تجاى كلما 
تهَاكم عنه” بفرمايد: “و ما منعكم عنه”: از آنيجه كه شما را از آن محروع سازد.»(1) 


- در قرآن متجاوز از بيست موردء سخن از اطاعت ييامبر به ميان آمده است... اين آيات با كستردكى خاصىء براى ييامبر در كنار خداء 
مى كردد واو فقط بازكوكنندة فرمان هاى خداستء دراين صورت. دراين ميان» يكك اطاعت بيش نيست و آن اطاعت خداست؛ درحالى 


كه قرآن براى او اطاعتى جدا از اطاعت خود(خدا)» هرجند به اذن وفرمان او» فرض مى كند و به آن امر 


"١ منشور جاويد» ج 05 ص‎ - ١ 


ص: 10 
مى كند؛ آياتى از قبيل: 


أوَ مَنْ بطع الله وَ الوَسرُولَ قأولتِكك مع الَذينَ أَنْعَمَ الله عَلتِهم[؛(1١)‏ هركس خدا و ييامبر را اطاعت كندء او با كسانى است كه خداوند همةٌ 


آنان رانعمت داده اسن 
قل أطقوا الله و الؤقول إنثلة كن هذا ورمول و اطاعت كيده 


إآمَنْ بم لرَسُولَ فَقَدْ أطاع الله وَمَنْ تَوْلَى ما أَزْس ناك عَلِهمْ حفيظً] عو ب ا ل 
فراكس رو ب كزدائنة قريرا يطو أناة كف يناده اطق اله و أطبقوا الؤسول و أولى الأخ ريتكو آلف وه اذ ين دست اند.(82) 


- يس ميتوان اين جملات كوتاه استاد مطهرى را جمعبندى مباحث اين سرفصل دانست؛ جملاتى كه جند عنوان از شئون سياسى ييامبر را 
برميشمارد: 


ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) رسماً بر مردم حكومت مى كرد و سياست اجتماع مسلمين را رهبرى مى نمود؛ به حكم آي كريمة 
كن ولي مل مدق رن كين بواللالل سردم الراك من 2 يتاه لو رسال واف ادش جتان الاين نان م ارال 
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/ا- استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج و3 ص 78١‏ 


ص: .0 
©.”". ". أآغاز جنك يا يذيرش صلح 


- خداوند متعال در قرآن كريم؛ ييامبر را به جنكك با كفار و منافقان دستور مى دهد؛ در سورةٌ توبه مى خوانيم: ايا بها اليك جاهد لْكَمَارَوَ 
الْمَنافقِينَ وَ اغْلَظْ عَلَيهعِ[1(4) اى ييامبر! با كافران و منافقان جهاد نما و برآنان سخت بكير يا در آي 14 همين سوره مى فرمايد: إقاتلُوا الّذِينَ 
لك تيوك بالل 3 لذ ليزم الاخرو لايصؤموة ماخيع الل وارقولة ولاعنديئوة دين الع وق الدب أوثوا الكتاب[ديا كسائى ناز اهل كنا 
كنال و بد روفاد و تيدر وتيا البناق و ركه توعد امد انو وابير اودري كزده اكه شرام س ارفك :ونه أ وى حل راس ولمزرتدة 


نبرد. كلبك: 


در دسته اى ديكر از آيات» مسئوليت واداشتن و برانكيختن مؤمنين براى جهاد را نيز از وظايف ييامبر مى شمُرّد: 


أكقائل فى شبيل الله للا تكلفٌ لا تنسكه وغوض المؤية عفد الله أن تكث باق النذيق كندوا و الله أذ يأسا و اهل تتكيباة ا لقردر راة 
خدا ييكار كن... و مؤمنان را[براين كار] تشويق نما؛ اميد است خداوند از قدرت كافران جل و كيرى كند و خداوند قدرتش بيشتر و 


يا ديكر آياتى كه مسئوليت آغاز جنكك را به ييامبر وا مى كذارد(*)و حاضرنشدن در ميدان كارزار 
-١‏ توبه» "الا 


"- نساءعء 8/ 


9 نككك: بقردء 194٠‏ حديدء 450 بقرهء 4197 نساءء 4/868 توبه. /8. 


ص: /41 
را سرييجى از فرمان رسول خدا عنوان مى فرمايد.10) 
همجنين قرآن كريم قتال و فرماندهى جنكك را سيرة بسيارى از بيامبران كذشته دانسته و مى فرمايد: 


أوَ كأَيّنْ مِنْ ني قاَلَ مَعَهُ رِييُونَ كثيرٌ فما وَهَنُوا لما أَصِابَهُمْ فى سَبِيلٍ الله وَ ما ضَّ حُهُوا وَ مَا اشركانُوا وَ اللهُ بْحِبّ الصَّابرِينَ[1(4) و جه بسيار 
بيامبرانى كه مردان الهى فراوانى به همراه آنان جنكك كردند. آنها هيج كاه در برابر آنجه در راه خدا به آنان مىرسيدء سست و ناتوان 


نشدند[و تن به تسليم ندادند] و خداوند استقامت كنند كان را دوست دارد. 
و نيز زمام يذيرش صلح را به ييامبر اعظم(صلى الله عليه و آله و سلم) سيرده و مى فرمايد: 


أوَ أَعِدَُوا لَهُعْ ما اسْتَطَعْتمْ * وَ إِنْ جَنَحَوا لِلسَلْم فَاجتّخ لَّها[؛(؟) و هر نيرويى در قدرت داريد, براى مقابله با آنها آماده كنيد... و اكر تمايل به 


صلح نشان دادند» تو نيز از در صلح دراى! 


نيز آيات مربوط به صلح حديبيه كه خداوند با نازل كردن سورة فتح» اين تصميم ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) راء يبروزى مبين براى 


آن حضرت مى خواند؛ درحالى كه بعضى همراهان ييامبر» جون با هدف ورود به مكه و انجام عمره؛ با آن حضرت همراه 


-١‏ توبه» :١‏ افرح المخلفون بمعقدهم خلاف رسول الله و كرهوا ان يجاهدوا بأموالهم و انفسهم فى سبيل الله): بازماندكان[از جنكك 
تو كك ]اق ف القت ا وسو لخدا تدونتسال شدتد بر كر اعت واقيد كه نا امزال و جاتهاى خره در زه خدا عاد كدن كك ترون ارولو 
8 محمد .5١‏ 

؟- آل عمران, ١8‏ 

*- اتفال 2٠‏ و ١1ي‏ 


ص: /1 
شده بودند» در دل احساس خسران مى كردند و دربرابر يذيرش قرارداد صلح توسط يبامبر اعتراض مى كردند. 


در نخستين آيِهُ سورة فتح» بشارت عظيمى به يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) داده شده است؛ بشارتى كه طبق بعضى از روايات» نزد 
قتَخنا لك قَتْحاً مُبياً)1(4) بيروزى جشم كيرى كه آثار آن در كوتاه مدت و درازمدت» در يبشرفت اسلام و زندكى مسلمانان آشكار شده 


ومى شود؛ فتحى كه در طول تاريخ اسلام» كم نظير يا بى نظير بود.70) 
6."ا."ا. احترام به مردم و دخالت دادن آنان در تصميم كيريهاى مديريتى 
- شهيد مطهرى(رحمت الله عليه) با اشاره به آيهُ موردبحث در سورة آل عمران مينويسد: 


«فَاغفٌ عَنْهُمْ وَ اسِْتَغْفِوْ لَهُمْ وَ شاورْهُمْ فِى الَامر[(5) نسبت به مردم عفو و كذشت داشته باش»ء براى آنها دعا و استغفار كن و در كارها با 
آنها مشورت كن. 


رسول خدا با آنكه ييغمبر بود و با آنكه مردم توقع نداشتند كه او رأى و عقيده و نظر آنها را بخواهد و دخالت دهدء او خودش براى آنكه 
مردم را تحقير نكرده باشدء براى آنكه به مردم 
-١‏ فتح» :١‏ ما براى تو يبروزى آشكارى فراهم كرديم. 


.19 نكك: تفسير نمونه» آيت الله مكارم شيرازى حفظه الله تعالى» ج 77 ص‎ -١ 


*- آل عمران؛ 1894. 


ص: 194 


مى خواست. داستان مشورت نظامى در جنكك خندق و نظردادن سلمان فارسى كه در ايران در اين كونه مواقع دور شهر خندق مى كنند و 


5 6. قعيبن دوست و دشمن در عرصة جامعة مسلمين و قعيين جهت كيرى هاى مطلوب در قبال آنان 


- «قرآن از ولا-يت مؤمنان نسبت به يكديكر خبر مى دهد و مى فرمايد: إإنَّا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَه[؛(1) مؤمنان برادر يكديكرند و نسبت به 
يكديكر ولايث دارند: ]لْمَؤْمِتُونَ وَ الْمُؤْمِنَاتُ عض هُمْ أؤلِياة َغض بَأْمُرُونَ بِالْمَغْوُوفٍ َ يَنْهَونَ عن الْمُذْكر[ [:000) مؤمنان نسبت به هم ولايت 
اردق فيدة إن كيه فييك 12 لواشون عد 1 رادو سكيةار تسمه اناف يزيت عمح حير اسيسي رادي 
معروف و نهى از منكر مى كنند.)(6) ازسوى ديكر: البارا ورم رع براطة وادى ١‏ حريوظا تروازامي داري آنجاكه مى فرمايد: نا نيا 
الّدِيقَ آمنُوا لا كبخدُوا الّدين انَحَذُوا ديتكم غرٌواً وَلَجباًمِنَ الذِينَ أُوتُوا الكتاب مِنْ فيكم 3 


732 استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار. ج "5ل صسء‎ -١ 


3 حجرات» 06 
__ توبه» الى 


١ ص:‎ 


الكناي أوناء لاح الى وهاه لتنا را دون ونان البعيو ان كرود ]و[ اماس > قاقد جدازو باك ديشن ا كنما هه انان كناب 
فاده نل وعد كافراقك» يد عدون برك إتعاة كد عمط عند اوقة وه افدان هام مايق ]نا انها اند الشزاله كد دوا قدت 
عَدُوكُمْ أذلناك | لاكاؤاع مدان ا كيين مد طقسن خورفاذا قرا عادر مس حك عقو ابن اووس الادومض فا البسانيق كنا كر ملا رانف اقان 
والاراقانة غم دن عسي ديق سخا بباشكذه ال انها اسه كبر يدبا انان رابطة ولااى برآرار مكيف ]ا أنها الذيق مثو له تتذوا بادك و 
إِخواتَكم أَؤْلِيا إن اسْتَحوا الْكفْر على الإيمان!(* و مى فرمايد: إيا أَبّهَا الِينَ آمَُوا لا َتَحدُوا الود وَ النّصارى أَوْليء بَضْهُعْ أَوْلياء فض 3 
من يولع نكم فَإِنّهُ نه إن الله لا يَفْدِى القَوْمَ الظَالِمِينَ[:2©) اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهود و نصارى را اولياء خود 00 
بعضى از آنان دوستان بعضى ديكرند و هركس از شما آنها را به دوستى كيرد از آنها خواهد بود. آرى! خداى سبحان ستمكران را 
هدايت نمى كند.)(2) 


-١‏ مائدفى لال. 

؟- ممتحنه. .١‏ 

- توبهء 77: (اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هر كاه يدران و برادران شماء كفر را بر ايمان ترجيح دهندء آنها را ولىّ [و يار و ياور و تكيه 
كاه] خود قرار ندهيد.) 

ع- مائدهء ..4١‏ 

ه- آيت الله جوادى آملى حفظه الله تعالى» شميم ولايت» ص 65#8. 

ع- نكك: آل عمران» 4١8‏ جاثيه» 4١19‏ مائده؛ الى نحلء ؛ مائده» 0ه و 28. 


٠١١ ص:‎ 

ويه اى در جامعةٌ اسلامىء. با محوريت ايمان به خدا و نفى مش ركان و دشمنان اهل ايمان است. روشن است كه اين جهت دهىء» زيربناى 
هر اقدام سياسى و تنظيم كنندة روابط اجتماعى مطلوب در جامعة اسلامى اسيثاء 

دستة ديكر از آيات دراين مبحث» آياتى است كه به تعبيين «محور دوستى ها) و «مركز ولايت» در جامعةُ اسلامى مى يردازد: 

اقرآن به ما مى فرمايد: |إنَّما وَلِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ الْذِينَ آمَنُوا الْذينَ يُقيمُونَ الصَّلاة وَ يُؤْتُونَ الرّكاة وَ هُمْ راكون* وَ مَنْ يَتَوَلَ الله وَ رَسُولَه 
وَ الّدِينَ آمَنُوا قن حِرْبَ الله هُمُ الْغاليُون[:10) ول شما تنها خداست و بيامبر اوست و كسانى كه ايمان آورده اند؛ ميان كبا كد تناز يز 
يا مى دارند و درحال ركوع زكات مى دهند و هركس خدا و ييامبر او و كسانى كه ايمان آورده اند را ولىٌّ خود بداند» يبروز است؛ جرا 


كه حزب خدا همان بيروزمندان اند.)2)720 


اين بدان معناست كه تنها شرط قرا ركرفتن در زمره حزب يرودكارء برقرارى رابطة ناكسستنى «ولايت» با خدا و محور جامعة دينى» يعنى 


رسول خدا واولياى الهى است. 


در جاى ديكرء خداوند با تعيين عنصر «تبعيت از ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» به عنوان شاخص كسانى كه رابطة محبتى با خدا دارنده 


مى فرمايد: قل إِنْ كم 


.228 مائده 0ه و‎ -١ 


.58 آيت الله جوادى آملى (حفظه الله تعالى)» شميم ولايت» ص‎ -١ 


٠١7 ص:‎ 


تَحِبُونَ الله فَاتبعُونى يُخببكمٌ الله[؛(1) اى بيامبر! به مردم بكُو: اككر خحدا را دوست مى داريدء از من بيروى كنيد تا خدا نيز شما را دوست 


بدارد. 


دربارة ملاكك دوست داشتن و دشمن داشتن نزد رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) نيز مى فرمايد: إِمُحَمْدٌ رَسُولٌ اللَِّ وَ الّذِينَ مَعَهُ أسِدَاءٌ 


عَلَى الْكفّار رُحماء بَينّهُْ[؛(1) محمد فرستادة خداست و كسانى كه با او هستند» در برابر كفار سرسخت و شديد و درميان خود مهربان اند. 


دشمنانه در عرصة اجتماع اسلامى قرار مى دهد واين» دخالت دادن سياست اسلامى و جهت كيرى هاى سياسى در محدودةٌ ارتباطات 


شخصى و حتى كرايش هاى قلبى آحاد جامعةٌ اسلامى است. 
ع.6. لزوم طرد ولايت طاغوت 


تحت ولا-يت خدا نباشد» تحت ولا-يت طاغوت است.” طاغوت يعنى جه؟ طاغوت از ماده طغيان است. طغيان يعنى س ركشى كردن واز 


محدودة دايرة طبيعى و فطرى زند كى انسان فراتررفتن؛ مثلا فرض 


1- فتح» 78. 


ص: و١‏ 
بفرماييد انسان براى كامل شدن يديد آمده است آن كسى كه انسان را از كامل شدن بيندازد» طاغوت است.1(0) 


فاق فسا سد ]لذي اقثر اتقامار فقتل الل اتن ساق كذ اناق ووو هات قاش سومان هراد داسك ]و الذي كتنا 
يَُاتَلُونَ فى سَبيل الطَاغُوتٍ|؛ آن كسانى كه به دين» كفر و انكار ورزيدهاند. مقاتله و ستيزشان در راه طاغوت است. بعد مى فرمايد: قَعَابلُوا 
أؤلاة النطاو رفيا اولبانو يم وسدكاة اقطان يرو حقابلة و عقائله كد ».الل ان كب كد عضت تمان ولق سقق :زقل كن اتن كنده ايك 
بداند كه تحت فرمان طاغوت و شيطان زندكى مى كند. ممكن است بيرسيد: مكدر تحت فرمان شيطان وطاغوت زندكى كردن و تن به 
فرمان او دادن» جه مفسدهاى دارد؟ اين هم يكى از نكات آيات امروز است؛ قرآن در اين زمينه به ما جند جواب مى دهد: جواب اول اين 
است كه اكر تن به ولايت شيطان دادى» شيطان بر تمام انرزى هاى سازنده و خلاق و آفريننده و ثمربخش وجود تو مسلط خواهد شد؛ اكر 
جنانجه كردنت را به طرف شيطان و طاغوت بردى كه ريسمان ولايتش را بر كردن تو بيندازد» ديكر از دست او خلاصى بيدا نخواهى 


كرد؛ هرجه در وجود تواز نيرو و ابتكار واز فعاليت هاى سازنده واز جلوه هاى درخشنده وجود دارد» تحت قبضة 


.٠١” سيدعلى خامنه اى» كتاب ولايت» ص‎ -١ 
؟- نساءء #/: كسانى كه ايمان دارند» در راه خدا ييكار مى كنند و آنها كه كافرند» در راه طاغوت (بت وافراد طغيانكر). يس شما با ياران‎ 


شيطانء ييكار كنيد! |و از آنها نهراسيد!|؛يرا نقَسْهُ شيطان. [همانند قدرتش ] ضعيف است. 


٠١5 ص:‎ 


طاغوت و شيطان در خواهد آمد و وقتى كه تمام وجودت در قبضة او در آمدء به آسانى مى تواند تو را در همان راهى كه مى خواهد. و با 
هر وسيلهاى كه مى خواهد بكشاند و ببرد و ييداست كه شيطان و طاغوت انسان را به نور و معرفت و آسايش و رفاه و معنويت رهنمون 
نمى شود؛ براى او اين جيزها هدف نيست؛ بلكه براى شيطان و طاغوت» مصالح شخصى هدف اولى است و مى خواهد آنها را تأمين كند. 
يس تو را در راه مصالح شخصى خود به كار مى اندازد. اكر به اين جملات حساب شدهاى كه عرض شدء دقت كنيد؛ خواهيد ديد كه 
تحت هر جملهاى معنايى است كه با واقعيت هاى تاريخى تطبيق مى كند: اككر تن به ولاءيت طاغوت دادى» تمام نيروها و انرزى ها و 
ابتكارها و استعدادهاى تو در قبضة طاغوت واقع مى شود و وقتى در قبِضِة طاغوت واقع شدء ديكر به سود تو نخواهد بود. براى شيطان» 
خود او و مصالح خودش مطرح است؛ اككر جنانجه در راه او افتادى» در جهت مصالح و منافع خودش تو را قربانى خواهد كرد و به كمراهى 
خواهد كشاند. قدرت در اختيار اوست و تو هم كه خودت را به دست او دادى» مى كشد هرجا كه خاطر خواه اوست: 

حلقهاى در كردنم افكنده «دوست» مى كشد هرجاكه خاطرخواه اوست 


اين آيهاى كه از سورة نساء مى خوانم بسيار آيهُ قابل توجه و قابل تدبيرى است: أوَ مَنْ يُشَاقِقٍ الرَّسُول مِنْ بَغْدِ ما تََيْنَ لهُ الوُدى|1(4) 


هركس كه 


-١‏ نساء» ١8‏ !: (وَ مَنْ يُسَاقِقٍ الرّسُول مِنْ بَعْْدِ ما تَِيّنَ لَهُ الى وَ يَتَِعْ غير سَبيل الْمَؤْمِنِينَ نوَلهِ ما نَوَلَى وَ نَضِلِهِ جَهَنّمَ وَ ساءث مَصيرا)؛ و هر 
كس بعد از آنكه حق برايش روشن شدء مخالفت رسول كند و روشى غير راه مؤمنين اتخاذ نمايد» وى را به همان وضعى كه دوست دارد 


واكذاريم و به جهنم در آريم كه جه بد سر انجامى است. 


٠١6 ص:‎ 


يس از روشن شدن راه حق براو با رسول خدا به مخاصمت و ستيزه برخيزد واز ييغمبران جدا بشود و راهش را از راه نبوت [همان راهى 
كه قبلا برايتان ترسيم كردم ]| منشعب كند» أوَ يتَبعْ غَيْرَ صَبِيلٍ الْمَؤْمنِينَ[1(4) و راهى غير از راه مؤمنان و جامعة اسلامى و هدف هاى ايمانى 
را ييروى بكندء خودش رااز جمع مسلمانان كنار بكشند: ْوَل ما تَوَلَى |4( همان جيزى را كه خود او بر كردن افكنده استء بر كردنش 
استوار مى كنيم. همان ولايتى را كه خود او به دست خود يذيرفته وبا ياى خودش در آن منطقه رفته و سكنى كزيده. او را در همان جا 
باشكسته مى كنيم؛ زيرا طبق آي ]إنَّ الله لا َِيْرُ ما قم حَّى بُكَيرُوا ما هته [000 تو زمامت را به شيطان دادى؛ بس بكذار اين زمام در 
دست شيطان بماند. اين سنت خداستء اين قانون 1 است. تا اينجا مربوط به اين دنياست؛ براى آن دنيا در ادامة آيه مى فرمايد: إوَ 


نُضْلِهِ جَهَنّمَ وَ ساءث مَصيراً[(؟) از اينجا هم يكسره راهى دوزخ قهر برورد كار و عذاب جاودانه الهى خواهد شد.(0) 


١١0 نساء»‎ -١ 

١١8 نساءء‎ -١ 

*- الرعدء :١١‏ [امَا] خداوند سرنوشت هيج قوم [و ملتى] را تغيير نمى دهد؛ مككر آنكه آنان آنجه را در خودشان است تغيير دهند! 
6- نساءء :1١1١6‏ به دوزخ داخل مى كنيم و جايكاه بدى دارد. 


ه- سيدعلى خامنه اى» كتاب ولايت» ص ١٠نا‏ /ا١٠.‏ 


٠١8 ص:‎ 


عو الي با تأجلى الخو عسي ران دعا حي عستم يفي ركان الب لصون في اقم .إن تَنارَْتُمْ فى 
شََْ ء[ يس اككر در جيزى منازعه و اختلافى داشتيد. َردُوة إِلَى الله وَالئَسُولِ[ رايد هذا ورساي تردايه ]إن كتقع تومو باللها 
ايوم الاجر لاك فنا زم يه عدا وروة ناسيك ص ]إذلكه خية] ؛ اين نيكوتر استء أوَ ود "بياذ 3الةارائ عاقيت بارس انك 
بكرا سرحدس كد نه غرافب فيك و قرعاترواى كانه وغزاقي سوه ترسائرو اع :بذاك ال بعلا ,طفن ربد كنات الست ته ا أي 
زناف كلق بزو نعى بيد ]له 7[ إلى الذيق #اغقوة انه ]أتثوز يما أن | 4ك ]بق اناتسن لكرى 1ن عاق كةمن بعد ارتداكه انان 
أوووه اندها الح راث قارل اهاسع إكتطا را وق شلك ركو فى رونك لوقك #للر يندا فق بمقنيق اف نباف اوطح وده را مود فرق 
مى كنندء درحالى كه كارى از آنها سر مى زند كه منافى با ايمان به خداستء إيُريدُونَ أَنْ يتَحاكمُوا إِلَى الطَاعُوت!؛ مى خواهند تحاكم به 
طاغوات كسد ةريسي إبراق ] خل فصل كار خوج .به لوبت مر ايه" كتدع از طاغوت نار جخو عند وتران بكيرنم ور طبن كر الوزن كى 
خود رابه راه ببرند؛ اين منافى با ايمان است. أو ما أَنِْلَ منْ تلك [؛ مى خواهند نزد طاغوت تحاكم كتند».. ٠‏ أو كَد أرُوا أَنْ يَكَفُرُوا بِ[؛ در 
حالى كه به آنها فرمان 


.04 نساءعء‎ -١ 


3 نساع» 8 


ص: 17و١٠‏ 


داده شده است كه به طاغوت كفر بورزندء أوَ يُرِِدٌ الشَّيِطانُ أنْ يضدَلّهُعِ م لالاً بَعيدً[؛(1) و شيطان مى خواهد كه آنان را كمراه كنده 
كمراهى و سر كُشتكّى بسى دور كه من احتمال مى دهم اين شيطان همان خودٍ طاغوت است و جيز ديكرى نيست. اينها مى خواهند سراغ 
طاغوت بروند» غافل از اينكه اين شيطانى كه به عنوان طاغوت در قرآن شناخته مى شودء آنها را از راه راست دور مى كند و آنها از وادى 
هاى س ركردانى سر در خواهند آورد. شيطان آنها را آن جنان از جاده دور مى اندازد كه ب ركشتنش كار يكك ذرّه و دوذرّه نيست؛ خيلى به 


دشوارى مى توانند به راه راست و هدايت ب ركّردند.)(7) 


بيدا كند. دلايل اين كار واضح است: 


و باز به اين دليل كه موظفيم شرايط اجتماعى مساعدى براى تربيت افراد مؤمن و بافضيلت 


8 نساع‎ -١ 


3 سيدعلى خامنه اى» كتاب ولابت» ص ونا 42. 


١٠١8 ص:‎ 


فراهم سازيم و اين شرايط درست ضِدٌ شرايط حاكميت «طاغوت» و قدرت هاى نارواست. شرايط اجتماعى اى كه ناشى از حاكميت 
«طاغوت» و نظام كك آآمَيق استء لازمه اش همين فسادى است كه مى بينيد. اين همان إفسادٍ فى الْؤْض[10) است كه بايد از بين برود؛ و 
مسببين آن به سزاى اعمال خود برسنئد. اين همان فسادى است كه فرعون با سياست خود در كشور مصر به وجود آورد و ]إن كان مِنَّ 
الْمُفْسِدِينَ[(5) 


در اين شرايط اجتماعى و سياسىء انسان مؤمن و متقى و عادل نمى تواند زندكّى كند و بر ايمان و رفتار صالحش باقى بماند و دو راه در 
برابر خود دارد: يا اجباراً اعمالى مرتكب شود كه شركك آميز و ناصالح است يا براى اينكه جنين اعمالى مرتكب نشود و تسليم اوامرو 
قوانين «طواغيت» نشودء با آنها مخالفت و مبارزه كند تا آن شرايط فاسد را از بين ببرد. 


ما جاره[اى] نداريم؛ جز اينكه دستكاه هاى حكومتى فاسد و فاسدكننده را از بين ببريم و هيئت هاى حاكمةٌ خائن و فاسد و ظالم و جائر را 
سرنكون كنيم. اين وظيفه اى است كه همه مسلمانان در يكايكك كشورهاى اسلامى بايد انجام بدهند و انقلاب سياسى اسلامى را به 


ييروزى برسانند.»)2)090 


-١‏ مائده. "5: فساد در روى زمين.. 


3 امام خمينى (رحمت الله عليه)» ولايت فقيه» ص 6 


٠١9 ص:‎ 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «اكر يكك عده در خلوت» خود را به عبادت مشغول كنند, درحالى كه عرصة جامعه؛ ادارةُ جامعه» مديريت 
كشور و سررشته دارى امور» دست افكار و اهواء و مكتب هاى كوناكون باشدء آنها ازاين اسلام ابايى ندارند و به آن اهميتى نمى دهند؛ 
اما اكر اسلام آن جنان كه خدا خواسته و قرآن تشريع كرده به معناى برنامة زندكى تلقى شد و موردٍيذيرش قرار كرفت» از آن مى ترسند. 
جرا؟ جون اين اسلام» در وهله اول» دو عنصر بزركك در درون خود دارد كه يكى عبارت است از احترام به شخصيت و اهتمام به رشد 
انسان و دوم جلو كيرى از نفوذ غارتكران و طاغوت ها و قدرتمندان نابحق و ظالم و ستمكر جهانى. در كلمة توحيدء اينها وجود دارد: “لا 
اله الا الله”. يكى از مصرع هاى برجسته و مهم قصيدة ثلا اله الا الله” اين است كه با طاغوت هاء طغيانكرهاى جهانى» قدرت هاى ظالم بين 
المللى و ستمكرانى كه امروز شما مى بينيد در دنيا حككُونه تاخت و تاز مى كنند و با ملت ها جه مى كنند» نمى شود كنار آمد.)(١)‏ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «اكر تشكيل حكومت اسلامى از خاصيت هاى اسلام بيكانه باشد؛ يعنى اكر با ظلم و بدى و شرارت به مقابله 
نيردازد» شايد دشمن مهمى هم بيدا نكند؛ اما اسلام فقط اكتفا نمى كند كه شعار طرفدارى از انسانيت سر دهد؛ بلكه اسلام براى تحقق اين 


شعارء [شعار] مبارزه 


.7 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)»؛ در ديدار با اعضاى اتحادية انجمن هاى اسلامى دانش آموزان» 8"شهريور‎ -١ 


1١٠6 ص:‎ 


و مقابله با شرارت و شيطانيت را هم سر مى دهد. در واقع براى اينكه اسلام بتواند سعادت را براى انسان ها محقق كندء بايد با عوامل و 
عناصرى كه ضِدٌّ انسانيت و ضدٌٌ سعادت انسان حركت مى كنند و حياتشان وابسته به آن استء مبارزه كند؛ لذا در اسلام» جهاد و مبارزه 
وجود دارد. در سرتاسر قرآنء نام شيطان و مفهوم شيطنتء از بسيارى از مفاهيم» بيشتر تكرار شده است؛ براى اينكه مردم» شيطان و حضور 
شيطان را فراموش نكنند. اكر فراموش كرديد كه دشمن در كمين شماستء غفلت» شما را فرا خواهد كرفت, حركت را كند خواهد كرد و 
از بين خواهد برد؛ يعنى بزركك ترين فرصت براى دشمن است؛ لذا شما ببينيد در طول اين سال هاى متمادى» هروقتء هركسى و هرجاء از 
دشمنى دشمنان و توطئهُ مستكبران و دشمنى امريكا و اسرائيل و بقيهُ مخالفان آزادى و سعادت بشر سخن كفته استء ازسوى تبليغاتجى 
هاى جهانى موردتخطثه قرار كرفته است! آنها مى خواهند ملت ايران فراموش كند كه دشمنى دارد.)(١)‏ 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار با جمع كثيرى ار مردم آملء ١؟خرداد‏ الا. 


ص: ١١١‏ 
ه. مفهوم سياست در اسلام و غرب 
اشاره 


امام خمينى (رضوان الله عليه) «سياست اين است كه جامعه را هدايت كند و راه ببرد» تمام مصالح جامعه را در نظر بككيرد و تمام ابعاد انسان 
و جامعه را در نظر بككيرد واينها را هدايت كند به طرف آن جيزى كه صلاحشان هست» صلاح ملت هستء صلاح افراد هست و اين 


مختص به انبياست. ديكران اين سياست را نمى توانند اداره كنند» اين مختص به انبيا و اولياست و به تبع آنها به علماى بيدار اسلام.(1) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «تلاش هايى كه انسان ها مى كنند» بعضى مربوط به مسائل شخصى آنهاست كه بخش كوجكك ترى از فعاليت 
هاى انسانى را شامل مى شود؛ مثل معيشت و معنويت و عواطف و ارتباطات شخصى آنها با اين و آن؛ اما بخش بزركك تر فعاليت هاى 
انسانى» فعاليت هايى است كه در صحنةُ جامعه با تلاش جمعى صورت مى كيرد كه به آن» سياست مى كُويند.)(7) 


يعنى ادارةً درست جامعه؛ اين جزو دين است.)(202 


.5١8 صحيفةٌ نور» ج 1177 ص‎ -١ 
0 اسفند‎ ١7 سعيد غدير خم‎ 


؟- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار زا اعضاى ستادهاى نماز جمعهُ سراسر كشورء همرداد١8.‏ 


١١7 ص:‎ 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «آن مردكك وقتى كه آمد [در زندان] بيش منء من بودم و آقاى قمى (سلمهالله)» كه اكنون هم كرفتارند؛ 
كفت: سياست عبارت از بدذاتى» دروغ كويى و... خلاصه يدرسوختككى است واين را بكذاريد براى ما! راست هم مى كفت. اكر سياست 
عبارت از اينها است» مخصوص آن ها مى باشد. اسلام كه سياست دارد» مسلمانان كه داراى سياست مى باشند؛ ائمةُ هدى (عليهم السلام) 
كه «ساسه العباد) هستند؛ غير اين معنايى است كه او مى كفت. او مى خواست ما را اغفال كند.)(١)‏ 


صلاح مردم استء آنها را از آن راه مى برد كه صلاح مردم است كه همان صراط مستقيم است.71(0) 
.٠ 0‏ تعروف سياست 
- وازةُ «سياست» در اصلء كلمه اى عربى است كه از ريشةً «ساسّ» يسوس» كرفته شده است. 


ابن منظور اين واره را به تدبير و اصلاح امور معنى كرده است: «السياسه القيام على الشىء بما يصلحه... و كان بنو اسرائيل يسوسهم انبيائهم 
تتولى امورهم كما يفعل الامراء و الولاه بالرعيه...)4() سياست يرداختن به كارى براى 


.١١ امام خمينى (رحمت الله عليه)» ككتات ولابت فقيه. ص‎ -١ 
51 صحيفة نور» ج 1 ص‎ -؟١‎ 


#دالسان العرب» ابن منظور. ج 8.)ص 8 


١١7١ ص:‎ 


اصلاح آن [كار] است... ييامبرانٍ بنى اسرائيل سياست مى ورزيدند؛ بدان معنا كه امور مردم را عهده دار مى شدند و مانند اميران و واليان 


به كار رعيت رسيدكَى مى كردند. 


در زبان فارسى» سياست در معناى لغوى حكومتء رياستء امرونهى» سزا و تنبيه» يرورش و يرداختن به امور مردم بر طبق مصالحشان آمده 
است.(1١)‏ وارْهٌ معادل آن در زبان انككليسى 01116 است كه از ريشة لاتين 0115 به معناى شهر و شهروندى و قانون اساسى يا ساختار 


حقوقى كرفته شده است.(7) 
4. '. معناى اصطلاحى سياست 


- مفهوم سياستء به دليل كسترد كى قلمرو و موضوع و نيز ييوند با مسائل اجتماعى» مفهوم ييجيده و مشكلى است؛ ازاين رو به سختى مى 
توان تعريف جامع و كاملى از آن ارايه داد. برخى فلاسفه. تقسيم بندى و اصطلاحات كوناكونى براى سياست»ء ياد كردهاند؛ نظير: سياست 
اصحاب»(0) سياست ذاتى»50) سياست عامى»(2) سياست فاضله.(2) 


١‏ - نكك: لغت نامهُ دهخداء تحت وازرْهُ «سياست». 

"- اندرو وينسنتء نظريه هاى دولت» ترجمة حسين بشيريه» ص ."١‏ 

*"- روش تقويت بدن و بيش كيرى از برهم خوردن تعادل آن است: نكك: سيدجعفر سجادىء فرهنكك معارف اسلامى. 

- سياستٍ هر انسانى است نسبت به خود. درحقيقت» تهذيب اخلاق و شناختن اخلاق و اقوال خود براى رفع نقايص نفسانى است: (رسالة 
اخوان الصفاء ج/؛ ص 705) 

ه- تدبير خاصى است كه اميران در رياست بر مردم به كار مى برند: (رسالة اخوان الصفاء جلا ص )5١9‏ 

*- يكى از اقسام سياست ملكك,؛ سياست فاضله است كه آن را امامت خوانند و غرض از آن» تكميل خلق بود. (اخلاق ناصرى» ص 1017) 


١١5 ص:‎ 

سياست ملوكى:10) سياست ناقصه»(؟) سياست نبويه0 و...(ع) 
6."'. مفهوم سياست در مكاتب غربى 

- واه نامة 1كادمى فرانسه مى نويسد: 


«سياست,ء علمى است كه همه اشكال روابط قدرت را در زمان ها و مكان هايى كوناكون بررسى ميكند و جهت و جكونكّى إعمال اين 


قدرت را مى نماياند.»)(0) 
ماركس مى كويد: 


«مفهوم سياستء بى اندازه وسيع و شامل هركونه رهبرى مستقل در عمل است... ؛ ولى ما از منطق سياست» رهبرى و مديريت سياسى جامعه 
ودولت را در نظر داريم.)(2) 


- استاد شهيد مطهرى در تحليل نككاه دانشمندان غربى به سياستء در كتاب انسان كامل مينويسد: 
«ماكياول» دانشمند و فيلسوف معروف ايتاليايى» اساس فلسفهٌ سياسى اش را بر سيادت كذاشت. او مى كويد: 


“در سياست تنها جيزى كه بايد ملحوظ شودء 


)5١8ص و آنء معرفت حفظ قوانين وروش ملت ها و احياى سنت هاى خوب و انفاذ احكام بود: (رسالهُ اخوان» ج/ا؛‎ -١ 

؟- از فروع سياست مدنيه است و يكى از اقسام سياست ملكك است كه آن را تقلب خوانند و غرض از آنء استعباد خلق بود و لازمه اش نيل 
شقاوت و مذمت است: (اخلاق ناصرى» ص .)١07‏ 

'- عبارت از معرفت كيفيت وضع قوانين و سنن خوب و مداواى نفوس مريضه بود: (رسالة اخوان الصفاء ج/ ص8١5)‏ 

'- محمد حسين توسلىء ميرستار مهدى زاده؛ دين؛ درياى سياست» ص .١١‏ 

4- مبانى و كليات سياستء» سيدجلال الدين مدنى» ص .١17‏ 


__- مبانى و كليات سياست» سيدجلال الدين مدنى» ص 01 


١١8 ص:‎ 


سيادت است و هيج اصل ديكرى در سياست معتبر نيست. براى رسيدن به هدف هاى سياسى »كه همان سيادت است, هرجيزى جايز است: 


دروغ» فريب» مكر قسم هاى دروغ؛ خيانت كردنء يا روى حق كذاشتن.” 


او مى كويد: “در سياستء مذموم شمردن اين مسائل به هيج نحو نبايد مطرح باشد.” بعد از او فيلسوفان ديكرى بيدا شدند كه نه تنها در 
سياست,ء مطلقاً اين مسئله را طرح كردند و به عنوان يكك اخلاق عمومىء, جراغ سبزى به سياسيون دادند كه شما در سياست اين راه را در 
بيش بكيريد؛ بلكه اساساً معتقد شدند كه اخلاق عالى و اخلاق انسانى يعنى همين! در اين جهتء نيجه فيلسوف معروف آلمانى؛ به طور 
عموم اصل قدرت را در اخلاق مطرح كرد.)(1) 


4.؟. «سياست» در اسلام 
اشاره 


- «سياست» نزد انديشمندان مسلمان ازنظر اصطلاحىء به معناى مديريت و رهبرى جامعه براساس مصالح مادى و معنوى آن است.(75) 


.756/ استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار ج 77 ص‎ -١ 

"- اغلب فقها و فلاسفه و حكماى اسلام در تحقيقات خود قسمت بسيار مهمى را به حكمت عملى اختصاص مى دهند كه قسمت اساسى 
آن» سياست مُردّن ناميده مى شود. شهيد اول (محمدبن جمال الدين مكى) ابواب فقه را به جهار قسمت تقسيم مى كند: .١‏ عبادات؛ ؟. 
عقود؛ ". ايقاعات؛ ؟. سياسات. مسلم است كه شهيد اولء فقه از ديدكاه همةٌ فقها را تقسيم به اقسام مزبور نموده استء نه ازنظر خاص 
خويش. علاوه بر آن؛ كتابهايى است كه مستقللا در فلسفه سياسى اسلام نوشته شده است؛ به عنوان نمونه: الاحكام الس لطانيه: والولايات 
جمع بين المسائل ال رعيه و السشياسيه (تأليف اقضى القضاء ابوالحسن على بن محمدين حبيب البصرى البغدادى الماوردىء متوفاى 58٠‏ ق)» 
كتاب السياسيه(تأليف قدامه بن جعفر)» الخراج (تأليف قاضى ابويوسف يعقوب بن ابراهيم)» مقدمه (تأليف عبدالرّحمن بن خلدون)»» ادب 
السلطان(تأليف ابوالحسن على بن نصر»» الأموال (تأليف ابوعبيدالقاسم بن سلام متوفاى ١7‏ ق.) معالم القريه فى احكام الحسبه (تأليف 
محمدبن أحمدالقرشى معروف به ابن الأسخوه)» الاحكام الشّدللطانيه (تأليف ابويعلى محمدبن الحسين الفرّاء) كتاب الفخرى فى الآنداب 
الّمطانيه و الدّول الاسلاميه (تأليف محمدبن على بن طباطبا)» سياست نامه (تأليف خواجه نظام الملكك) ء الولاه و القضاء (تأليف كندى)» 
الخراج (تأليف قدّامهبن جعفر)» التّدياسه المدينه (تأليف محمدين محمدبن طرخان الفارابى)» آراء اهل مدينه الفاضله (تأليف محمدبن 
محمدبن طرخان الفارابى)» اخلاق ناصرى (تأليف خواجه نصير طوسى». الامامه و السشياسه (تأليف ابومحمد عبدالله بن مسلم بن قتيبه دينورى 
متوفاى 22717 تنبيه الأمّه وتنزيه المأمه (تأليف آيت الله العظمى آقا ميرزامحمد حسين نائينى)» حكومت از نظر اسلام (تأليف آيت الله 
سيدمحمود طالقانى» شرحى بر كتاب تنبيه الأمّه و تنزيه المله مرحوم نائينى) تاريخ سياسى و دينى و فرهنككى اسلام (در ٠‏ مجلد» تأليف 
دكتر حسن ابراهيم حسن) الإسلام و التكامل الاجتماعى (تأليف آقاى شيخ محمود شلتوت»» عوائد الايام (تأليف ملا احمد نراقى)» كتاب 
السياسه الكبير(تأليف احمدبن سهل ابوزيد البلخى)» كتاب الدوله (ابواسحاق ابراهيم بن العباس الصولى) سياسه الملوكك (تأليف ابودلف 
القاسم بن عيسى بن معقل)و... (به نقل از حكمت اصول سياسى اسلام» علامه محمدتقى جعفرى ص "2# الى 09) 


١١8 ص:‎ 


- استاد علامه محمدتقى جعفرى(رحمت الله عليه)» سياست را جنين تعريف كرده است: 


«مديريت و توجيه انسان ها با نظر به واقعيت هاى انسان؛ آن جنان كه هست و انسان؛ آن جنان كه بايد باشدء از ديدكاه هدف هاى عالى 


مادى و معنوى» سياست ناميده مى شود.)(2)7 

و باز در تعريف ديككرى فرموده اند: 

«سياست به معناى حقيقى آن عبارت است از: مديريت و توجيه و تنظيم زندكى اجتماعى 

١‏ - سيد محمدرضا شريعتمدار» درآمدى بر فلسفة سياسى اسلام» ص8او الك نكك: عبدالحمد» مبانى علم سياست؟؛ محمد جواد نوروزى» 


فلسفةُ سياست» ص 77. 


.57 علامه محمد تقى جعفرى» حكمت اصول سياسى اسلام؛ ص‎ -١ 


ص: 1١١17‏ 
انسان ها در مسير حيات معقول.)0١)‏ 
- آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» در تعريف سياست مى نويسند: 


«سياستء به معناى صحيح كلمه» ربطى به سياست به معناى تحريف يافته و غيرانسانى آن ندارد. بعضى از افراد به تحريف وازْهُ سياست 
وداه اث ا كرانقد دراب 'تق دين ازا ساس ترق ررائن كققى واقنعه شود درنتالن كدفابيظ عاق بو كاريرد هاف قراواتن دار 
ازجمله به قول امام خمينى (قدس سره): سياست و راه بردن جامعه به موازين عقل و عدل و انصاف و صدها از اين قبيل» جيزهايى نيست 
كه با مرور زمان در طول تاريخ بشر و زندكى اجتماعى كهنه شود.(90))1) 


- در ميان انديشمندان اسلامى» حضرت امام خمينى(رحمت الله عليه) جامع ترين تعريف از سياست را ارايه داده است. ايشان سياست را به 


سه بخش تقسيم كرده است: 
أ. سياست شيطانى 


در توضيح آن به نقل از يكك مقام دولتى رزيم يهلوى كه كفته بود: «سياست عبارت از بدذاتى» دروغ كويى و... خلاصه يدرسوختكى 
است واين را بككذاريد براى ما!» مى فرمايد: 


«راست هم مى كفتء اككر سياست عبارت از اينهاست» مخصوص آنها مى باشد. اسلام كه 
-١‏ علامه محمد تقى جعفرى» حكمت اصول سياسى اسلام» ص /ا5. 


3 وصيت نامة سياسى الهى امام راحل(رحمت الله عليه)» ص .32١‏ 


آآيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» دائره المعارف فقه مقارن» ص 227. 


١18 ص:‎ 


و- 


كفت.00 
". سياست مادى 
ايشان در تبيين آن ميفرمايد: 


«اكر فرض كنيم كه يكك فردى هم بيدا بشود كه سياست صحيح [مادى] را اجرا كندء نه به آن معناى شيطانى فاسدش... سياست هاى 
صحيح اكر هم باشدء امت را در يكك بُعد هدايت مى كند و راه مى برد و آن بعد حيوانى است. بعد اجتماع مادى است و اين سياست يكك 


امام خمينى (رحمت اللّه عليه) دراين باره مى فرمايد: 


«سياست به معناى اينكه جامعه را راه ببرد و هدايت كند به آنجايى كه صلاح جامعه و صلاح افراد استء اين در روايات ما براى نبىّ 
اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) با لفظ سياست ثابت شده است. همانى كه در قرآن» صراط مستقيم كفته مى شود و ما در نماز مى كوييم: 
]اهنا الصراط الْمْتمَقِيم[ و از خدا مى خواهيم كه ملت و اجتماع و اشخاص را راه ببرد به يكك صراط مستقيمى كه از اينجا شروع مى شود 


وبه آخرت ختم مى شود و الى الله است؛ اين سياست مختص به انبيا و اولياست... انبياء شغلشان سياست است و ديانت همان سياستى 


.197"و١97؟ ولايت فقيه» ص‎ -١ 


.87 ص‎ 1٠ صحيفةٌ امام ج‎ -١ 


ص: ١١95‏ 
- علامه محمدتقى جعفرى(رحمت الله عليه) در تبيين مفهوم سياست در اسلام مى نويسند: 


«سياست به معناى حقيقى آن عبارت است از مديريت و توجيه و تنظيم زندكى اجتماعى انسان ها در مسير حيات معقول. سياست با نظر به 
اين تعريف» همان يديده مقدس است كه اكر به طور صحيح انجام بككيرد» با ارزش ترين [يا حدّاقل] يكى از با ارزش ترين تكايوهاى 
انسانى است كه در هدف بعثت ييامبران الهى منظور شده [است] و عالى ترين كار و تلاشى است كه يكك انسان داراى شرايط مى تواند 
انجام بدهد؛ اين همان عبادت با ارزش است كه در اسلام به طور واجب كفايى مقرر كشته و درصورت انحصاره اشخاص برازنده و شايسته 
براى انجام وظيفة سياست در يكك يا جند انسان» براى آنان واجب عينى مى باشد. منابع اولية اسلامى؛ اين ضرورت و ارزش را براى سياست 
به طورى اثبات كرده است كه ديككر جايى براى كمترين ترديد نمى ماند كه سياست از واجب ترين عبادات و وظايف انسان هايى است كه 


داراى شرايطى هستند. در مباحث آينده اهميت و ضرورت بيشتر اين وظيفه مورد بررسى قرار خواهد كرفت. 


در اين مورد فقط به يكك آيه از قرآن و دو روايت 


-١‏ رسالة نوين» ج 5 ص ##ولا. 


3 محمد حسين توسلى؛ ميرستار مهدى زاده» دين؟ درياى سياست» ص ؟الو8©١.‏ 


١6 ص:‎ 


به عنوان نمونه اشاره مى كنيم: در سورة مائده؛ آية 77 جنين است: إمِنْ أجلي ذلكك كتئنا على بنى إشرائيل أَنْهُ مَنْ قل نَفسا بِغيِرِ نس أؤ 
قُسادٍ فى الْأَرْض فَكانّما قَتَل النّاسَ جميعاً[؛ و از اين جهت,ء مقرر داشتيم بر بنى اسرائيل اينكه هر كسى انسانى را بدون عنوان قصاص و از سر 
فساد در روى زمين بكشد. مانند اين است كه همه انسان ها را كشته است و هركس كه انسانى را زنده كند, مانند اين است كه همه انسان 


هارا زنده كرده است. 


جون بدون مديريت و توجيه انسان ها در بُعد زندكى اجتماعى در مسير حيات معقول حيات آنان مختل خواهد كشته؛ لذا اكر كسى با 
داشتن قدرت به آن مديريت و توجيه؛ اين وظيفه را انجام ندهد» درحقيقت اوست كه موجب اختلال حيات انسان ها كشته و كويى آنان را 
از حيات ساقط نموده است و اككر با داشتن شرايط مديريت و توجيه مزبورء اين وظيفه را انجام بدهد» درحقيقت جنين شخصى همة انسان 
هارا احيا كرده است. 


اما دو روايت؛ روايت اول مى كويد: “كلك رَاع وَ كلكم مَسْرمُول عَنْ رَعِتِته1(4١)‏ همه شما جويانيد و همه شما دربارة كسانى كه مى توانيد 
آنها را اداره كنيد» مسئول ايد. 


اين روايت كه مضمون آنء مطابق حكم صريح و بديهى عقل استء بسيار مشهور است. روايت دوم كه آن هم كاملا مشهور استء جنين 
است: مَنْ أْصْبَح وَ لا يَهْتَمُ بأمُور الْمُشْلِمِيرَ ليس 


١-ارشاد‏ القلوب: عن 185 


١71١ ص:‎ 


اين است معناى سياست و ارزش و ضرورى بودن و عبادت بودن آن از ديدكاه اسلام واين همان سياست است كه آيت الله مرحوم شهيد 


سيد حسن مدررس دربارة آن مى كفث: “ديانت ماء عين سياست باسيتث و سياست ماء عين ديانت اريت 7 


ومااز صاحب نظران بزركك تاريخ بشرىء نظير اين كونه جملات را كه: “علم زمامدارىء علم اعظم و مافوق تمام علوم است'(1) به طور 
فراوان شنيده ايم. در نظريات افلاطون جنين كفته شده است: 


والا-ترين هنرها مى شماردء اين است كه به عقيده وى» آدمى فقط در دامن جامعه مى تواند از تربيتى درست بهره كيرد و اكر سازمان 


جامعه اى نتواند امكان تربيت مردمان را فراهم سازدء نه آن جامعه روى نيكك بختى خواهد ديد و نه فردى ازافراد آن”5().0) 
4.. علت ايجاد ذهنيت منفى از سياست در اذهان عمومى 

- علامه محمدتقى جعفرى(رحمت الله عليه) دراين باره مى نويسند: «حال بايد ديد جه شده است كه 

.127 الكافى» ج 7 ص‎ -١ 

"- بهاءالدين يازا ركاد» تاريخ فلسفهة سياسى» ج١2‏ ص "97. 


.4 قوانين افلاطونء. ترجمة محمد حسن لطفى» ص 7 و‎ ٠" 


- علامه محمد تقى جعفرى(رحمت اللّه عليه)» حكفت اصول سياسى اسلام» ص /517 ولع. 


١١١ ص:‎ 


اين كلمه؛ با معناى مقدسى كه دارد؛ براى مردم عموماً و آكاهان خصوصاًء آن همه منفور و وحشت انككيز شده است؟ 


مطلبى را كه در ياسخ اين سؤال مى توان كفت اين است كه: هر كلمه و يديده اى در صورت سوء استفاده از آن» زشت و منفور و 
موردٍكراهت و وحشتناك مى كردد؛ كويى آن كلمه كه جز قالبى براى معنى نيست» خود يكك يديده زشتى است؛ مانند [كلمات] وقيح, 
بى شرمء زوركوء فاسدالاخلاق» جلادء خون آشام و درنده؛ بسيار زشت و خوفناك اند؛ با اينكه آنها نقشه هايى از حروف مكتوب بر روى 
سلحة كاعل و الفا كسكد كه لساك ها ا نهائر ا تنكل فى قما رسك و داعا | سطفة رفت ونوناف عا ساق موق أن روف ل اق 
كلم سياست هم از آن كلمات است كه به جهت شيوع استعمال آن در فرصت طلبى هاء نيرنكك بازى هاء دروغ هاء زوركويى هاء بازى با 
جان و مال و نواميس مردمء استخدام هركونه وسايل در راه وصول به هركونه هدفى كه براى قدرتمندانٍ خودكامه» مطلوب تلقى شده 
است؛ نقض يبمان ها و زيرياكذاشتن هركونه اصول و مسائل مذهبى و اخلاقى و در يكك عبارت مختصرء جهان و انسان را وسيله و خود را 
هدف تلقى كردن» خبيث ترين و وحشتناكك ترين مفهوم را به ذهن شنونده و مطالعه كننده متبادر مى سازد؛ جنان كه با شنيدن كلمة 
سياست مدار» جهرة يكك حقّه باز و شياد و نابكار و كسى كه براى ربودن يكك دستمال» تش به قيصريه مى زند» در ذهن انسان خطور مى 
تمايد. 


ص: برذذاا 


آيا به راستى جنين است و جنين بايد؟! يعنى آيا واقعاً نوع بشر جنان حقير و بدبخت و ناتوان است كه نمى تواند زندكى خود را با واقعيات 
تطبيق بدهد و براى اجراى مقاصد خود فرصت جويى ننمايد تا با واقعيات؛ با كمال خلوص و صفا ارتباط برقرار كند و از نيرنكك بازى ها و 
دروغ ها اجتناب ورزد؛ زور نككويد؛ بلكه حق بككويد وحق بشنود؛ احترام جان و مال و نواميس و كرامت انسانى مردم را به جاى بياورد؟! 
آن مكتب و متفكرى كه به اين سؤال ياسخ مثبت بدهد و بككويد: آرى بشر محقرتر و بدبخت ترو ناتوان تراز آن است كه مبانى حيات 
خود را بر واقعيات استوار بسازد» جنين مكتب و تفكرى كلمة سياست را مترادف با كلم جنايت و خيانت و رذالت و خباثت و كلمة 


سياست مدار را عامل و اجراكنندة صفات مزبور معرفى مى نمايد. 


به جرأت مى توان كفت: هيج اهانت و تحقيرى براى بشريت شديدتر از نسبت هاى فوق به سياست و سياست مدار به معناى حقيقى آن دو 


وجود ندارد. 


شكفت آورتر از همه امور فوق اين است كه تدريس هاى دانشكاهى و كتاب هايى كه در فلسفه و علوم سياسى نوشته مى شود و به طور 
كلى تحقيقات عمومى دربارهُ مسائل اجتماعى يا صراحتاًء همان تعريف را كه براى سياست آورديمء مطرح مى كنند يا به طور ضمنى و 


اشاره؛ از تعريف مزبور دفاع مى كنند و تفسير مفهوم سياست با صفات مزبور» جنايت و نيرنكك و دروغ و 


ص: ع١‏ 
فرصت جويى و رقاصى و غيرذلكك را تقبيح و طرح مى نمايد.)(1) 
4.. نقش استعمار در سياست زدايى از دين 


- امام خمينى(قدس سره) در ابتداى كتاب ولايت فقيه يس از تبيين نقش يهود در ايجاد انحراف در فهم معارف دينى در صدر اولء به 


«اينها به صورت استعماركر از سيصد سال ييش يا بيشتر» به كشورهاى اسلامى راه بيدا كردند و براى رسيدن به مطامع استعمارى خود. 
لازم ديدند كه زمينه هايى فراهم سازند تا اسلام را نابود كنند... در طول اين مدت و در اثناى جنكك هاى صليبى» احساس كردند آنجه 
سدّى در مقابل منافع مادى آنهاست و منافع مادى و قدرت سياسى آنها را به خطر مى اندازد» اسلام و احكام اسلام است و ايمانى كه مردم 
به آن دارند؛ يسء به وسايل مختلف بر ضد اسلام تبليغ و دسيسه كردند. مبلغينى كه در حوزه هاى روحانيت درست كردند و عمالى كه در 
دانشكاه ها و مؤسسات تبليغات دولتى يا بنككاه هاى انتشاراتى داشتند و مستشرقينى كه در خدمت دولت هاى استعما ر كر هستند» همه دست 
به دست هم داده» در تحريف حقايق اسلام كار كردند؛ به طورى كه بسيارى از مردم و افراد تحصيل كرده نسبت به اسلام كمراه و دجار 


اشتباه شده اند. 


.5١ علامه محمدتقى جعفرى(رحمت الله عليه)» حكمت اصول سياسى اسلام» ص 4و‎ -١ 


١١0 ص:‎ 


...تصور نادرستى كه از اسلام در اذهان عامّه به وجود آورده و شكل ناقصى كه در حوزه هاى علميّه عرضه مى شودء براى اين منظور است 
كه خاصيت انقلابى و حياتى اسلامى را از آن بككيرند و نككذارند مسلمانان در كوشش و جنبش و نهضت باشند؛ آزادى خواه باشند» دنبال 
اجراى احكام اسلام باشند» حكومتى به وجود بياورند كه سعادتشان را تأمين كند. جنان زندكى داشته باشند كه در شأن انسان است. 


مثلا تبليغ كردند كه اسلام» دين جامعى نيست؛ دين زندكى نيستء براى جامعه نظامات و قوانين ندارد» طرز حكومت و قوانين حكومتى 


إرا] نياورده است؟ اسلام فقط احكام حيض و نفاس است؟ اخلافياتى هم دارد؛ اما راجع به زندكَى و اداره جامعه جيزى ندارد! 


تبليغات سوء آنها متأسفانه مؤثر واقع شده است. الآن كذشته از عامّةُ مردم» طبقةُ تحصيل كرده» جه دانشكاهى و جه بسيارى از محصلين 
روحانى؛ اسلام را درست نفهميده اند واز آن تصور خطايى دارند. همان طوركه مردم افراد غريب را نمى شناسند, اسلام را هم نمى 


جنانجه كسى بخواهد اسلام را آن طوركه هستء معرفى كند؛ مردم به اين زودى ها باورشان نمى آيد؛ بلكه عمّال استعمار در حوزه ها 
هياهو و جنجال به يا مى كنند. 


براى اينكه كمى معلوم شود فرق ميان اسلام و آنجه به عنوان اسلام معرفى مى شود تا جه حد 


١١8 ص:‎ 


استء شما را توجه مى دهم به تفاوتى كه ميان قرآن و كتب حديث, با رساله هاى عملته هست: قرآن و كتاب هاى حديث؛ كه منابع 
احكام و دستورات اسلام استء با رساله هاى عمليه كه توسط مجتهدين عصر و مراجع نوشته مى شودء ازلحاظ جامعيت و اثرى كه در 
زندكانى اجتماعى مى تواند داشته باشد» به كلى تفاوت دارد. نسبت اجتماعيات قرآن با آيات عبادى آنء از نسبت صد به يكك هم بيشتر 
است! از يكك دوره كتاب حديث كه حدود ينجاه كتاب(١)‏ است و همه احكام اسلام را در بردارد» سه [يا] جهار كتاب» مربوط به عبادات 
و وظايف انسان نسبت به يرورد كار است؛ مقدارى از احكام هم مربوط به اخلاقيات است؛ بقيه همه مربوط به اجتماعيات» اقتصاديات» 


حقوق و سياست و تدذبير جامعه اسرت)1 1 


3 امام خمينى (رحمت اللّه عليه)» ولايبت فقيه» ص١ .١1‏ 


ص: ١71/‏ 
#. سياسى بودن دين 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «ساليان متمادى بر اثر برداشت هاى غلط» جمعى ترويج كردند؛ عدّه اى معتقد و جمعى قانع شدند كه دين از 
باب مكدابية وان كرض هنا # سدور كتعس علماق يور كه فقي عو لاد سافن عريوظ جه امو سزاتس فكبالقن كتى كرناقد) البن 
بعضى افراد نمى خواستند دخالت كنند» بعضى مى خواستند و اهل اين معنا بودند؛ ولى سياست مداران و قدرت مداران و قلدران مانع مى 
شدند. آن قدر تبليغات صحيح و كار بى كير و مجاهدت خستكى نايذير انجام كرفت تا اين ملت قانع شد كه دين از سياست جدا نيست. 
مركز و سرجشمة اصلى اين دين» يعنى وجود مباركك حضرت خاتم ييغمبران محمد مصطفى(صلى الله عليه و آله و سلم) كه دين» دين 
اوستء خود در رأس حكومت ودر رأس سياست بود. براى تشكيل حكومت هجرت كرد و مسألة خلا.فت و جانشينى و حكومت و 
سياستء جزو مسلماتٍ اسلام بوده است. حتى در دوران حكومت هاى بنى اميه و بنى عتباس كه خلافت به صورت سلطنت درآمده بود 
ازنظر حاكم و محكوم, اين معنا جزو مسلمات بود كه حكومت جزئى از اجزاى دين است وادارة سياستء يكى از تكاليف دينى است. 
مكر ممكن است سياست از دين جدا باشد؟! دين براى ادارة زندكى مردم آمده است. البته دست هايى در طول ساليان متمادى, با كمال 


خباثت و موذى كرى زحمت كشيدند كه دين را به كوشة محراب ها و مساجد 


ص: 1١7/8‏ 
و كنج خانه ها برانند و حداكثر به احوال شخصيه مربوط باشد؛ لكن اسلام و قرآن اين جنين نيست. 


يبغمبران آمدند براى اينكه مردم در امور دين و دنيا از آنان اطاعت كنند. انقلاب و حكومت اسلامى هم براين اساس به وجود آمد. 
حكومت اسلامى اين همه بركات به وجود آورد و دنياى اسلام را بيدار كرد. كسانى كه به اسلام يشت كرده بودند و شخصيتهاى معروف 
و مبارز كفتند ما اسلامى كه خود را از مسائل زندكَى مردم كنار نمى كشد قبول داريم و به اسلام كرويدند؛ ولى حالا دشمنان انقلاب» 
تشكيكك در اصل اين قضيه را شروع كرده اند كه: آقا اصولاً دين و روحانيت و اسلام به جه مناسبت براى ادارة روح مردم است؟ اين ها به 
زندكى و سياست مردم كارى ندارد؛ سياست امر بد و كثيفى است! سياست دردسر و ابتلاء دارد! آقايانٍ علما بايد ياكك بمانند.» براى علما 
دلسوزى هم مى كنند و مى كويند علما تشريف ببرند كنارى بنشينند و كارى به كار مردم نداشته باشند! بله؛ نتيجة كار معلوم است؛ آقايان 
روكذ كتازى يتشينتد تا قندوهاء رطناخان هاء محمد رضاهاة قاجار هاا حكام واسعه) عزدوران انق ويد كان كسانى كدابرد:شهوات خوة 
بودند» بيايند و امور بندكان خدا را به دست كيرند! به آن ها ستم و ظلم كنند و همان بلايى را بر سر ملت ها بياورند كه در طول قرن هاى 
متمادى آوردند! آنها اين را مى خواهند. اين مسئله امروز يكى از مصاريع بلند تبليغات دشمن است. توه داشته باشيد. بر مبناى تشكيكك 


در 


ص: 9 


اين مسثله» در اصل ولا-يت فقيه» يعنى حاكميت دين شناس نيز تشكيكك خواهد شد. جيزى كه در عالم اعتبار و در جستجوى ذهنى و 


عقلا-نى» با صبر و تقسيم» هيج جيزى بهتر از آن براى بشريت نيست. البته يكك روز خيال و خوابى بود؛ ولى امروز به فضل يرورد كار در 
جامعةُ اسلامى ما يكك واقعيت است. الان در حال تشكيكك در اين مسثئله اند.)(10) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «خوب مى شود فهميد حرف كسانى كه سعى مى كنند تا دين و به خصوص دين اسلام را جداى از حكومت 
معرفى كنند» غلط است. البته همه اديان در اين جهت,ء مثل هم هستند؛ ليكن اين ادعا در مورد اسلام» خيلى عجيب است كه كسى بخواهد 
دين اسلام را از زندكى» سياستء ادارة كشور و از حكومت جدا كند؛ كنار بككذارد و بين اينها تفكيكك ايجاد نمايد. اسلام از روز اولى كه 
به وجود آمدء با يكك مبارزةُ دشوار» به سمت تشكيل يكك نظام و يكك جامعه حركت كرد. بعد از سيزده سال مبارزه همء يبغمبر اكرم 
توانستء كرجه نه در شهر خود و در نقطه ولادت اين بعثت»ء اما در نقطهٌ ديكرى از دنياى آن روزء اين نظام را سر يا كند و به وجود 
آورد)0) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «از بزركك ترين مظاهر شرك در عصر حاضرء تفكيكك دنيا از آخرت و زندكى مادّى از 


./7رويرهش٠١ بيانات در آغاز كردهمايى ائمهُ جمعةُ سراسر كشورء‎ -١ 
؟- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار با مسئولان و كاركزاران نظام جمهورى اسلامى ايران به مناسبت عيد سعيد مبعث»‎ 
9آذرهلا.‎ 


ص: لا 


عبادت و دين از سياست است. كويى خداى دنياء معاذ الله جباران و زوركويان و جياولكران و ابرقدرت ها و جنايتكارانند و استضعاف و 
استعباد و استثمار خلايق و علو و استكبار نسبت به بندكان خداء حق مسلم آنهاست و همكان بايد بيشانى اطاعت بر آستان تفرعن آنها 
ساييده و در برابر زوركويى و غارتكرى و ميل و ارادةُ بى مهار آنان تسليم باشند و اعتراض نكنند؛ جرا كه وعاظ السلاطين و نوادكَانٍ بلعم 
باعورا فرياد برخواهند آورد كه دخالت در سياست كرديد و اسلام راجه به سياست؟! اين» همان شركى است كه امروز مسلمانان بايد با 
اعلام برائت» دامن خود و اسلام را از آن تطهير كنند. آنجه جاى تأسف استء اينكه سال ها غفلت مسلمين و مهجورماندن قرآن سبب شد 
كه دست هاى تحريف بتوانند به نام دين» هر سخن باطلى را در اذهان جاى داده و بديهى ترين اصل دين خدا را منكر شوند و شركك را 
جامة توحيد يوشانده و مضمون آيات قرآن را بى دغدغه انكار كنند و درحالى كه قرآن اقامه قسط را هدف از ارسال رُسّل مى داند: ألْقَدُ 
َرْسَلْنا وُسُلنا باْيناتِ و أَنْرَلنا مَعهُمْ المكتات وَ الْميزانَ لِيقُومَ النّاسُ بالط [(1) و درحالى كه با خطاب: أو لا ئَْكنُوا إِلَى الَِّينَ َلمُوا فَتَمَسَكُمْ 
الثاذ| الالاهبة مؤميى زا موظق »هه تاكن يرا اقامة قبط فى كلد وادريعاك كه بالك كريعة قراجه اعشاد 


-١‏ حديد» 0: ما رسولان خود را با دلايل روشن فرستاديم و با آنها كتاب (آسمانى) و ميزان (شناسايى حقٌّ از باطل و قوانين عادلانه) نازل 
؟- هود»7١1:‏ و بر ظالمان تكيه ننماييد» كه موجب مى شود آتش شما را فرا كيرد. 


١1 ص:‎ 


#اسشمكران را نوع م سنازة جه يوان خبود مى ترمايلة ] ولا تكنو إلى الِّينَطَلْمُوا سكم النَااا) و كردن نهادن به ظلم طاغوت 
را منافى با ايمان مى شمرد و مى كويد: ألَمْ تر إلى الّذِينَ يَرْعْمَودَ أَنّهُم آمنُوا بما أَِْلَ إِلييكت وَها أَنْرِلَ ين قَيلَكك يربدو5 أن يتحاكقوا إلى 
الما موك و ند أردوا أن #كندوا بوإفرو كتى بدمنافوظ ودر كعار بدا به دا ترارم دهن ] َمَنْ يكم سالطَاعُوتٍ وَ يُؤْمِنْ باللّهِ فقد 
استفسكك بِالْعَووهِ الْوَنْمَى [() و درحالى كه نخستين شعار اسلام» توحيد؛ يعنى نفى همه قدرت هاى مادى و سياسى و همةٌ بت هاى بى جان 
و باجان بود و درحالى كه اولين اقدام ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يس از هجرت, تشكيل حكومت وادارة سياسى جامعه بود. يا 
دلايل و شواهد فراوان ديكرى كه بر ييوند دين و سياست حكم مى كندء باز كسانى بيدا مى شوند كه بككويند دين از سياست جداست و 


كسانى هم بيدا شدند كه اين سخن ضداسلامى رااز آنها بيذير ند.)0) 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «اسلام همه جيز است. اسلام راء يكى از بدترين جيزى كه اجانب در بين مردم و در بين خود ما القا كردند 
اين است كه اسلام 


١١دوه‎ -١ 
آيا نديدى كسانى را كه كمان مى كنند به آنجه[از كتابهاى آسمانى كه] بر تو و بر ييشينيان نازل شده. ايمان آورده اند؛ ولى‎ :2٠0 نساءء‎ -1١ 
فى خؤاهنك براق ذاورئ تزه طاغوث بو تحكام باطل بروتد؟اابا اينكه يه آنها دستور داده كنده كددبه طاغوت كاضر شوتد:‎ 

"- بقرهء 108: بنابراين» كسى كه به طاغوت [بت و شيطان وهر موجود طغيانكر] كافر شود و به خدا ايمان آورد؛ به دستكيرة محكمى 
جنكك زده است. 

5- ييام رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» به حجاج بيت الله الحرام» ١تير/؟.‏ 


ص: زذردا 


كه دعوتش اين باشد كه فقط عبادت بكنيد؛ ظلمه را بككذاريد به كار خودشان. اين نمى شود؛ نبى نمى تواند اين طور باشد؛ مسخ شده 
هاى يياده شده است و ما خودمان هم باور كرديم آخوند رابه سياست جه؟! اين حرف» حرف استعمار است. آخوند را به سياست جه؟ 


“ساسه العباد” در دعاي جامع زيارت جامعه است؛ “ساسه العباد؛ جطور امام را به سياست آره؛ اما آخوند را به سياست نه؟! 


حضرت امير(عليه السلام) يكك مملكت را اداره مى كرد, سياستمدار يك مملكت بود آن وقت آخوند را به سياست جه؟! اين مطلبى بود 
كه مستعمر براى اينكه آخوند را جدا كند از دولت و ملت القا كردند به او؛ آخوند هم باورش آمد. خود آخوند با ما مبارزه مى كند كه 
شما جكار داريد به سياست! اين آخوند سياسى است. اين جيزى بوده است كه ما را عقب كرد؛ به عقب راند. آخوند, نمونة اسلام 
است.)(١1)‏ 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «يكى از ابعاد انسان» بُعدى است كه در اين دنياى مادى مى خواهد معاشرت بكند؛ در اين دنياى مادى مى 


خواهد تأسيس دولت ككدة قراب دثاق مادق من كر افك كأميسن ندل 


.١1 و28‎ ١2/ صحيفة نور» ج ف ص‎ -١ 


ص: ارذرنا١‏ 


ساير جيزهايى كه مربوط به ماديّت اش هست بكند. اسلام اين را هم دارد. آن قدر آيه و روايت كه در سياست وارد شده استء در عبادات 
وارد نشده است. شما ينجاه و جند كتاب فقه را ملاحظه مى كنيد؛ هفت هشت تا كتابى است كه مربوط به عبادات استء باقى اش مربوط 
به سياسات و اجتماعيات و معاشرات و اين طور جيزهاست. ما همة آنها را كذاشتيم كنار و يكك بُعد راء يكك بعد ضعيفش را كرفتيم. اسلام 
را همجو بد معرفى كرده اند به ما كه ما هم باورمان آمده است كه اسلام [را] به سياست جه! سياست مال قيصر و محراب مال آخوند! 
محراب [را] هم نمى كذارند براى ما باشد. اسلام دين سياست است؛ حكومت دارد. شما بخشنامة حضرت امير و كتاب حضرت امير به 
مالك اشتر را بخوانيد؛ ببينيد جيست؟ دستورهاى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و دستورهاى امام(عليه السلام) در جنكك ها ودر 


سياسات إرا] سيليك جه دارذ: اين ذخاير را ما داريم؛ غرضة استفاده اش را نداريم.)10) 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «البته در اذهان بسيارى بلكه اكثرىء بيشتر از مردمء بيشترى از اهل علمء بيشترى از مقدسين اين است كه اسلام 


در اذهان ما و حكومت ها در اذهان ما كه اسلام [جه كار دارد] به سياست؟ آخوند جه كار دارد به سياست؟! فلان 


"١ صحيفةٌ نورء ج 0 ص‎ -١ 


ص: ع 


آخوند را وقتى عيبش را مى كيرند مى كويند: آخوند سياسى استء اسلام [را] مى كويند از سياست كنار استء دين على حدّه است» 
سياست على حدّه؛ اينها اسلام را نشناخته اند. اسلامى كه حكومتش تشكيل شد در زمان رسول الله و باقى ماند اين حكومت به عدل يا به 
غير عدل و در زمان حضرت امير(عليه السلام) بود. باز حكومت عادلهٌ اسلامى بود؛ يكك حكومتى بود با سياست, با همه جهاتى كه بود. 
مكر سياست جى است؟ روابط مابين حاكم و ملتء روابط مابين حاكم با ساير حكومت هاء عرض مى كنم كه؛ جلو كيرى از مفاسدى كه 
هست,. همةٌ اينها سياست است. احكام سياسى اسلام بيشتر از احكام عبادى آن هست. كتاب هايى كه اسلام در سياست دارد» بيشتر از 
كتاب هايى است كه در عبادت دارد. اين غلط را در ذهن ما جاى كير كردنده اند و حتى حال باورشان آمده است آقايان به اينكه اسلام با 
سياست جداست؛ يكك احكام عبادى است مابين خود و خدا؛ برويد توى مسجدتان وهر جى مى خواهيد دعا كنيد؛ هر جه مى خواهيد 
قرآن بخوانيد؛ ما هم با شما كار نداريم؛ اما اين اسلام نيست. اسلام در مقابل ظلمه ايستاده است» حكم به قتال داده» حكم به كشتن داده 
در مقابل كفار و در مقابل متجاسرين و كسانى كه جيز هستند, احكام دارد. اين همه احكام در اسلام نسبت به اينها هستء اين همه احكام 
حكم به قتال و حكم به جهاد و حكم به اينها هستء اسلام از سياست دور است؟! اسلام فقط اين مسجدرفتن و قرآن خواندن و 
نمازخواندن 


ص: إفرنا 
است؟! اين نيست؛ اين احكام را دارد و بايد اين احكام هم اجرا بشود.(١)‏ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «خوب مى شود فهميد حرف كسانى كه سعى مى كنند تا دين و به خصوص دين اسلام را جداى از حكومت 
معرفى كنند» غلط است. البته همه اديان در اين جهت مثل هم هستند؛ ليكن اين ادعا در مورد اسلام» خيلى عجيب است كه كسى بخواهد 
دين اسلام را از زندكى» سياستء ادارة كشور و از حكومت جدا كند؛ كنار بككذارد و بين اينها تفكيكك ايجاد نمايد. اسلام از روز اولى كه 
به وجود آمدء با يكك مبارزة دشوار» به سمت تشكيل يكك نظام و يكك جامعه حركت كرد. بعد از سيزده سال مبارزه هم ييغمبر اكرم(صلى 
الله عليه و آله و سلم) توانستء اككرجه نه در شهر خود و در نقطهُ ولادت اين بعثتء اما در نقطة ديكرى از دنياى آن روزء اين نظام را سر يا 
كند و به وجود آورد.)(7) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «يك عدّه هستند كه تصوّر مى كنند مى شود ملتى مسلمان بود؛ اما به احكام اسلامى عمل نكرد! اين تصوّر 
معنايش جدايى دين از سياست است. معنايش اين است كه اسمتان مسلمان باشد؛ اما به احكام اسلامى عمل نكنيد و سيستم بانتكدارى» 
اقتصاد» آموزش و يرورش» شكل و محتواى حكومت و ارتباطات فرد و جامعه تان» به خلاف اسلام و طبق قوانين غير اسلامى و حتّى ضد 
اسلامى باشد. البته» اين» در مورد كشورهايى است كه قانون دارند؛ اكرجه طبق اراده و خواست يكك انسان قاصر و ناقص باشد. امروز در 
بعضى كشورهاى اسلامى» حتّى قانون هم نيست؛ حتّى قانون غير اسلامى هم وجود ندارد و اراد اشخاص مهمّ است. در رأس قدرت يكك 
نفر نشسته است و دستور مى دهد: اين طورى شودء آن طورى شود. نمى شود كه ما فرض كنيم عدّه اى مسلمانند, اما از اسلام فقط نمازء 
روزه» طهارت و نجاست و امثال اين جيزها را دارند. در جوامعى كه مى خواهند مسلمان باشند, اسلام بايد حاكم باشد. غدير» اين ييام را 
داشت. امروز بسيارى از جوامع» جوب عام اعتقاد به اين معنا را مى خورند. ببينيد ماجراى غديرء اينجا جقدر مى تواند الهام بخش 
باشد!0)0) 


-١‏ صحيفة نور» ج ١‏ ص اخرفة 
9آذرهلا. 


١ ص:‎ 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «اسلام علاوه بر اينكه بشر را در روحيات غنى مى كندء در ماديات غنى مى كند. اسلام دين سياست است قبل 
از اينكه دين معنويات باشد. اسلام همان طورى كه به معنويات نظر دارد و همان طورى كه به روحيات نظر دارد و تربيت دينى مى كند و 
تربيت نفسانى مى كند و تهذيب نفس مى كندء همان طور به ماديات نظر دارد و مردم را تربيت مى كند در عالم كه جطور از ماديات 
استفاده كنند و جه نظر داشته باشند در ماديات. اسلام ماديات را همجو تعديل مى كند كه به الهيات منجر مى شود. اسلام در ماديات به 
نظر الهيات نظر مى كند و در الهيات به نظر ماديات نظر مى كند. اسلام جامع مابين همه جهات است.1(0) 


- استاد شهيد مرتضى مطهرى(رحمت الله عليه) دراين باره مى كويد: 


«اسلام يكك دين اجتماعى است. اسلام» هم دين استء هم دنيا؛ هم آخرت است, هم زندكى؛ هم مقررات معنوى و الهى و روحى دارد و 
هم مقررات اجتماعى. در جميع شئون زندكّى بشر مقررات دارد و ايدثولوزى اسلام همه جيز دارد؛ قانون اقتصادى دارد» قانون سياست 
دارد» قانون اجتماعى دارد» قانون قضايى دارد» فرهنكك دارد»ء اخلاق داردء» خداشناسى دارد.»)70) 


«در اسلام» سياست يكى از عزيزترين اجزا است و جداكردن سياست از اسلام» به معنى جداكردن 


-١‏ صحيفة نور» ج 6 ص إفرقفة 


"- استاد شهيد مطهرى(رحمت اللّه عليه)» مجموعه آثار ج ص "2١‏ 


ص: 1١77/‏ 
يكى از عزيزترين اعضاى اسلام از ييكر اسلام است.1(0١)‏ 


«بر خلاف آنجه بعضى از كوته بينان مى انديشند» دين» مجموعه اى از اندرزهاء نصايح يا مسائل مربوط به زندكّى شخصى و خصوصى 
نيست؛ دين مجموعه اى از قوانين حيات و برنامه فراكيرى است كه تمام زندكى انسان هاء مخصوصاً مسائل اجتماعىء را در برمى كيرد. 
بعثت انبيا براى اقامهُ قسط و عدل است؛(5؟) دين براى كسستن زنجيرهاى اسارت انسان و تأمين آزادى بشر است؛0) دين براى نجات 
مستضعفان از جنكال ظالمان و ستمكران و يايان دادن به دوران سلطة آنهاست(5) و بالادخره. دين مجموعه اى است از تعليم و تربيت در 
عير تر كه وساعس انان انا 1ن 


.٠١9»ص‎ 75 استاد شهيد مطهرى(رحمت الله عليه)» مجموعه آثار» ج‎ -١ 

الايد 08 (330 أز م أن وه كن بافنات و الإلساعي الكنات والنيواة فرع الثاش بالقمط) ما رسولاتق خوى رابا «لايل روشق 
فرستاديم, و با آنها كتاب (آسمانى) و ميزان (شناسايى حقٌّ از باطل و قوانين عادلانه) نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند. 

*- اعرافء 107: (وَ يَضَحٌ عَنْهُمْ رَمُع وَ الَْعْلالَ الى كانت عَلَتِهِمْ)؛ و بارهاى سنكين, و زنجيرهايى را كه بر آنها بود [از دوش و 
كردنشان] بر مى دارد. 

*- انفال» 2:: (وَ اذ كدوا إِذ َنم قَلِلٌ مُسْتَض عَهُونَ فى الْأْض َحَافوق أن يَتَحَطفَكُمْ الئاس قآواكم و أَيْدَكُمْ بنَطدره)؛ و به خاطر بياوريد 
هنكامى را كه شما در روى زمين» كروهى كوجكك و اندكك و زبون بوديد آن جنان كه مى ترسيديد مردم شما را بربايند! ولى او شما را 
يناه داد و با يارى خود تقويت كرد. 

لت جع ا زفق الام ريفة فى لاتق وتفريط يله بارا علبي اانه و1[ كبية ف هلمم الكنات و الجكمت) دو عب انيت كتدرسماة 
جمعيتٍ درس نخوانده. رسولى از خودشان برانكيخت كه آياتش را بر آنها مى خواند و آنها را تزكيه مى كند و به آنان كتاب [قرآن] و 
حكمت مى آموزد. 


١ ص:‎ 


بديهى است اين هدف هاى بز ركك, بدون تشكيل حكومت,ء امكان يذير نبست. جه كسى مى تواند: با توصيه هاى اخلاقىء اقامهُ قسط و 
عدل كند و دست ظالمان را از كريبان مظلومان كوتاه سازد؟! جه كسى مى تواند زنجيرهاى اسارت را از دست و ياى انسان هاى دربند 
بردارد و بشكندء بى آنكه متكى به درت باشد؟! و جه كسى مى تواند در جامعه اى كه وسايل نشر فرهنكك و تبليغ در اختيار فاسدان و 
مفسدان استء اصول صحيح تعليم و تربيت را يياده كند و ملكات اخلاقى را در دل ها يرورش دهد؟! واين است كه ما مى كوييم: دين و 
سياست» دو عنصر تفكيكك نايذير است. اككر دين از سياست جدا شود بازوى اجرايى خود را به كلى از دست مى دهد و اككر سياست از 
دين جدا كردد؛ مبدّل به يكك عنصر مخرّب در مسير منافع خودكامكان مى شود. اكر يبامبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) موفق شد اين 
آبين آسمانى را باسرعت در جهان كسترش دهدء, دليل آن اين بود كه: در اولين فرصت» دست به تأسيس حكومت زد و ازطريق حكومت 
اسلامى. هدف هاى الهى را تعقيب نمود. بعضى از ييامبران ديكر نيز كه جنين توفيقى يافتند» بهتر موفق به نشر دعوت الهى خود شدند؛ اما 
آنها كه در تنكنا قرار كرفتند و شرائط به آنها اجازه تشكيل حكومت ندادء موفق به كار زيادى نشدند.»(1) 


- ايشان در جايى ديكّر نيز مى فرمايد: 


اسلام آميخته با سياست است و كسى كه در 


.5617 آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» تفسير نمونه» ج 10 ص‎ -١ 


١4 ص:‎ 


احكام قضايى» سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام, اندكى تأمّل كندء متوجه اين معنا مى شود. هر كس كمان كند اسلام از سياست 
جداست» نه اسلام را مى شناسد نه سياست را.00) 


-اين بحث را با جمله اى ديكر از شهيد مطهرى(رحمت الله عليه) به يايان مى بريم: 


«كار اساسى اين است كه مردم ايمان ييدا كنند كه مبارزةً سياسىء» يكك وظيفة شرعى و مذهبى است. تنها در اين صورت است كه تا 
رسيدن به هدفء از بياى نخواهند نشست. مردم در غفلت اند كه از نظر اسلام» سياست از دين و دين از سياست جدا نيست'؛ يس 


همبستكى دين و سياست را بايد به مردم تفهيم كرد.»(1) 


.17/8 آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» استفتائات جديد. ج 7 ص‎ -١ 


"- استاد شهيد مطهرى(رحمت اللّه عليه)» مجموعه آثار» ج 75 ص 30. 


ص: را 


/ا. سيرهى سياسى بيامبر اعظم(صلى الله عليه و آله و سلم) و اهل بيت(عليهم السلام) 
اشاره 


در طول تاريخ تشكيل كرديد؛ مثل سليمان و داوود و كسان ديكرى از بنى اسرائيل تا زمان بيغمبر ماء آن جايى كه تركيب بديع و شيواى 


دين و سياست در اوج خود به صورت يكك سنّت ماندكار درآيد و هدايت جامعه را تضمين كندء در قضية غدير اتّفاق افتاد)(١)‏ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «آنجه ميزان حكومت و مربوط به اجتماع و سياست است ارزش هاى معنوى است. در صدر اسلام» در دو زمان» 
دو بار حكومت اصيل اسلام محقق شد: يك زمان رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) و ديكر وقتى كه در كوفه على ابن ابيطالب(عليه 
السلام) حكومت مى كرد. در اين دو مورد بود كه ارزش هاى معنوى حكومت مى كرد. يعنى يكك حكومت عدل برقرار [شد] و حاكم ذرّه 
اى از قانون تخلف نمى كرد. حكومت در اين دو زمان» حكومت قانون بوده است و شايد ديكر هيج وقت حاكميت قانون را بدان كونه 
سراغ نداشته باشد حكومت كه كم, ولىٌّ امرش [كه حالا به سلطان يا رئيس جمهور تعبيرش مى كنند] در مقابل قانون با يايين ترين فردى 
سانا 


غدير خمء ١١‏ اسفند .١‏ 


١١ ص:‎ 


زندكى مى كنند» على السواء باشد. در حكومت صدر اسلام اين معنى بوده است. حتى قضيه اى از حضرت امير در تاريخ است: در وقتى 
كه حضرت امير(عليه السلام) حاكم وقت و حكومتش از حجاز تا مصر و تا ايران و جاهاى بسيارى ديكر بسط داشتء قضات هم از طرف 
خودش تعبين مى شدء در يكك قضيه اى كه ادعايى بود بين حضرت امير و يكك نفر يمنى كه آن هم از اتباع همان مملكت بود قاضى 
حضرت امير را خواست» درصورتى كه قاضى دست نشانده خود او بود و حضرت امير بر قاضى وارد شد و قاضى خواست به او احترام 
بكذارد» امام فرمود كه در قضا به يكك فرد احترام نكنيد» بايد من و او على السواء باشيم و بعد هم كه قاضى برضد حضرت امير حكم كرد 
با روى كشاده قبول كرد.»(1) 


رهبرمعظم انقلا.ب(مدظله) «اين را من عرض بكنم كه تشكيل حكومت اسلامىء يكى از معجزه كون ترين كارهاست... نبى مكرم اسلام 
انسان ها را اول ساخت؛ اول اين يايه ها را تراشيد تا توانست اين بنا را بر روى دوش آنها قرار دهد. در تمام مدت آن ده سال كه بيش از 
صد سال كار در اين ده سال(1) متراكم شدهاست ييغمبر در همه جا؛ در بحبوحة جنكك,؛ در هنكام ساختن» در هنكام عبادت كردن؛ در 


هنكام كفتك وكردن با مردمء بناى هويت انسان هاى مخاطب خودش را فراموش نكرد؛ بيغمبر در غوغاى جنكك هاى 


.129وا١ ص78‎ 3٠١ صحيفة نورء ج‎ -١ 


9آذرهلا. 


ص: ١”‏ 
خطرناك مثل احزاب» بدر و احد هم انسان سازى مى كرد. آيات قرآن را ملاحظه كنيد!)(1) 


است. اين را شايد عيب مى دانند براى اسلام! اسلام سلطنت دارد» نه سلطنت اين طورى؛ حكومت دارد؛ اسلام امامت داردء خلافت دارد؛ 
ييغمبر اسلام حكومت تشكيل كرده بود حضرت امير(عليه السلام) حكومت داشتء استاندار داشتء فرماندار داشت» همه اينها را داشت. 


اينها ارتش داشتند» قواعد ارتش داشتند؛ همه جيز داشتند.)(2)72 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «اين روند» در ده سالى كه نبى اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) حيات داشتند و بعد از ايشان» در دوران خلفاى 
جهاركانه و سيس تا زمان امام مجتبى (عليه السلام) و خلافت آن بزركوار كه تقريباً شش ماه طول كشيدء ادامه بيدا كرد و اسلام به شكل 
حكومت,. ظاهر شد. همه جيز» شكل يكك نظام اجتماعى را هم داشت؛ يعنى حكومت و ارتش و كار سياسى و كار فرهنككى و كار قضايى و 
تنظيم روابط اقتصادى مردم را هم داشت و قابل بود كه كسترش بيدا كند واكر به همان شكل ييش مى رفت»ء تمام روى زمين را هم مى 


كرفت؛ يعنى 


./ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار روحانيان و مبلغان در آستانة ماه محرم» مبهمن‎ -١ 


.6# صحيفةُ امام ج 8 ص‎ -١ 


ص: اإفردا 
اسلام نشان داد كه اين قابليت را هم دارد.)10) 


.٠.‏ سنّت رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) 
اشاره 


رهبرمعظم انقلااب(مدظله) .١‏ ..اسلام بر قلب مقدس بيبخ ييغمبر اكرم نازل شد؛ نمازرا آورد. روزه» زكات. انفاقات, حج, احكام خانواده 
ارتباطات شخصىء جهاد فى سبيل الله تشكيل حكومت. اقتصاد اسلامى» روابط حاكم و مردم و وظايف مردم در مقابل حكومت را آورد. 


الحاحرمة ب ويه زا حريك طرق رج مده راع وح اكير ليطي اللاسية و اللاو سلما وواسترينود مَا مِنْ شي ءِ 


0 


1 4 الجلد وَ يناعد كع مِنَ تار إلا 3ق تركو :لال يعبر ارم ساق اللاطلبه وال همة اق وهاي واكم عرافه شا و 
ملسا ماقملا :| نينا لت وين ا قا زمره ل مقط اوه كفا قيار عل بي قاف زف كديا كار يات لقت سويت انا 
جامعة اسلامى تشكيل شدء اقتصاد اسلامى يياده شد جهاد اسلامى بريا و زكات اسلامى كرفته شد؛ يكك كشور و يكك نظام اسلامى شد. 
مهندس اين نظام و راهبر اين : قطار درا ين خطء نبى اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و آن كسى است كه به جاى او مى نشيند.»(20 


-١‏ سخنرانى رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار با اقشار مختلف مردم(يانزدهم ماه مبارك رمضان و ميلاد امام حسن مجتبى(عليه 
السلام)) ؟1فروردين99. 

؟-اى مردم, به خدا هيج جيزى نيست كه شما را به بهشت نزديكك واز دوزخ دور كند؛ جز آنكه به شما فرمان دادم بدان و هيج جيزى 
نيست كه شما را به دوزخ نزديكك واز بهشت دور كند؛ جز آنكه شما رااز آن نهى كردم, الكافى؛ ج ؟ ص 6/. 

*- بيانات رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعه (عاشوراى 1818), 19اخرداد؟/. 


ص: ع١‏ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «... شروع اين راه در سيزده سال اول زندكى بيغمبر است؛ تا اينكه منتهى به تشكيل حكومت مى شود. يس قدم 
بعدى» تشكيل نظام مبتنى به اين تفكر و بر مايه بعثت است؛ لذا توجه مى كنيد از اين ترتيب» خوب مى شود فهميد حرف كسانى كه سعى 
مى كنند تا دين و به خصوص دين اسلام را جداى از حكومت معرفى كنند» غلط است. البته همه اديان در اين جهتء مثل هم هستند؛ ليكن 
اين ادعا درمورد اسلام» خيلى عجيب است كه كسى بخواهد دين اسلام را از زند كى» سياست»ء ادارة كشور و از حكومت جدا كند؛ كنار 
بككذارد و بين اينها تفكيك ايجاد نمايد. اسلام از روز اولى كه به وجود آمدء با يكك مبارزة دشواره به سمت تشكيل يكك نظام و يكك 
جامعه حركت كرد. بعد از سيزده سال مبارزه همء ييغمبراكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) توانستء اككرجه نه در شهر خود و در نقطة 


ولادت اين بعثت؛ اما در نقطهُ ديككرى از دنياى آن روزء اين نظام را سر يا كند و به وجود آورد. 


... بنابراين ييغمبران هم دنبال تشكيل حكومت بودند. واضحترينش هم ييغمبر بزركوار ماست كه از روز اول مبارزه و تلاش كرد و ايجاد 
نظام اسلامى را وجهة همت قرار داد. بعد هم در يثربء به آن دست بيدا كرد. بعد هم از آن دفاع كرد؛ دامنه را وسعت بخشيد و اين 
حركت تا سال هاى متمادى ادامه بيدا كرد.)10) 


89ذرهل/. 


ص: م6١‏ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «بعد از سيزده سالء با تعليمات بيامبر» با شعارهايى كه دادء با سازماندهى اى كه كردء با فداكارى اى كه شدء با 
مجموع عواملى كه وجود داشتء اين تفكر. يكك حكومت و يكك نظام شد و به يكك نظام سياسى و نظام زندكى يكك امت تبديل كرديد و 
آنء هنكامى بود كه رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) به مدينه تشريف آوردند و آنجا را يايكاه خودشان قرار دادند و حكومت 
اسلامى را در آنجا كستراندند و اسلام از شكل يكك نهضتء به شكل يكك حكومت تبديل شد. اين» دورةٌ دوم بود.»(1) 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «در زمان رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) اين طور نبود كه فقط قانون را بيان و ابلاغ كنند؛ بلكه آن 
را الجرامى كردند. وسول اللّه(صلى الله عليه و آله و سلم) مجرى قانون بود؛ مغلا قواتين جزايى را اجرا مى كرد: دسث سارق وا مى بريد؛ 
حد مى زد؛ رجم مى كرد. خليفه هم براى اين امور است. خليفه قانونككذار نيست؛ خليفه براى اين است كه احكام خدا را كه رسول 
اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) آورده؛ اجرا كند. اينجاست كه تشكيل حكومت و برقرارى دستككاه اجرا و اداره لازم مى آيد.)(1) 


اولاً؛ خود تشكيل حكومت داد و تاريخ كواهى 
-١‏ سخنرانى رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار با اقشار مختلف مردم (يانزدهم ماه مباركك رمضان و ميلاد امام حسن مجتبى (عليه 


السلام))» ""فروردين255. 


3 امام خمينى (رحمت اللّه عليه)» كتات ولابت فقيه) ص 6 


ص: ع١‏ 


مى دهد كه تشكيل حكومت داده و به اجراى قوانين و برقرارى نظامات اسلام يرداخته و به اداره جامعه برخاستهاست: والى به اطراف مى 
فرستاده» به قضاوت مى نشسته و قاضى نصب مى فرموده. سفرايى به خارج و نزد رؤساى قبايل و يادشاهان روانه مى كرده؛ معاهده و يبمان 
مى بسته» جنكك را فرماندهى مى كرده و خلاصه؛ احكام حكومتى را به جريان مى انداخته است. 


ثانياً براى يس از خود, به فرمان خخدا تعيين حاكم كرده است. وقتى خداوند متعال براى جامعة يس از بيامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و 
اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) با وصيت خويش فرمان الهى را ابلاغ مى نمايد» ضرورت تشكيل حكومت را نيز مى رساند.)(1) 


اسلام مشورت مى فرمودند و حتى درصورت غلبه رأى جمع بر نظر مباركك ايشان» در مواردى به نظر اصحاب عمل مى كردند. شايد بتوان 
كفت كه اين امر يكى از رموز ييشرفت سريع و بى سابقة مسلمين در آغاز تاريخ اسلام بوده است.22(0 


.738 امام خمينى (رحمت اللّه عليه)» كتاب ولابت فقيه) ص‎ -١ 
.189 ؟- آل عمران:‎ 


و يبيام رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى)» به كنفرانس بين المجالس اسلامى» 0؟'خردادكللا. 


ص: 1١11/‏ 
- حضرت آيت الله سبحانى(حفظه الله تعالى)» در تبيين تلاش ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) براى تأسيس حكومت اسلامى مينويسند: 


«سيرة بيامبر اسلام ثابت مى كند كه آن حضرت از نخستين دورهٌ رسالتش درصدد تأسيس حكومت و ايجاد دولت بود واين فكر در دو 
مرحله انجام يذيرفت: مرحلة اول در مكه و مرحلهٌ دوم در مدينه. 


در شهر مكه كه هنوز مأمور به آشكاركردن رسالت خود نبودء اقدام به تأسيسء به اصطلاح» حزب سرّى نمود. اين مرحله در كتاب هاى 
سيره دعوت ينهانى ناميده شده است و با تماس هاى خصوصى و سرّىء افرادى را به آيين اسلام فرا خواند و به وسيله آن افراد خاص» 
هستهُ مركزى حكومت خود را تشكيل داد؛ آنككاه مأموريت يافت كه به موجب آيهُ شريفه. دعوت خود را آ[شكار سازد؛ جنان كه آي زير 
از آن حكايت مى كند: إكَاصْدَعٌ بما يُْمرُوَ عرض عَن الْمَشْرِكين * إِنَا كناك الْمََِهِْئِينَ[104) آنجه را مأمور هستى» آشكار كن و از 
مش ركان كناره كير» كه ما تو را از شرٌ دشمنان حفظ مى نماييم. 


مهم ترين كارى كه ييامبر در رابطه با تأسيس يكك جامعه و حكومت توحيدى در مكه انجام داد» اين بود كه: در مراسم حج با كروهى از 


مردم مدينه كه به مكه آمده بودند» ملاقات كرد و از آنها بيمان كرفت كه او را يارى نمايند واين كروه كه رسماً دعوت آن حضرت را 


يذيرفته 


-١‏ حجر 9و40. 


١8 ص:‎ 


بودندء تعهد كردند كه وى را به مدينه دعوت كنند و يارى او را برعهده بككيرند واين كار آن وقت تكميل شد كه كروهى ديككر از 
نمايند كان مردم مدينه با ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در عقبه [در نزديكى منى] ملاقات نمودند و با وى رسماً به عنوان يبامبر و رهبر» 


بيعت كردند و ييمان دوستى آنها منعقد شد كه در تاريخ به معاهده عقبة اولى شهرت يافت.210 


در موسم حج سال ديكر نيز» يكك كروه 7 نفره كه جند تن از آنان زن بودندء مجدداً با حضرت در عقبه ملاقات به عمل آوردند و با 
ييامبر بيعت كردند و معاهده دوم را در آنجا منعقد نمودند.(1) آن دو معاهده و بيعت عقبه» زير بناى حكومت و دولت اسلامى بود كه 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در فكر تأسيس آن بودء زيرا در آن دو معاهده. تأسيس حكومت و ايجاد جامعه اسلامى, دقيقاً بيش بينى 
شده و به مبارزه در راه تأسيس حكومت حقء و دفاع و جهاد و تعليمات سياسى لازم» تصريح شده است. اين هيئت يس از بازكشت به 
مدينه» مقدمات تأسيس حكومت اسلامى رااز جهات مختلف در مدينه فراهم نمودند و جامعه و سرزمين خود را براى تشكيل دولت آماده 


كردند. 


وقتى يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به مدينه مهاجرت نمود؛ جامعه را براى تشكيل حكومت آماده ديد و به تأسيس آن اقدام نمود و 


حكومت اسلامى را براى اولين بار به صورت يكك واقعيت خارجى درآورد ودراين باره آنجه در توان داشت بذل نمود؛ ميان 


١‏ - سيرة ابن هاشم» ج "ص 0/١‏ طبع مصر. 


-'١‏ سيرة ابن هاشم ج "2 ص الل به بعد. 


١١ ص:‎ 


مهاجر و انصار ييمان برادرى بست و آنان را با يكديكر برادر كرد و يكك مركز عمومى به نام مسجد ساخت كه كارهاى آموزشىء قضائى؛ 
سياسى و اجتماعى در آنجا انجام مى كرفت:1(0) 


- نظام حكومتى دولت بيامبر» در نوشتار آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» اينكونه منعكس شده است: 


عمل يوشانيد» اين امر شواهد سيارى دارد ازجمله: 
الف. تنظيم ديوانها و امور ادارى و تشكيل بيت المال 


از نخستين كارهايى كه ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يس از ورود در مدينه انجام داده تشكيل بيت المال بود. زبيرين عوام و جمهمه 
بن صلتء منشى درآمدهاى اقتصادى و د رآ مدهاى حكومتى بيامبر بودند و به امور خزانه دارى و ماليات مى يرداختند و كروه هايى مأمور 


.5.1.8 آيت الله جعفر سبحانى(حفظه الله تعالى)» مبانى حكومت اسلامى» ص 8١او217 كد موضوع:‎ -١ 

"- وقتى بلا.د حجاز و يمن و همه جزيرهالعرب و بلاد شام وعراق به فتح درآمد. سيل دادن خمس و جزيه وصدقات به سمت رسول 
خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) سرازير شد. عاملى كه صدقات و زكات را از واجدين شرايط مى كرفت مصدّق ناميده مى شد. (تراتيب 
الاداريهه ج١.‏ ص98) رسول خخدا(صلى الله عليه و آله و سلم) افرادى را معيّن كرده بود نا صدقات و ماليات را جمع آورى كنند. مثلا 
عدى بن حاتم را به سمت عشيره اش (بنى سعد) فرستاد. (دولهالرسول» ص 187) علادء بن حضرمى را به بحرين» ابى اميه بن المغيره را به 
بنى حنظله. ( دولهالرسول» ص 41875 سيره ابن هشامء ج6؛ ص 558؛ بحارالانوار» ج١1‏ ص77 و ج77 ص 154) و... مرداس بن مالكك 


غنوى و هيثم بن الدقيس و قره بن دعموص تميرى نيز از جمله جمع آورى كنندكان صدقات و زكات بودند. (سيره ابن هشام؛ ج؟؛ 


صنعاء على بن ابى طالب (عليه السلام) را به نجران براى جمع آورى ماليات و زيادبن لبيد را به حضرموت و مالكك بن نويره را به صدقات 


ص 35"؛ اسدالغابه» اج ص '/الا فرج 6 ص 20 در يكك جمع بندى» 11 نفر به عنوان عاماللان ومصدقان زكات بودند كه ماليات وجزيه و 


زكات و غيره را جمع مى كردند و رسماً منصوب و مسئول از طرف رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) بودند. 


ص: 16 
ب. امضاى معاهدات 


امضاى تعهدنامه ها و ييمان نامه ها با سران قبايل» در راستاى همكارى و زندكى مسالمت آميزء يكى از جلوه هاى سيره سياسى اجتماعى 


ج. مراسلات و ارتباطات برون مرزى 


بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) با شاهان» امبراطوران و سران سياسى بزركك آن روز از راه نككارش نامه هاء ارتباط برقرار كرده آنان را 


دعوت به روى آوردن به دين خدا نمود.(7؟) 


-١‏ نصوصى كه به ما رسيده است اثبات مى كند دولت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) داراى تشكيلاتى شامل دبيرخانه است و بايكانى 
و مجموعه اى از ديوان» كتابت» دفتر دبيرى و غيره بود. ابن عساكر در تاريخ دمشق مى كويد كه نويسند كان بيامبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) بالغ بر 73 نفر بودند كه زند كى نامه آنان در بهجهالمحافل آمده است. (تراتيب الاداريه» ج١»‏ ص )١1١5‏ ييامبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) كارهاى نوشتارى را بين افراد تقسيم نموده بود. امام على (عليه السلام) نوشتن ميثاق هاى رسمى مانند صلح حديبيه را برعهده داشت. 
ندا انك وان نوشتن نامه ها به يادشاهان و رؤسا و عشاير و مسئول اخبار محرمانه بود. (دولهالرسول» ص 76؟؛ بحارالانوار» ج77 
ص 8؟7؛ اسدالغابه. ج 07 ص 737/8) استيعاب» عبذالله بن ارقم را از مواظبين نامه ها مى شمارد؛ يعنى مسئول دبيرخانه بود. (تراتيب الاداريه» 
ج١ء‏ ص ١8‏ ١؛‏ اسدالغابه ج١»‏ ص 27) نيز رسول خد(صلى الله عليه و آله و سلم) افرادى را مأمور ثبت آمار مى كرد. مانند: حذيفه بن يمان 
و ديكران كه آمار مسلمان ها را مى نوشتند. (تراتيب الاداريه» ج١»‏ ص 775.) ابن عباس هم ثبت وقايع و كزارش ها مى كرد. (تراتيب 
الاداريه» ج1١‏ ص ).75١‏ 

؟- عبداللّه بن ارقم بن ابى ارقم كه دايى بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بود نامه نويسى به ملوكك را برعهده داشت و از فرط امانتدارى 
به جايى رسيد كه نامه را مى نوشت و مُهر مى كرد و آنجه نوشته بود قرائت نمى كرد. وقتى افرادى براى ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
نامه مى نوشتند» حضرت از او مى خواست جواب بدهد و وى جواب رابه رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) نشان مى داد كه 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در صورت رضايت ارسال مى كرد. (دولهالرسول» ص 776؛ بحارالانوار» ج77 ص 58؟؛ اسدالغابه» ج” 
ص 178.) در مورد كيفيت عهدنامه ها و ابلاغ نامه ها و جكونكى استفاده از القاب و آداب و رسوم و تشريفات خاصى كه كاتبان رعايت 
مى كردند مى توان به كتاب صبح الأعشى از ابى العباس احمد قلقشندىء ج 4و ٠١‏ مراجعه كرد. وقتى ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
خواست به هرقلء اميراتور روم نامه بنويسدء به او كفتند: عجمان نامة بدون مُهر نمى يذيرند. براى ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مُهرى 


از نقره ساخد كه نقش آن محمدرسول الله بود. (تاريخ سياسى اسلام» ج١2‏ ص 26 6؟ تراتيب الاداريه» ج ١‏ ص 2.79 


ص: ١0١‏ 
د. تشكيل و قنظيم لشكر 


ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) حدود هشتاد برنامة دفاع نظامى در قالب «غزوه) و «سريه» انجام داده است كه بخش مهمّى از تاريخ 
زندكى ييامبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) را تشكيل مى دهد و بر هيج كس اين امر يوشيده نيست.(١)‏ 


6. نصب كار كزاران 


از جمله امورى كه از مسلمات تاريخ است و در تمام كتب معتبر تاريخى ثبت شده؛ نصب امرا و استانداران و فرمانداران» از جانب بيامبر 


-١‏ عرب جيش را به عنوان خميس مى شناختء جون بر ينج قسم تقسيم مى شد: قلب و ميمنه و ميسره و مقدمه و ساقه. كلام ابن اسحاق به 
رعايت اين امر توسط رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) إشعار دارد. (تراتيب الاداريه» ج١2‏ ص 0”".) وقتى حضرت وارد مكه شد» 
سياهش را به كردانها(كتائب) تقسيم كرد و فرماندهى همجون زبيرين عوام؛ سعدبن عباده. خالد و ابوعبيده جراح را بر آن كتائب كماشت. 
(اسدالغابه» ج 7 ص 817*.) عند الله بن جبير فرمانده تيراندازان در جنك احد بود. (اسدالغايف ج”؛ ص 195.) عببدالله بن جعفر هم وظيفه 
وازع در برخى جنككها داشت. يعنى كسى كه به كروهان و كردان نظم و انسجام و آرايش و نظام جمع مى دهد و عقب و جلو مى كند. 
(تراتيب الاداريه؛ ج١؛‏ ص 70”.) ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) وقتى مردى را براى اين كار نصب كرد. فرمود: او خيل را عقب و 
جلو مى كند (نظام جمع مى دهد). (اسدالغابه» ج؟» ص 685.) سعيدبن زيد مبعوث بود از نجد مأمور تهية خيل و سلاح بود. (تراتيب 
الاداريه» ج١2‏ ص 67.) على بن ابى طالب (عليه السلام) و زبير و مقداد و محمدين مسلمه و عاصم بن ثابت و زادين القيم و ضحاك بن 
سفيان الكلا-يى مقابل رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) مى جنكيدند ودشمن را كردن مى زدند. (بحارالانوار. ج77 ص768.) 
ابوحثمه بن الحرث در احد و مردى از اسلم در جنكك حديبيه و سعدالعرفى موقع هجرت به مدينه سمت راهنماى لشكر را از طرف رسول 
خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) داشتند. (تراتيب الاداريه» ج 7 ص 58/8 و ج8) ص 88.) تييع حميرى هم از راهنماها شمرده شده است. در 
استيعاب 3 اليس عدالك الليثى (اسدالغابه» ج؟؛ ص #8"".) به عنوان مسهّل طريق ياد مى كند كه بعضى آن را جاسوس معنا نموده اند و 
(تراتيت الاداريه» ج٠١‏ ص 80*:) جه بسا كسى كه راه را باز مى كند و خطرات را كزارش مى دهد. در عرف نظامى, واحد تخريب يا 
اطلاعات و عمليات اين وظيفه را به عهده دارد. شاخص ترين بُعدء تقسيم كار رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) بود. ييامبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) در منابر و مواقع مختلفء مردم را به برخوردارى از قوه و نيرو و تيراندازى تشويق مى نمود و خود از منجنيق در جنكك 


استفاده مى "كرد (تاريخ سياسى اسلام» ج ع ص 88.) 


ص: ١07‏ 
اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) است.(1) 


ثانياً: اين نكته نيز قابل ترديد نيست كه ييامبر كارى به اين اهميّت (تشكيل حكومت) را از نزد خود انجام نمى داد و به يقين بر مبناى وحى 
بود؛ إوَ ما يَنْطىَ عن الهَوى* إِنْ هُوَ إِلَا وَحْىٌ يُوحى[.(1) بنابراين بايد قبول كرد كه تشكيل حكومت با تمام شاخ و بركك هايش در متن 


اسلام قرار داشت و بر اساس لَقَدْ كان لَكم فى رَسُولٍ الله أسْوَةٌ حَسََةٌ[(0) بابي ذو هر عر زمانه سلهاتان بهتشكيل حكريت اسلامي 
بيردازند و به اقامه آن همت كمارند كه اسلام بدون حكومت درختى بى شاخ وبركك است.6(0) 


-١‏ وقتى فتح عربستان انجام كرفتء ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ولايتداران و اميرانى براى نواحى و شهرهاى بزركك معيّن كرد... 
(تاريخ سياسى اسلام» ج١»‏ ص 687) بعد از فتح مكه و فراغت از كار و كذراندن مراحل تسلط و تثبيت» عتاب بن اسيد را به فرماندارى مكه 
منصوب كرد و راه مدينه را ييش كرفت. (تراتيب الاداريه» ج١»‏ ص ١5؟؛‏ تاريخ سياسى اسلامء ج1١‏ ص 187؛ دوله الرسول» ص 787تا 9/1 
اسدالغابه» ج؟» ص20828.) اين اولين نصب يكك امير بر بلاد است. از جمله استانداران حضرت,ء قيس بن مالك در همدان» عدى بن حاتم 
در منطقه طى و عمرو بن حزم در يمن و عين فروه در مراء بود. (الاصابه» جه صع128؛ اسدالغابه» جع ص 587 و8١1)‏ طبق يكك نقل» 
رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) يمن را به مقاطعاتى تقسيم نمود و به هر مقاطعه يكى از خانواده «لوذان» را كه حاكم اصلى يمن 
بودند» نصب كرد. (دولهالرسول» ص 787؛ اسدالغابه» ج78 ص28١1)‏ ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در قبيله عبدالقيس ابتدا علاء بن 
حضرمى را كماشت و يس از شكايت مردمء بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) او را عزل نمود و به جاى او ابان بن قيص را كه از اكابر 
قريش بود نصب كرد. (دولهالرسول» ص 198) جندين استان زير نظر ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) بود و جند استاندار را نتصب 
كرد (فهرستى از فرمانداران در جلد 7١‏ بحارالا-نوار. ص 768 آمده است) و در واقع؛ دستككاه ادارى كامل بود. (ساختار حكومت 
ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» سيد صمصام الدى قوامى» مجله حكومت اسلامى» ش١)‏ 

1- نجمء عاو"!: (هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد! #آنجه مى كويد جيزى جز وحى كه بر او نازل شده نيست!). 

*- احزاب» :1١‏ (مسلماً زندكى رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) براى شما الكوى نيكويى مى باشد). 


ع- آيت الله مكارم شيرازىء. دائره المعارف فقه مقارن» ص 278. 


ص: 1١8‏ 
/.”". ست امير المؤمنين (عليه السلام) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «يُعدى از زندكى اميرالمؤمنين(عليه السلام)» در ميدان حكومت است. آن وقتى كه اين انسان بزركك انديش و 
بزرككء بالاخره بر مسند قدرت و حكومت دست بيدا كرد» در آن دوران كوتاه» كارى كرد كه اكر سال هاى سال» مورخان و نويسندكان 
و هنرمندانء بنويسند و تصوير كنند» كم كفته اند و كم تصوير كرده اند. وضع زند كّى اميرالمؤمنين (عليه السلام) در دوران حكومت» 
قيامتى است. اصلا على (عليه السلام) معناى حكومت را عوض كرد. او تجسم حكومت الهى» تجسم آيات قرآن در ميان مسلمين» تجسم 
أَِدَءُ عَلَى الْكمَّارِ رُحَماءٌ بتَنَهم[(1١)‏ و تجسم عدل مطلق بود. او فقرا را به خود نزديكك مى كرد.»)10) 


رهبر معظم انقلاب(مدظله) «جوامع» هدايت كندده لازم دارند. اين هدايت كتنده را اسلام بيش بينى كردهاست: معصو مين (عليهم السلام) در 
هدايت كنند و درواقع همه افكار و خصوصيات و رفتارها و خَلقيِات اسلامى را در جامعة اسلامى نهادينه كنند. البته بعد از آن» باز حيجت 


خدا در ميان مردم زنده مى ماند؛ جون 


-١‏ فتح» 4 (در براير كفّار سرسخت و شديدء و در ميان خود مهربانند.) 
"- سخنرانى رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار با اقشار مختلف مردم و مسئولان وكاركزاران نظام جمهورى اسلامى ايران» در 
سالروز ميللاد حضرت على (عليه السلام)» ٠بهمن4ة2.‏ 


1١86 ص:‎ 


دنيا و بشريت بدون قيام حتجت امكان ندارد؛ اما بشريّت راه خود را يبدا مى كرد كه اين البته اتفاق نيفتاد. نقشه و طرح كلى اسلام اين است 
واين معناى غدير است. امامت يعنى همان اوج معناى مطلوب ادارة جامعه در مقابل انواع و اقسام مديريّت هاى جامعه كه از ضعف ها و 
شهوات و نخوت و فزون طلبي انسانى سرجشمه مى كيرد. اسلام شيوه و نسخة امامت را به بشريّت ارائه مى كند؛ يعنى اينكه يكك انسان» هم 
دلش از فيض هدايت الهى سرشار و لبريز باشد. هم معارف دين را بشناسد و بفهمد؛ يعنى راه را درست تشخيص دهدء هم داراى قدرت 
عملكرد باشد كه يا بَحيى مذ الْكتابٌ بِقَوٌِّ[»(1) هم جان و خواست و زندكى شخصى برايش حائز اهميت نباشد؛ اما جان و زندكى و 
سعادت انسان ها براى او همه جيز باشد كه اميرالمؤمنين در كمتر از ينج سالٍ حكومت خود, اين را در عمل نشان داد. شما مى بينيد كه 
مدت كوتاء كمتر از ينج سالٍ حكومت اميرالمؤمنين» به عنوان يكك نمونه و الكو و جيزى كه بشريّت آن را هركز فراموش نخواهد كرد, در 


طول قرن ها همجنان مى درخشد و باقى مانده است. اين نتيجةُ درس و معنا و تفسير واقعةٌ غدير است.)70) 


-١‏ مريم» ؟1: اى يحيى! كتاب (خدا) را با قوت بكيرا. 


سعيد غدير خم ١7‏ اسفند .8١‏ 


١00 ص:‎ 


درس است. يكى از كارهاى مستمر امي رالمؤمنين يرداختن به تربيت اخلاقى آن مردم است.100) 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «اميرالمؤمنين در زمان حكومتش كه بسيار كوتاه و بسيار با ناكوارى ها مقابل بود. مى بينيد كه وقتى كه آن 
نامه را به مالكك اشتر مى نويسد جه مسائل مهمى راء مسائل سياسى راء مسائل اجتماعى راء همه جيز را در آنجا ذكر مى فرمايد با اينكه 
يكك بخشنامه اى براى يكك نفر بوده استء, يكك نامه اى براى يكك نفر بوده است.)(7) 


- حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» در دايرهالمعارف فقه مقارن مى نويسند: 


«اييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در فكر رهبرى سياسى اجتماعى يس از خود نيز بود و براين اساسء به منظور آنكه امّتء بعد از او 


احساس خلا رهبرى نكند به امر خدا در صحراى غدير خم, على (عليه السلام) را به رهبرى و يبشوايى مردم» معرفى كرد0) و آنجه از 


.7رويرهشا“٠‎ 41579 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)؛ در خطبه هاى نماز جمعه تهران در هجدهم رمضان‎ -١ 
صحيفةٌ نور» ج 218 ص1718.‎ -١ 
ل اميرالمومتين(عليه السلام) در ثييين حق الهى نحاكمبت خويش در خطبهاى ميفرماين.: 1 كال قَوَاللَِّ اذى كرما أل الت الو و‎ 
جَعِلَ م مهدا و أكزعنا بعد بأن جعلنا نمه مون لي عنْهُ ير وََ مض لخ الإمامة و الاق وَل يَجعَل لوب من الا فيه‎ 
معنا أهل الوت تعديا وَ لَاعَمَاء ما وَسُولُ اللّداصلى الله عليه و آله و سلم) َم نَم التِينَ لس بَعْدَه نبي وَ لا رَسُولٌ كم سول الله اليا إِلَى‎ 
ؤم الامو علدا من بد محمد حلفا فى أَدْضه و شُهَدَا على حلت وض انا فى كتابه و نا َه و نيه فى خيِر آبه من المآ َل‎ 
عَزََّوَ جل جََلَ مُحَمّدا ندا وَ جَعَلَنَا حُلَفَاء مِنْ بَْدِه فى كتابه الْمُْرَلاءٍ . .. سيس روى به مردم نموده و فرمود: مرا از منزلتى كه در نزد شما‎ 
دارم و آنجه بدان شناخت داريد آكاه كنيد كه آيا صادق هستم يا دروغكو؟ كفتند: راست كويىء نه به خدا سوكند ما هيج دروغى از تو‎ 
تيدم برا دوو وروا جاعليق يو اندر وويان اسلام. فرمود: يس به خدايى سوكند كه ما اهل بيت را به نبوّت و خلافت كرامى داشته» و‎ 
فلن الله علس اله) را از عياة هيه قلت رار حافي:: يس از اوء ما را به امامتٍ اهل ايمان اكرام فرمود» كه جز ما هيج كس نمى‎ 
تواند جاى آن حضرت را ير كند» و مقام امامت و خلافتء تنها در ميان ما به اصلاح رسد (و تنها ما شايستةُ امامت و خلافتيم)» و خداوند‎ 
هيج كسى را در امر ولايت با ما شريكك وهم بهره نككردانيده است. و رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) خاتم الأنبياء است؛ و د ينبن أل‎ 
او هيج نبي و رسولى نيست. و تا روز قيامت مسأله نبت بدو ختم شده است. و خداوند ما را يس از آن حضرت خلفاى زمين و كواهان بر‎ 
خلق خود قرار داده است؛ و طاعت ما را در كتاب خود واجب ساخته ودر حجندين آيه ما راقرين خود و ييامبرش فرموده» يبس خداوند‎ 


(عرٌّوجلٌ) در قرآن» محمد را نبئٌ» وما را از يمس وى خلفاء قرار داده است...(الإحتجاج طبرسى» ج ع ص .)10١‏ 


ص: 168 


حال دادر حنمن :دو دريف ]نا ها الاش ول جلغ ها الزل | لتكت ون ولك لقاو ]ارو تفلك لكن ومك اللا ان ميضربت فازل 
كفت را برعردم ابلق كرد وافرموده امن كنت مولاة فق ا علق مؤلامولة رود كناسى ل نام باقر (عليه السالام) سوال مى كند: “...بابر 
زمان حيات رسول مكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) هم حضرت على(عليه السلام)» از جانب خدا و رسولش حيجت بر مردم بود؟” آن 
حضرت ياسخ داد: “.. نعم يَوْمَ أَكامَهُ ناس وَ نص بَهُ عَلَماًوَدَعَاهُمْ إِلَى وََائَتِهِوَأمَرَهُمْ بطاعَته (5) آرى؛ از روزى كه او را به عنوان رهبر 


بركزيد و مردم را به يذيرش رهبرى آن حضرت دعوت كرد و آنان را به اطاعتش مأمور فرمود.»(0) 


- در غالب كتبى كه در مورد سنت 


-١‏ مائده» /ا2: (اى يبامبر! آنجه از طرف يرورد كارت بر تو نازل شده استء كاملًا (به مردم) برسان). 
"- مائده»": (امروزء دين شما را كامل كردم). 

*- كافى جل ض 28 (كسى كه من مولاى اويم على مولاى او اسث). 

كاف ىوح لاض 0# 


ه- آيت الله مكارم شيرازىء دائره المعارف فقه مقارن» ص .27"١‏ 


١01/ ص:‎ 


امي رالمؤ منين(عليه السلام) نكاشته شدهء بخش مفصلَى به دوران كمتر از ينج سال حكومت آن حضرت اختصاص يافته است. تحليل كران 
تاريخ زندكَى اميرالمؤمنين(عليه السلام»» از هر مذهبء دين يا مليتى كه بودهاند؛ در ارزيابى اين مقطع از زندكَى سراسر سياست حضرت» 


آن را برجسته ترين دوران مديريتى تاريخ بشر دانستهاند. 


از آنجا كه در اين موضوعء؛ صدها جلد كتاب به رشتة تحرير در آمده استء از تطويل كلام مييرهيزيم واين بحث را با كلامى از حضرت 
آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» به يايان ميبريم: 


«بعد از يايان جنكك جمل على (عليه السلام) به كوفه آمده. به معاويه نامه نوشت و او را دعوت به بيعت و اطاعت نمود؛ ولى معاويه از ياسخ 
دادن تعلل ورزيد(!) و در مقابل» مردم شام را به خون خواهى عثمان دعوت نمود؛ حتّى بعضى را مأمور كرد كه در همه جا اعلام كنند 
قاتلٍ عثمان» على (عليه السلام) بوده است و سرانجام در ياسخ يكى از نامه هاى على (عليه السلام) به آن حضرت اعلام جنكك داد و مردم 


-١‏ حضرت در يكى از بيانات خود در اين رابطه ميفرمايند: «... فَإنَّ الرَِيَهَ الصَالِحَهَ تَنْجُو بالْامَام الْعَادِلٍ أن وَ إِنَّ الرَّعِيَه الَْاجِرَهَ تُهْلَك بِالْإِمَام 
الْقَاجرِ وَ قَدْ أض بح مُعَاويَهُ خَاصِباً ِمَا فى يَدَيْهِ مِنْ حقى ناكا لِتتِعتى طاعناً فى دين الله عَرَوَ جل... فَالْعَجبُ مِنْ مُعَاويَة بْنِ أبى سُفَْانَ يُنَازِعُنَى 


عه 


الْحلَاقَ وَ يَحِحَدَّنِى الْمَامَه وَ يَرْعُمْ أنّهُ أحق بِهَا مِنى رأ مِنْهُ عَلَى الله وَ عَلَى رَسُولِهِ بغَيرِ حق لَهُ فيهَا وَ لَا حبها؛ كاه باشيد كه مردم بدكردار 
بوسيله يبشواى نادرست نابود كردند و معاويه امروز حت مرا كه در دست اوست بنا حق كرفته» و بيعت مرا شكسته ودر دين خداى 
(عا وجل )عب الازذة و شكفة ا معاري ين ان سفياة كدبام دزارة غلاقف سروي كقد و يشواى :و انامتك هرا تاديده كرقه 
انكار كندء و يندارد كه او سزاوارتر است به خلافت از من, و اين جرأت و دليرى است از او به ساحت قدس خداوند و رسولش؛ با اينكه 


هيج كونه حقى و برهانى براى او در خلافت نيسثك. (بحارالأنوار ج 1 ص /272) 


١0/8 ص:‎ 


شام را براى اين كار بسيج كرد. على (عليه السلام) بيش دستى فرمود و مردم كوفه را براى رفتن به سوى هص قير بسيج نمود» اكثريّت قريب 
به فاق مردم» دعوتش را يذيرفتند و حركت كردند.(21 


/ا.". امام حسن مجتبى (عليه السلام) 


- با شهادت اميرالمؤمنين على (عليه السلام) و بيعت مردم با امام حسن مجتبى (عليه السلام)» امامت ايشان با تصدى حاكميت جامعة اسلامى؛ 
همزمان آغاز كشت. لذا از اولين اقدامات حكومتى آن حضرت دعوت از معارضان حاكميت خدايى خويش براى يذيرش خلافت بود. از 


ايئرو حضرت. به وسيلة جندب بن عبدالله أزدىء نامه اى براى معاويه فرستادند كه مضمون آن اين بود: 


«از حسن بن على اميرالمؤمنين(عليه السلام) به معاويه بن ابى سفيان: سلام عليكم؛ من آن خدايى را سياسكزارم كه خدايى غير از او نيست» 
اما بعد: ...هنكامى كه على بن ابى طالب مى خواست قبض روح شود. مرا براى بعد از خود خليفه و سريرست مسلمانان قرار داد... همان 
طور كه مردم با من بيعت كردندء تو نيز ببعت كن؛ تو مى دانى كه من نزد خدا براى مقام خلافت از تو سزاوارترم و هر كسى كه از باطل 
بركردد و قلبى تائب داشته باشد» محفوظ خواهد بود. اى معاويه! از خدا بترس! دست از ظلم بردار! از ريختن خون هاى مسلمين خوددار 


باش! به خدا قسم خيرى در اين نيست كه خدا را ملاقات كنى و او رايا بيشتراز 


."4١ ص‎ ١ آيت الله مكارم شيرازىء ييام اميرالمؤمنين (عليه السلام)» ج‎ -١ 


1١04 ص:‎ 


خلافت اهليِت دارد» نزاع مكن!2100 


اما طولى نكشيد كه خيانت خواصء راه را بر دنياطلبى مردم كشود و بسيارى از اهل كوفه براى معاويه نامه نوشتند كه ما با تو هستيم واكر 


بااين وصفئفء. حضرت به معاويه اين كونه نوشت: 


«حكومت و خلافتء مال من و خاندان من است و براى تو و خاندان تو حرام است. اين رااز رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) شنيده 
ام.30) اكر اشخاصى كه صابر باشند و عارف به حق من و منكر آن نباشند» مى يافتم» خلافت را به تو تسليم نمى كردم و آنجه را مى 


خواستى به تو نمى دادم» و بعد حضرت» 


-١‏ كنت لحن عليه التلام إلَى متراوية مع مدب بن عَدِدِ الل الى مِنَ الحمن بن عَلِىٌ أمير الْمَْمِنينَ إِلَى معاوية : ثن أَبى سرِميانَ سكام 
عَليكْ. وََانِى الْمسِيِمَون الم َغدهٌ أل الله نلا يوا فى انا الوا ينا عضا به فى الْآخِرَ مما عنْدَُ مِنْ كرَامَته. .. فدَع التَمَادِىَ فى 
َال وَ ادل فيمَا َحَلَ فيه اناس من بنِعتى فَإنُك تَعْلمْ أنَى أَحَقُ بِهَدًا لمر مك عِنْدَ الله ٠‏ و ان الل ودع الى وَ اق دما الْمَثِبِِينَ 
و ال مب لحك من حر فى أن تَلْقَى الل ين دترائهخ بتر مما أت أاقيه به و ادحل فى السلم و الطاعه و لا تزع ار َل و من هو أَحيٌ به 
بنك لِيطفي الله الا ذلك و يمع الكلمة و يُضلع ذَات اليه (كشف الغمه فى معرفه الأنمه ج ١‏ ص /01) 

- - شبيه اين مضمون در روايات سيارى آمده است؛ از جملةة اقال وَشول الله 5-2411 ّ اْحِاقَ فى أَهْلٍ بَتى من بَعدِى إلى النَفْخ فى الضُورِ 
مَنْ كفَرَ ما أَقُولَ ققد كر لل اْعظِيم؛ : خداوند» جانشينى مرا د بس از من تا هنكام دميدن صورء در خاندان من قرار داد؛ يس هر كس به 
آنجه مى كويم كافر كردد, به خداى بزركك كافر شده است. (شيخ صدوقء الخصال» ج ؟” صسص 0617 


ص: ١2١‏ 
به سوى كوفه بركشت.(1) 


همانطور كه از كلا-م آن حضرت نيز يبداست,ء ايشان به دليل عدم حضور يارانى كه بار حكومت را بردوش كشند و نتيجه دادنٍ تبليغات 
هدف حفظ اصل اسلام و حراست از بسترى كه در آن قالب بتوان جريان سالم تشيع را از اضمحلال نكنّه داشتء با تدبيرى داهيانه» قرارداد 


صلح را به معاويه يبشنهاد و او را به يذيرش آن مجبور ساخت.(7) 


0 قل لَمَامَات عَلِيٌ(عليه السلام) سجاه النّاسُ إلى الْتَنٍ بن علي (عليه السلام) اع لوعت أغقاط فا علقت ةلأ 
مُحَوْمْ على يَِى مي َف و محا ا بيد الدثي. و كت أكْتَُ َل الكو إلى مُعَاوية أن متعكك و إِنْ سنت أَحَذنا الْححسَن و بَعثاه بك كم 
واس ل سه وق كود لزيا لك جوَابامُعَاوِيّة أَنَّ هذًا لمر ى وَ الْحلَاَهَ لى وَ بَِهْلٍ بتتى و إِنَّا لَمَحَوَمَة عه 3ك 3 
َلَى أَهْلٍ يتتكك مَرمِغْقُهُ مِنْ رَ سُولٍ الله ص لَوْ وَجَدْتٌ صَابرِينَ عَارِفِينَ بحَفّى غَيِرَ مُنْكرِينَ ما ما سَِلْفتٌ لَك وَلَا أعْطَيئُك مَا ترِيدُ وَ انُصَوَفَ إِلَى 
الكو قه؛ (بحارالأنوار جع ص 4*) 
1- «الامام الحسن(عليه السلام): ... إِنَى لما رأيتكم ليس بكم عليهم قوّهء سلّمت الامر, لأسبقى أنا و انتم بين أظهرهم؛ امام حسن (عليه 
السلام):... جون دانستم كه شما را نيروى برابرى با آنان نيستء كار را تسليم كردم؛ تا من و شما در ميان ايشان باقى بمانيم. بنكريد! مقصود 
امام حسن مجتبى (عليه السلام) از اين كفته كه: : «تا من و شما در ميان ايشان باقى بمانيم»» حضورى است در ميان امتء كه به وسيله آن 
دست جباران از تباهى و شر و كستردن دايره استبداد و ستم بريده شود جنان كه از سياق عبارت آشكار استء زيرا كه حضور داشتن 
شخصيت هاى نمونه و بزركك در امتء قدرت متجاوزان را محدود مى كندء و آثار دين را زنده نككّاه مى دارد ازاين رو جون امام و ياران 
او را قدرتى و امكانى براى ادامه جنكك نبود و «نيروى برابرى با آنان را نداشتند»» براى دفع بيدادكرى و تباهى» موضع كيرى ديككرى اختبار 
كردند. واين را نمى شود كريز از تكليف لا-زم اجتماعى در برابر طاغوت ها و كردنكشان به حساب آورد, بلكه آن, تغيبر موضع كيرى 
براى ايستادكى و ثبات قدم استء تا جنان شود كه واقعيت كاذبى كه جيره شده» روشن كرددء و به بيدار كردن بصيرت ها بينجامد» و توده 
هارا تيزنكر و بيدار سازد؛ و شعور سياسى اجتماع به راه درست بيفتد. و اين بود كه همين آماده سازى سياسىء نقطهُ شروعى كشت براى 
جنبش هايى آكاهانه. و سازنده و ويران كننده؛ در برابر جباران جنان كه نمونة عالى آن در «نهضت عاشورا»» و سيس در «شورش زيداء و 
يس از آن در «واقعه ف)» و بعد از آن به صورت مستمرٌ تا زمان حاضر ديده مى شود. يس موضع كيرى اى كه امام حسن (عليه السلام) در 
مقابل معاويه بن ابى سفيان بركزيد» يكك تغيير بر مبناى رزم آرايى (تاكتيكى) با حفظ هدف ها بود نه يكك تغيير برنامه اى در جنكك 


(استراتزيككث) كه به زيان هدف ها تمام شده باشد.» (محمدرضا حكيمىء الحياه و... با ترجمه استاد احمد آرام» ج ؟» ص ”217) 


ص: ١2١‏ 
يس از معاهدةٌ صلح.ء معاويه؛ ييروزمندانه از امام حسن مجتبى (عليه السلام) خواست كه خطبه اى بخواند و از فضايل معاويه بكويد! 


امام مجتبى (عليه السلام) يس از حمد و ثناى الهى و صلوات بر محمد و الش فرمود: «هركس مرا مى شناسد كه مى شناسد و هركس كه 
مرا به جا نمى آورد» بداند من حسن فرزند فرستادة خدا [هستم]؛ فرزند بشير و نذير» فرزند كسى كه بركريده به رسالت بود» فرزند آن 
كس كه فرشتكان براو درود فرستادند» فرزند كسى كه امّت بدو شرف يافت» فرزند آن كس كه جبرئيل ازجانب خداوند ييكك و قاصد او 


بود. آرى! فرزند آن كس كه مايه رحمت براى جهانيان مبعوث شدء [خداوند بر او و تمام خاندانش درود فرستد].» 


معاويه نتوانست كينه و حسد خود را ينهان كندء ناجار كفت: «حسن! خرماى تازه را براى ما تعريف كن!!) فرمود: «بسيار خوب اى معاويه! 


«باد» باردارش سازد و خورشيد رشدش دهد و ماه رنكينش سازد و كرما يخته اش كند و «شب» سردش نمايد.») 


سيس سخن بيشين خود رااز سركرفته و فرمود: «منم فرزند آن كس كه دعايش [در بيشككاه خداوند] مستجاب و يذيرفته بود» منم فرزند 


0 


١2 ص:‎ 


كه مقام قرب و منزلت او به نزد خدا به اندازة دو كمان يا نزديكك تر بود. منم فرزند شافع فرمانرواء منم فرزند مكه و منى» منم فرزند كسى 
كه قريش به ناجار تسليم او شدء منم فرزند كسى كه طرفدارش خوشبخت شد و مخالفش بدبخت استء منم فرزند آن كس كه زمين | 
برايش ياكك كننده و سجده كاه مقدّر © كشتء منم فرزند آن كس كه اخبار آسمان يبوسته براو نازل مى شدء منم زادة آن خاندان كه 
خداوثد از اكان بلتدق را دوو ساحت وكايلة باكه و مطقرهان مود 


معاويه كفت: «حسن! كمان مى كنم كه هواى خلافت در سر دارى و نفست بر سر خلافت با تو در كشمكش و ستيزاست؟!) 


فرمود: «معاويه! واى بر تو. جز اين نيست كه جانشين و خليفه ييامبر كسى است كه به شيوه و روش او رفتار كند و به طاعت خدا عمل 
نمايد» به جانم سو كند كه تنها ماييم نشانه هاى هدايت و مشكات تقوا. 


اما توه معاويه! از شمار افرادى هستى كه سنت ها را تباه ساختند و بدعت ها را زنده و بندكان خدا را به بردكى كشاندند و آثين خدا را به 
بازى كرفتند. آنجه در آنى بى نامى و يستى است. اندكى زيست نمايى و وزر و وبالش بر تو بماند...)(1) 

١‏ - خطبته(عليه السلام) حين قال له معاويه بعد الصلح اذكر فضلنا: و أَُّى علي و صَلّى عَلَى محمد ال و آلِهِ م قَالَ من عَرَْنِى ققد عَرَكيِى 
َمَنْ ل يعْرفى كنا الححصنُ ابن وَسُولٍ الل نا ابن لمش بر النَذِير أن ابن نّ الْمْْ طَفَى بِالَسَالَه ناا ابن مَئْ صَلتْ عله الماك نا اب من شرفت به 
الأنة أنااوخ فخ كان حتفل الففي ين الله إليد آنا لوق تن يك وقطة للعالمين ض لى الله عليه و آله أ جمعين َل يدر مكَاويهُ أن يكم 
َدَاوََهوَ سمه فَقَالَ يا حسَنٌ عَلَيك بِالوَطب فَالْمْ نا َال نَع يا معاوية اريخ تلققة والنفق تتلخة و التمواياة 12 السة باط جه وَ اليل 
نى أنا ابن ايع المطاع أنا بن مككة و 
العورنا وعيهدا لايق كيك 
الل وي م ل با و و 3 مُعَاوبَ أل يك يا حَسَنٌ تنَازِعُك إِلَى الْحَِافَهِ مفَالَ 
كسك با مُعَاوِية نما الْحََِهُمَْ سَارَ يديره وَسُولٍ الل ص و عَيِلٌ بطَاعَه الله وَ َف عله الّْدَى وَ مَنَارُالتَّى وَ لَكنّك يا مُعَاوِيهُ مِمَنْ 


و 


م كل عَلَى مَنْطقِهِ فََالَ أنَا اب الم مَجَابٍ الدَّعْوه نا ابن مَنْ كان مِنْ رَيّهِ كَقَاب قَوْسِين 


د أَذ: 


طط 


امسد ع 


ةق خش فك له ار زخما 1101 مخ عرد كايقة و طَيِنَ حَاوله أنا ان 5220 


ى إِنا لأغا 
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ا ث عك5» تَبِعَاتَةُ ...» (تحف العقول 
عن آل الرسول(صلى الله عليه و آله و سلم)؛ ص”77) 


ص: ١‏ 
/.؟. امام حسين (عليه السلام) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «تمام آثار و كفتار آن بزركوار [امام حسين (عليه السلام)] و نيز كفتارى كه دربارة آن بزركوار از معصومين 
رسيده استء اين مطلب را روشن مى كند كه غرضء اقامة حق و عدل و دين خدا و ايجاد حاكميت شريعت و برهم زدن بنيان ظلم و جور 
و طغيان بوده است. غرضء ادامة راه ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ديكر بيامبران يودهاست كد: “يا وَارتَ آدَمَ ص قُوَهِ اله السّلَامُ 
َلك را وَارِت تُوح نَِيٌ الله...'10) و معلوم است كه بيامبران هم براى جه آمدند: لصوم النّاسٌ بِالْقَشْطٍ 1(4) اقامة قسط و حق و ايجاد 
حكومت و نظام اسلامى.)(9) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «حضرت|[امام حسين (عليه السلام)] در مكه؛ دو نامه نوشته است كه يكى به رؤساى بصره و يكى به رؤساى كوفه 


الت در نامة 


.)205 درود بر تواى وارث حضرت آدم بركزيده خداء سلام بر تواى وارث حضرت نوح بيغمبر خدا (من لا يحضره الفقيه ج 27 ص‎ -١ 
)50 ؟- حديد» 10: تا مردم قيام به عدالت كنند. (حديد:‎ 

'- سخنرانى رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى)؛ در ديدار با اعضاى جامعةً روحانيت مبارز و مجمع روحانيون مبارز تهران» علما وو ائمة 
جماعت و جامعة وعاظ تهران و اعضاى شوراى هماهنكى سازمان تبليغات اسلامى» در آستانة ماه محرمء ١١مرداد/8.‏ 


ص: عم١1‏ 


حضرت به رؤساى بصره. اين طور آمده است: “و قد بعث رسولى اليكم بهذا الكتاب و انا ادعوكم الى كتاب الله و سنه نبيه فان سنه قد 
اميتت و البدعه قد احييت فان تسمعوا قولى اهديكم الى سبيل الرشاد”؛1) من مى خواهم بدعت را از بين ببرم و سنت را احيا كنم؛ زيرا 
سنت را ميرانده اند و بدعت را زنده كرده اند! اكر دنبال من آمديد» راه راست با من است؛ يعنى مى خواهم همان تكليف بزركك را انجام 
دهم كه احياى اسلام و احياى سنت بيغمبر و نظام اسلامى است.)( 27 


قيام در مقابل انحرافات بزركك در جامعة اسلامى استء انجام دهد. اين از طريق قيام و از طريق امربه معروف و نهى ازمنكر است؛ بلكه 
خودش يكك مصداق بزركك امربه معروف و نهى ازمنكر است. البته اين كار» كاهى به نتيجة حكومت مى رسد؛ امام حسين براى اين آماده 


بود. كاهى هم به نتيجة شهادت مى رسد؛ براى اين هم آماده بود. 


اما #لعلية النعاكة ]| فرموعة كنا للف انا الس راتكوقة عل الاك لام القلاك إذ قنذ تت الأكة يناع مقا بدك 947 كرك رايهنا اسلا 
سيراه 1 ترمو و1 و ود :220 راجعول و 0 ا 20 زع مكل ارم اه 1 
خداحافظى كرد و بدرود كفت؛ آن وقتى كه حاكمى مثل يزيد بر 


-١‏ مثير الاحزان» ص وخرة 
"- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعه (عاشوراى )١15١8‏ 19 خرداد76. 
9 بحارالأنوار. ج 68 ص 578. 


ص: ه6١‏ 


سر كار بيايد و اسلام به حاكمى مثل يزيد مبتلا كردد! قضية شخص يزيد نيست؛ هركس مثل يزيد باشد. حضرت مى خواهد بفرمايد كه 
تابه حال هرجه بودء قابل تحمل بود؛ اما الان ياى اصل دين و نظام اسلامى در ميان است و با حكومت كسى مثل يزيد» نابود خواهد شد. به 
اينكه خطر انحراف: خطر جدى استء اشاره مى كند. مسئله؛ عبارت از خطر براى اصل اسلام است.21(0 


واقعهاى كه با هدف مبارزه با انحرافات حكومت بنى اميه و بازكرداندن مسير حاكميت به الكوى حكومت نبوى و علوى صورت يذيرفت. 


ازاين رو هيج تحليل كرى تاكنون اين قيام عظيم را غيرسياسى نخوانده است. 
مرور اجمالى بر سيره سياسى آن حضرت رااز كلام آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» بشنويد: 


«امام حسين (عليه السلام) كه شايسته و وارث حاكميّت نبوى و علوى و رهبر معنوى امت اسلامى بود» براى احياى ارزش هاى اسلامى و 
بسط قسط و عدل و مبارزه با ستمكران به هدف تشكيل حكومت اسلامى به يا خاست؛ به اين قصد كه اكر ممكن شود با تشكيل حكومت 


اسلامى وكرنه با شهادت خويش و يارانش» جهرة واقعى بنى اميه را آشكار سازد و به ريشه كن ساختن درخت ظلم 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعه (عاشوراى ,)١5١8‏ 9اخرداد6ل. 


ص: ١88‏ 
و كفر و نفاقشان بيردازد و اسلام وات مظلوم اسلامى را يارى كند. 
امام حسين (عليه السلام) در خطبه اى با صراحت» هدف از تلاش و تكايوى خويش را جنين بيان مى كند: 


"للَّهمَ نك تَعلَم إِنّهُ َم يكن مرا كَانَ ينا تناقُساً فى سمْطانء و لا التماساً مِنْ قُضُولٍ الخطام وَ لكن لِرَىَ الْمَعالِم مِنْ دييكك. و تُظْهرَ الإط يلاخ 
فى بلادك و بَأمَنَ الْمَظْلُومُونَ مِنْ عب دِكك» و يُعملٌ بفرَائضِكٌ و مْريتَك و أخكايكك 1(4) خداوندا! تو مى دانى كه آنجه از ما “در طريق 
تلاش براى بسيج مردم” صورت كرفتء به خاطر رقابت در امر زمامدارى يا به جنكك آوردن ثروت ومال نبود؛ بلكه هدف ما آن است كه 
نشانه هاى دين تو را آشكار سازيم و اصلاح و درستى را در همة بلاد برملا كنيم تا بندكان مظلومت آسوده باشند و فرايض و سنّت ها و 
احكامت موردعمل قرار كيرد. 


امام خمينى (قدس سره) در سخنى در تبيين همين مطلب مى كويد: 


“...]نهايى كه خيال مى كنند حضرت سبئّدالشهدا(عليه السلام) براى حكومت نيامده. خير [اين سخن صحيح نيسثك؟ بلكه | اينها براى 
حكومت آمدند؛ يراى اين كه بايد حكومت دست مثل سيد الشهدا باشد» مثل كسانى كه شيعةٌ سبّدالشهدا هستند. باشد”.(7) 


هر جند امام(عليه السلام) مى دانست سرانجام در اين راه شهيد مى شود. امام خمينى(قدس سره) در جاى ديكرى مى كويند: 


١ تحف العقول» ص‎ ١ 


3 صحيفة امام» ج "١‏ ص ”. 


ص: 04 


“زنك كي ستدالشهدا(عليه السلام)» زندكَى حضرت صاحب الزمان(عليه السلام)» زندكَى همه انبياى عالم» همه انبيا از اوّلء از آدم تا حالاء 
همه اين معنا بوده است كه در مقابل جورء حكومت عدل درست كنند”.(1) 


با اين مقدّمه اكنون براى اثبات اين مطلب كه حضرت اباعبدالله الحسين (عليه السلام) براى تشكيل حكومت اسلامى و مبارزه با ستمكران 


قيام كردند» به سراغ سخنان و سيره آن حضرت مى رويم. 


حكومت اسلامى در كنار آن بزركواران حضور داشت و با دشمنان حكومت اسلامى مبارزه مى كرد. هنكامى كه معاويه براى كرفتن بيعت 


جهت يزيد برآمد و به شهرها سفر كرد؛ در مدينه نيز اجتماعى براى معرّفى و بيعت براى يزيد تشكيل داد. معاويه در اين اجتماع كفت: 
“به خدا سوكند! اكر من در ميان مسلمين كسى بهتر از يزيد را سراغ داشتم» براى او بيعت مى كرفتم!!” 


انسانى بهتر استء كنار كذاشتى!” 
معاويه كفت: “كوا خودت را مى كويى؟” 


1 2 
قر مود. ارى! 


معاويه خاموش شد.(7) 


-١‏ صحيفة امام» ج "١‏ ص ؟. 
3 الامامه والسياسه. ج٠١‏ ص١١5.‏ 


١8 ص:‎ 


بود شخصى همانند او با آن عظمت خانوادكى و معنوىء بايد زمام امور مسلمين را به دست كيرد. 


يس از مركك معاويه و به خلافت رسيدن يزيد شرايط براى مبارزه با ستمكران و تشكيل حكومت اسلامىء بيش از زمان كذشته. فراهم 


شده بود و آن حضرت دراين مسيرء اقداماتى را در بيش كرفت: 


با توجه به اين كه امام حسين (عليه السلام) يزيد را هركز شايستة اين جايكاه رفيع نمى دانست و خود را به حق» شايسته ترين فرد براى امر 
خلافت مى ديدء با يزيد بيعت نكرد و حكومت او را به رسميّت نشناخت. 


ازاين رو» هنكامى كه خبر مركك معاويه به مدينه رسيد و آن حضرت توسّط والى مدينه احضار شدء امام(عليه السلام) در ياسخ به عبدالله 


بن زبير كه يرسيد: جه خواهى كرد؟ فرمود: 


إنّى لا بايٌ لَهُ أبداء أن الْأمْرَ إِنّما كانَ لى مِنْ بَعْدٍ أخى الْحَسَنِ1(4) هيج كاه با يزيد بيعت نخواهم كردء جرا كه امر خلافت يس از برادرم 


همجنين به والى مدينه نيز فرمود: 


لاقل تنه المووه تقو الانالك و تفلت المشكه وهزي وغل قابؤ شارث الكفن قانن اللذين المقعمي مقرة بالنقي و ملك الا 
يبايعع 


.187١ خوارزمى» مقتل الحسين.» ج١2 ص‎ -١ 


١ ص:‎ 


لِمِْلهِ 2١104‏ ما از خاندان نبوّت و معدن رسالت و جايكاه رفيع رفت و آمد فرشتككانيم... درحالى كه يزيد مردى استء فاسق» مى كسارء قاتل 
بى كناهان؛ او كسى است كه آشكارا مرتكب فسق و فجور مى شود. بنابراين» ه ركز شخصى همانند منء با مردى همانند وى بيعت نخواهد 


ا 
همجنين امام (عليه السلام) در بى اصرار مروان بن حكم براى بيعت با يزيد» با قاطعيت فرمود: 


َى الإشلام ألتلام إِذْ هد بت الْمَُ براع مع يِيد» و قد َِغتٌ بجدّى رَسُولَ الّاصلى الله عليه و آله و سلم) قُولُ: الْخَلاقَهُ مُحَدَمَهُ مَه على 
ل ري من از جدّم رسول خدا شنيدم 


كه مى فرمود: خلافت بر خاندان ابوسفيان حرام است! 


سلم) تصِدّى خلافت توسّط فرزندان ابوسفيان را حرام مى شمارد. 

در سخن ديكرى كه آن حضرت خصطاب به برادرش محمد حنفته مى فرمايد» بار ديكر بر عدم بيعت با يزيد» به هر قبمتى» تأكيد مى ورزد و 
“يا أخى! وَاللّهِ َو يِكنْ فِى الذَّنْيا مَلْجَأْ ولا مَأوَىء لما بايَعْتٌ يَزِيدَ بْنَّ مُعاويّة 804 اى برادر! به 

-ابن اعثم كوفى» الفتوح» ج68 ص18 .١‏ 


3 ملهوف» ص 14. 


_ ابن اعثم كوفى» الفتوح» جم ص .”"١‏ 


ص: 0182 
خدا سوكند! اكر در هيج نقطه اى از دنياء هيج يناهكاه و جاى امنى نداشته باشم» هركز با يزيدبن معاويه بيعت نخواهم كرد. 


امام حسين (عليه السلام) علاوه بر آن كه يزيد را شايستة اين جايكاه والا نمى دانستء به شايستككى خود نسبت به امر ولايت و حاكميت 
اسلامى تصريح مى كند. در واقع امام(عليه السلام) با اين جملات» به حركت در مسير تشكيل حكومت اسلامى و به عهده كرفتن خلافت 
مسلمين» اشاره مى فرمايند. 


امام حسين (عليه السلام) در خطبه اى كه يس از نماز عصر در جمع لشكريان حرّ خواند» فرمود: 


ا النّاسٌ! أنَا ابْنُ ِنْتِ رَسُولٍ اللوزعتلن الله عليه و آله و سلم) وَ نتن أؤلى بولايه هذِه الْأمُورِ عَلَيِكم مِنْ هؤّلاء الْمَدّعِينَ ما لهس ه2104 


اى مردم! من فرزند دختر رسول خدايم, ما به ولايت اين امور بر شما ءو امامت مسلمينء از اين مدّعيان دروغين سزاوارتريم. 


همه اينها علاوه بر مواردى است كه امام حسين (عليه السلام) در حيات معاويه؛ آنكاه كه مسئلة ولايتعهدى يزيد مطرح شدء به شايستكى 


خويش بر امر خلافت تأكيد ورزيد (كه بيش از اين كذشت). 
طبق نقل مورّخان آنككاه كه «حر» مانع حركت امام شدء امام (عليه السلام) در نامه اى به بزركان كوفه نوشت: 
»... فَقَدْ عَلِمْتُمْ أنَّ رَسُولَ اللّهاصلى الله عليه و آله و سلم قد قال فى ححياته: مَنْ رَأَى شلْطاناً جائراً مُثد حلا لُِرّم الله ناكثاً لعَهْدٍ الل مُحالِفا 


لِسْنَّهِ رَسُولٍ اللّواصلى الله عليه و آله و سلم): 


.١ ابن اعثم كوفى» الفتوح» جم ص77‎ -١ 


١/١ ص:‎ 
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َعْمَلُ فى عِبادٍ الله بالْإنم وَ الدوانء ثُمَ لم يُكَيْوْ يفغل وَ لا قَوْلِء كان حقِيقاً عَلَى الل أَنْ يُدْجِلَُ مَدْحَلَهُ كذ شنا ذلقد عار ذا سن الله 
لدو لد وسلع) دررماة عاش فزعو ع كين ماظن سشتك رت را عفد كد ترام و ارانجلوال اسدرده وويدا ذخا راسكف انكف 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مخالفت مى ورزد و در ميان بندكان خدا به ظلم و ستم رفتار مى كند؛ ولى با او به مبارزة عملى و 
كفتارى برنخيزد» سزاوار است كه خداوند او را در جايكاه آن سلطان ستمكر (جهنّم) وارد كند. 


امور و مبارزه كامل با خود كامكان و ستمكران بنى اميّه اعلام مى دارد؛ و اين مبارزه را مشروط به حمايت آنها هم نمى كند و آماده است 


جان كرامى خويش را در اين راه نيز فدا كند.)(7) 
/ا.ث. امام سجاد(عليه السلام) 


- دوران امام جهارم؛ از سختترين دورانها از لحاظ اختناق دستكاههاى حاكم بود و شيعيان در شرايط سخت تقيه به سر ميبردند؛ با اينحال» 
امام سجاد(عليه السلام)» علاوه بر دعاهاى بسيارى كه با مضامين سياسى بيان فرمودهاندء از معدود فرصتهاى بيش آمده براى تبيين حق 


غصص شدة 


١-ابن‏ اعثم كوفى» الفتوح» ج 6 ص1757. 
3 آبت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» عاشورا؛ ريشه هاء انكيزه هاء رويدادهاء ييامدهاء ص خرف اول 


١/7 ص:‎ 


ائمه(عليهم السلام) استفاده مى نمودند؛ مثل روايتى كه در قالب تشريح حقوقى كه به عهدة انسان مسلمان است (رسالة حقوق) بيان داشته 


اند: 


اموق نمك تلَائه أَوْجَبِهَا عَليِكك حو عق سَائِسِك بِالصُلْطَانِ»124) . .. و حقوق امامان بر شما سه جيز است؛ واجبترين آنها بر شماء حق سياست 


اوست بر شماء به حكم سلطنتى كه دارد... 
يا روايتى كه در آن به تعليل وقايع و رويدادهاى كذشته بر مسلمانان يرداخته؛ ميفرمايند: 


«به جان خودم سوكند, شما امور ككذشته را در روزهاى بيشينء كه از آشوب ها انباشته بوده و شيفتة فتنهها بودند» يشت سر كذاشته ايد و 
مى توانيد از آن وقايع» بر دورى كزيدن از كمراهان و بدعت كزاران و ستم يبشه كان و فسادكنندكَانِ بناحق در زمين هدايت شويد» يس 
ازخدا كمكك جوييد و بازكرديد به سوى طاعت خدا و ييروى آن كس كه به ييروى سزاوارتر است كه ييروى شوند و مورد اطاعت قرار 
كيرند از اينان. يس الحذر! الحذر! بيش از آنكه به يشيمانى و حسرت مبتلا شويد و در ييشكاه يرورد كار خود حاضر شويد!» (7) 


.١ج خصالء ابواب الخميس»‎ -١ 

_- - عَلِىّ بن الْحُسَِيِنِ ن (عليه السلام): : فَلَقَدُ لَعَمْرِى اسحَذيوثم الأمُورَ الاية فى الام الْحَالِيِ مِنَ لمن الْمُْرَاكمَهِ وَ الِانِْمَاكِ فِيمَا تَسِمدِلُونَ به 
على تعب الواء أل البح و ابي و الََْادِ فى الض بعر اْحق كايو بال وَارْجِعُوا إِلَى طَاعَهِ الله و اقفن قو الى ِالصَاعَهِ مِمّن 
ا أطخ َالْحَدَرَالْحَذّرَ مِنْ قبل الندَامَهِوَالْحَشرَه وَ الْقَدُوم عَلَى الله وَالوَقوْق يخ يَدَّيْهِ)؛ الكافى» اج لل ص؟1. 


ص: ذا 
/ا.ع. امام باقر (عليه السلام) 


- از ميان روايات بسيارى كه امام ينجم(عليه السلام) به ما رسيده» بخش قابل توجهى به شرايط يذيرش اعمالء ويزكيهاى دين مرضىّ 


خداوند و شيوة صحيح ديندارى اختصاص دارد؛ با كمى دقت در ميان اين دست از رواياتء ميتوان دريافت كه تبعت از ولىّ الهى و تلاش 


يه 


براى تحقّق ولايت در جامعه. شرط بندكى و مهم ترين وظيفة دينى هر مسلمان است. به سه روايت زير به عنوان نمونه بنكريد: 


١‏ «أمرا لو أنَّ رَجلا قَامَ ليله وَ ضام نَهَارَهُ وَ نض دَّقَ بجميع ماله وَ عدج جَمِيعٌ دَهْره وَ لَمْ يَعْرِفٌ وَلَايَه وَلِىَّ الله قَُوَالِيَُ وَ يَكونَ جَمِيعٌ أَعْمَالِه 


5 
3 


لالت َيه ما كان لَه عَلَى الل جل وَ عَرَّ حقّ فى نَوَابهِ وَلَا كان مِنْ أَهْل الْإِيمَان)1(4) اكر مردى شبها تا به صبح بيدار بماند و تمام عمر را 
روزه بككيرد» نه فقط ماه رمضان راء وتمام اموالش را در راه خدا صدقه دهد و در تمام دوران عمرش به حج رود درحالى كه ولايت ولى 
خدا را نشناخته باشد تا از او بيروى كند و تمام اعمالش با راهنمايى او باشدء اين جنين آدم هرآنجه كه انجام داده است بيهوده» بى ثمر و 
خنثى است. 


'. امام باقر(عليه السلام) با استناد به حديثى قدسى مى فرمايند: اعَنْ أبى جَعْفَرٍ(عليه السلام) قَالَ قَالَ الله تََارَك و تَعَالَى لأعَذَبَنَ كل َي 


فى الْإِشِلَام دَانَتْ بوَلَائِهِ كل إِمَام جائر لَئِسَ مِنَ الله وَ إنْ كانّتِ الرَعِيِهُ فى أَعْمَالِهَا بَرَه تَقيَهَ وَ أعْفْوَنَ عَنْ كل رَعِيْهِ فى الْإِسْلَام دَانَتْ بوَلَايِه كل 
إِمَام عَادِلٍ مِنَ 


.18 الكافى» ج 7”ء ص‎ -١ 


ص: علا 


الله و إنْ كانت الوَعِيِهُ فى أَنْقُيتها طَالِمَهٌ مُيتيئهه؛(1) خداى متعال كفته است: «هر دسته از مسلمين كه از امام (حاكم) جائرى كه ازجانب 
خدا نيست اطاعت كرده است؛ هرجند در اعمالش نيكوكار و يرهي زكار باشدء عذاب خواهم كرد و هر دسته از مسلمين كه از امام عادلٍ 


ب ركزيده ازجانب خدا اطاعت كرده انيت) خواهم بخشيد؛ هر جند آن دسته» در حق خود» ستمكار و كناهكار باشد).072) 


*. اعَنْ أبى جَعْمَر(عليه السلام) قَالَ مَنْ لَمْ يَعْرفٌ سُوءَ مرا أوتى إِلَيْنَا مِنْ ظلْمِنًا وَ ذَمَابِ حَقَنًا وَ مرا نُكبنًا به فَهُوَ شَّرِيك مَنْ أَبى إِلََنَا فيما 
وَلَينَا؟() امام باقر(عليه السلام) فرمود: «هر كه بديهايى كه به ما شده را نشناسد, از ستم هايى كه بر ما شده و آنجه كه از حق ما به يغما 


رفته و مصيبت هايى كه بر ما وارد شده. با آن كسان كه بر ما ستم راندهاند» در باز داشتن ما از حق ولايتمان» شريكك است.) 
/ا.ل/ا. امام صادق (عليه السلام) 


- فرصت بينظير بيش آمده در دوران امام صادق(عليه السلام) براى تعليم معارف دين» بستر مناسبى بود كه هراز جند كاهى در خلاللى 


«خداوند ييامبرش را ادب آموخت. آنكاه كه 
-١‏ الكافى» ج ١‏ ص 1/8. 


"- الحياه » ترجمة احمد آرامء اج لذ ص 757 . 


و3 شيخ صدوق» ثواب الأعمال و عقاب الأعمال» ص8١7.‏ 


١/0 ص:‎ 


ادب او را به كمال رساند» فرمود نك لَعلى خُلْقٍ عَظِيم[ :10 تو داراى خلق عظيمى! سيس امر دين و امت را به ييامبرش سيرد تا بند كانش 
را اداره و رهبرى كند؛ لِيَسُوسٌ عِبَادَمُ” . سيس فرمود: ها نات الاشوق فكقُوة وما تهات له و11 لى مردم| آنه وا رسول فرمودهه 
بيذيريد وهر آنجه شما را از آن نهى كرده استء رها كنيد!00). 


يا در فرصت حج كه مسلمانان از اقصى نقاط جهان اسلام جمع مى شوند» حضرت به تبيين جايكاه امامت در معارف اسلامى يرداخته. با 


صراحتء رياست جامعةٌ اسلامى را حق خود اعلام ميدارند. 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «وقتى كه امام صادق(عليه السلام) هم مى خواهد ادعاى حاكميت اسلامى و قدرت سياسى بكند؛ مى كويد: “إِنَّ 
رَسُولَ اللهء(صلى الله عليه و آله و سلم) كان الْإِمَامَ”؛ در اجتماع مردم در عرفات» مى ايستد در ميان مردم مى كويد: “إنَّ رَسُولَ اللواصلى الله 
لواو اك ريطلا كان رمام امام جامعه» يبشواى جامعه؛ رهبر جامعه. حاكم بر جامعه رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) بود ف 
كان عَلِىُ بن أبى طالب (عليه السلام) ثم الحَسَنّ ثم الس من ثم عَلِىٌ بْنْ الْحْسَِيْنِ ثمّ مُحَمَدَبْنٌ عَلِىٌ ثمّ هَهُ فيَنَادِى ثداث مَرّاتِ لِمَنْ بَئْنَ 
يَدَيْه.'() تا مى رسد 


-١‏ قلم. ؟. 

./ حشر»‎ -١ 

ون إن اللَّ (عَرَّوَجَلَّ) أَدْبَ نَيِهُ فَأَخصنَ أذ بَهُ فلَمَا أَكْمَلَ لَه دَبَ قال نك لعلى حلت عظيم م وض إِلَهه أَر اين و الم يشوس جاه فقالَ 
ا ال ل 

ع- الكافى» ج ع ص 628. 


1١0 ص:‎ 


خيلى از اوقات اتفاق مى افتاد كه كسانى در جامعه» در جامعة زمان خلفاء اهل زهد بودند و اهل علم بودند و معروف به تفسير و به علم و 
به اين جيزها. خلفا هم با آنها نه فقط معارضه اى نمى كردند, بلكه حتى مخلص آنها بودند؛ اظهار ارادت نسبت به آنها مى كردند؛ بيش 
آنها مى رفتند؛ از آنها نصيحت مى خواستند. جرا؟ حون آنها در مقابل خلفا داعية سياسى نداشتند؛ امثال حسن بصرى و ابن شبرمه و يا 
عمربن عبيدء اين بزركان از علمايى كه موردتوجه و قبول خلفا بودند, اينها كسانى بودند كه ادعاى علم و ادعاى زهد و ادعاى معنويت و 
ادعاى تفسير و ادعاى علوم ييغمبر و همه اين ادعاها را داشتند اما نسبت به آنها هيج كونه از طرف خلفا تعرضى نبود. جرا؟ جون داعيه 


قدرت سياسى وجود نداشت.)(2)12 
7. موسى بن جعفر (عليه السلام) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «صدها حادثة توجه برانكيز و يرمعنى و درعين حال ظاهراً بى ارتباط و كاه متناقض با يكديكر در زند كى موسى 


.28 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعه "بهمن‎ -١ 


ص: //ا١‏ 


هنكامى معنى مى شود و ربط مى يابد كه ما آن رشتةُ مستمرى را كه از آغاز امامت آن بزركوار تا لحظهُ شهادتش ادامه داشته» مشاهده 
كنيم. اين رشتهء همان خط جهاد و مبارزة ائمه(عليهم السلام) است كه در تمام دوران دويست وينجاه ساله ودر شكل هاى كوناكون 
استمرار داشته و هدف از آنء اولاً تبيين اسلام ناب و تفسير صحيح قرآن و ارائه تصويرى روشن از معرفت اسلامى است و ثانيأء تبيين مسألة 
امامت و حاكميت سياسى در جامعة اسلامى و ثالثاًء تلااش و كوشش براى تشكيل آن جامعه و تحقق بخشيدن به هدف ييامبر معظم 
اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) و همه ييامبران؛ يعنى اقامة قسط و عدل و زدودن اندادالله از صحنة حكومت و سيردن زمام ادارة زندكى 
به خلفاءالله و بندكان صالح خداوند)(1) 


-ابن شهر آشوب در كتاب خود مناقب مى نويسد: 


است.” فرمود: “كر حدود آن را معين كنم نخواهى داد!” كفت: “تو را قسم مى دهم به حق جدّت كه حدود آن را معين كنى!” فرمود: “حد 


اول آن عَدَن [در جنوب يمن] است. “جهرة هارون 


.2/رهم٠© ييام رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» به سومين كنكرة جهانى حضرت امام رضااعليه السلام)‎ -١ 


ص: 178 


درهم كشيده شد؛ اما كفت: “بكو!” حضرت فرمود: “حد دوم سمرقند(در ازبكستان فعلى) است.” رنكك صورت رشيد بركشت. فرمود: “حد 
سوم افريقا است.” جهرة رشيد سياه شدء باز كفت: “حد ديكر را كوا" فرمود: “حد جهارم سيف البحر است كه هم مرز با جزاير و ارمنيه 
است.” هارون كفت: “ديكر براى ما جيزى باقى نماند؛ يس بيا جاى من بنشين!” حضرت موسى بن جعفر فرمود: “من كفتم اككر مرز آن را 


- نامههاى بنهانى آن حضرت به شيعيان خود در دستكاه حكومت هارونى و توصيه به حفظ جايكاه خود ودست كيرى از شيعيانى كه 
موردظلم واقع ميشوند» كوشهاى ديكر از اقدامات سياسى آن حضرت. در دوران نفس كير استبداد عباسى است؛ نامه هاى حضرت به «على 
بن يقطين»)72) (در جايكاه وزارت دربار هارون الرشيد) در كنار نامة مفضل امام صادق(عليه السلام) به «عبد الله نجاشى)() (استاندار اهواز) 
وارتباط 


-١‏ «فى كاب أشتار الْحُلْمَاءٍ أنَّ هَارُونَ الوَشْيدَ كان يَقُولُ لِمُوسى بن جَعْفَر حَلْ مَدَكاً حَنَّى أَرُدهَا إلبك. فَبأبَى عَنَّى لَص عَلَبِه َمَالَاعليه 


السلام) لَا آحَدّهًا إِنَ ب دُودِمَاء قَالَ وََمَا حَدُودُهَا قَالَ إِنْ حَدَدّْهَا لم تَوُدّهَا. قَالَ بق جَدّك إن كَعَلْتٌ. قَالَ أمَا الْحَدٌ الأول فَعَدَنُ» فتكير وَجَهُ 
الوَمديدِ وََالَ إيهاً كَالَ وَ الْحَدُ الَانِى سَمَرقَك فََْبَدَ وَجْهه. قَالَ وَ الَْد الثَالتٌ إفْرِيقِكُ فَاسْوَدٌ وَجِهُهُ وَقَالَ هنيه [هيه] قَالَ وَ الوَابعٌ سَِتُ البخر 
ما َل الْكَوّرَ و إْمييبة. َالَ ارهد فلم يق لَنا من #» فصول إِلَى مجليسى. قَالَ وسى كَذ أَْلمتك أَّنِى إِنْ حَدَذْها لَم ترذقاء فعِئْد لِك عَرّم 
عَلَى قَثْلهِ.)؛ المناقب» جع. ص .0١‏ 

احاسيرة ابن هشام جاه ض 896 

بسار الالزانه جهن ضر د 


ص: 1/4 


امام رضا(عليه السلام) با «محمدين اسماعيل بن بزيع»210) (وزير دربار عباسى) و نامه امام جواد(عليه السلام) به «عبدالله نيشابورى» (حاكم 


/.. امام رضا(عليه السلام) 


- دعوت اجبارى مأمون براى سفر حضرت رضااعليه السلام) به مرو و يذيرش ولايت عهدىء مبارزة سنككين ائمة اطهار(عليهم السلام) براى 
تبيين امامت و بازكرداندن اين حق به صاحبانشء يعنى اهل بي ت(عليهم السلام)» را وارد يكى از ح استرين مقاطع تاريخى خود كرد؛ 


اجبارى كه تدبير ولايى امام هشتمء آن را به فرصتى كم نظير براى تحقّق هدف مبارزه؛ تبديل كرد. 


بيان روايات نبوى براى مشتاقانى كه به استقبال از كاروان حضرت آمده بودند» سلسله الذهبها را رقم زد؛ استدلالهاى ماتكننده در مناظرات 
با مأمون و عالمان اديان» اثباتكنندة برترى بيجون و جرا و ناحق بودن حاكميت مأمونى شد و فرصت تشريح ويزكى هاى امامت در جايكاه 
ولى عهد مملكت اسلامىء متزلزل كنندة يايههاى نظرى حكومت عباسى شد؛ تا آنجا كه صريح ترين و مفصٌّلمترين روايات ائمه دربارة 


امامت و خلافتء در اين مقطع تاريخى صادر مى شود. 


-١‏ بحارالانوار» ج 0/6 ص العرة 


.١1١١ كافى؛ ج ل ص‎ -١ 
. ٠١ اتا‎ ٠” رك نكك: محمد حسين توسلى» ميرستار مهدى زاده» دين؟ درياى سياست»)ص‎ 


ص: 1/0 
به عنوان نمونه به بخشى از روايت فضل بن شاذان دربارة فلسفةٌ جعل «اولى الامر؛ ازسوى خداوند اشاره مى كنيم: 


«اكر كوينده بككويد: يس جرا اولى الا-مر قرار داده شده و به اطاعت ايشان فرمان رفته است؟ در جواب او كفته مى شود: به سبب هاى 
فراوان؛ ازجمله اينكه: جون آفريد كان بر حد محدودى قرار كرفته و فرمان يافته اند كه از اين حد در نككذرند تا كارشان تباه نشودء اين كار 
جز به آن مير نمى شود كه برايشان امينى بككمارند تا آنان را از تجاوز از حد و درآ مدن به ناحيه اى كه براى ايشان ايجاد خطر مى كند 
باز دارد» جه اكر جنين نمى بود هيج كس لذت جويى و سودمندى خود را به خاطر جلوكيرى از تباه شدن ديكران فرو نمى كذاشت» يس 


براى مردمان» سريرستى قرار داده شد تا از فساد و تباهى بازشان دارد» و حدود و احكام را در ميان ايشان اقامه كند. 


ديكر اينكه هيج فرقه اى از فرقه ها و هيج ملتى از ملت ها را نمى يابيم كه جز با داشتن سريرست و رئيسى كه به امر دين و دنياى ايشان 
رسيدكى كندء باقى مانده باشد. يس در حكمت حكيم؛ جايز نيست كه خلق را از داشتن جيزى كه ناكزير بايد داشته باشند و دوام و قوام 
ايشان جز به آن ميسر نيست» محروم سازد» كسى كه به راهنمايى او با دشمنان خود مى جنكند و غنايم را تقسيم مى كنند و او نماز جمعه و 


جماعت آنان را بريا مى دارد و از تعدّى ستمكران بر ديكران جل و كيرى 


و اانا 
مى كيد.21 


- عبدالعزيزين مسلم نيزاز دورانى كه در مرو در محضر عالم آل محمد(صلى الله عليه و آله و سلم) حضور داشته؛ روايتى طولانى رااز آن 


حضرت نقل مينمايد كه در فرازى از آن آمده است: 


«...همانا امامت» خلافت خدا و خلافت رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) و مقام اميرالمؤمنين(عليه السلام) و ميراث حسن و حسين 
(عليه السلام) است. همانا امامت» زمام دين و مايه نظام مسلمين و صلاح دنيا و عزت مؤمنين است. همانا امامت» ريشةُ رشد كنندة اسلام و 
شاخة بلند آن استء كامل شدن نماز و زكات و روزه وحج و جهاد و بسيار شدن غنيمت و صدقات و اجراء حدود و احكام و نككهدارى 
مرزها به وسيلةً امام است؛ امام است كه حلال خدا را حلال و حرام او را حرام كند و حدود خدا را به يا دارد و از دين خدا دفاع كند و با 
حكمت و اندرز و حجت رساء مردم را به طريق يرورد كارش دعوت نمايد... امام امين خداست در ميان خلقش و حجت او بر بندكانش و 


خليفة او در بلادش و دعوت كنندة به سوى او و دفاع كنندة از حقوق اوست...)70) 


-١‏ والحات برو اجمدارامء ج ؟” ص ث7 ؛ قَالَ قَلِمَ جل أولى الأو مر بطاعتهغ قبل لعل كثيره نا أن لْحَقَ ُو علَى عد 
نونو أرزوا أذ لاه كعدوا ذلك الْعدِدٌ (تلك الْتدُوة) لا فبه مِنْ قَتدادِِغ لَمْ يكن بعت ذلتكك ولا تر ما بأ يَجْعَلَ عَلَتهمْ فيه أء 
بتتقمع بن اذى و الول فعا ير علبع لله للم بحن لص كرك لكا عد يرك لذ و نقعة لفماد ره قجعل عع قا 
ع و ناوي وو لحار راك ررض 1د وين لبور وَلَا مله مِنَ الْمكل بَقُوا وَ عَاشُوا إِنَا بقَيْم و ئيس لِتمالَا بد 
لهم نه فى أمر الدّينِ وَ الدَئْيَا لم يز فى جكمه اكيم أن يَثْر ك الْحَلقَ مما غلم أنه هبد هع مِنّْهوَلَا هوام لمع إَِا به يَِالونَ يه عَدُوْمُعْ و 
يَفِْمُونَ به فَهُْ وَ يم لهُْ جمعته] مم و جمَاعتَهُمْ وَ يمت طَالِمَهُمْ مِنْ مظلويهم؛ عبوة اعبار ارسارعليه لعزم اوج الاض 101 

_- - عَنْ عبد الي بن مثيم قَالَ كنا مع الرّضًاع قَالَ: ... إنَّ الْإِمَامَةَ هى مله الأَْاءِ وَ إِدْتٌ الَوْصِياءِ إنَّ الْإِمَامََ لاق الله وَ خلافَةٌ الَسُولٍِ ص 
وََمَقَامُ مير الْمؤْمنِينَ(عليه السلام) وهنات الْحَسَن و الس ين (عليه الجلاما ! إِنَّ الِْمَامَهَ زْمَامُ الدَّين وَ نِظَامُ الْمْتِلِمِينَ وَ صَلَاحٌُ الدناوعز 
اومن إن العامة أَسُ السام الى و فرع الاي ...الْإِمَامٌ أَمِينٌ اللَّه فى حَلْقَهِ وَ بيه حُبتُهُ عَلَى عِتَادِهِ وَ حَلِيفَتهُ فى بِلَساده. ..؛ الكافى» ج ١‏ 


ص198. 


ف كنا 
/ا.١٠.‏ امام جواد(عليه السلام) 


- شرايط امام جواد(عليه السلام)» از حيث حفاظت دستكاه عباسىء بسيار سخت و در اين شرايط» بيان جايكاه امامت و تلاش براى تنوير 
افكار عمومى نسبت به وظيفهٌ شيعيان در بازكرداندن اين حق به صاحبانشء امرى ناممكن بود؛ همان طور كه از روايت آن حضرت نيز 


استفاده ميشود: 


بفرستد. جون آن حضرت را به بغداد آوردندء از ايشان خواستند خطبه بخواند. 


آن حضرت با زبانى تيزتر از شمشير فرمود: “ستايش خخدا را كه از نور خويش ما را آفريد و از ميان مردم بركزيد و ما را امين بر مردم و 
وصىئ خويش قرار داد. مردم من محمّء.دابن على بن موسى كاظم بن جعفربن مح الباقر بن على سيدالعابدين بن حسين شهيدابن 
امي رالمؤمنين على بن ابى طالبم؛ يسر فاطمةٌ زهرا دختر محمّدمصطفى (عليهم السلام) هستم... به خدا مى دانم جه در دل و در خاطر ينهان 
كرده ايد! به خدا از همه مردم من داناترم كه كار مردم به كجا منتهى مى شود... به خدا سو كند اكر جيره شدن 


ص: م1 


اهل باطل و كمراهى كفار و حملة مشركين و شكاكان و شقاوت مندان مانع من نمى شد سخنى را اظهار مى كردم كه باعث تعجب 
ال ا و ؛ جنانجه آباء كرام تو سكوت 
كردند و صبر بيشه كنء جنانجه يبامبران اولواالعزم ب 220137 سبس اين آيه را قرانت فرمود: قَاضْيِدْ كما صَبَْ أُونُوا الْعْم مِنَ الوّسّلٍ وَ لا 
تشتغجل لَهُمْ كانه يَوْمَ يَرَوْنَ ما يُوعَدُونَ لَمْ يفوا نا ساعة مِنْ نهار بلا كَهَلْ يُهلَك إِنَا لقم الْفَاسِفُونَ[ [20 1 


٠7‏ .. امام هادى (عليه السلام) 


- زيارت جامعة امام على بن محمدالهادى(عليه السلام) را بحق» «منشور امام شناسى» ناميدهاند؛ زيارتى كه فارغ از فضائل بيشمار قرائتش» 


بسن از نكارثن دهها شرح روايى» جكمى و عرفانى بر آن» هنوز هم معارف باز كونشدة بسيار در سينه دارد. 


تبيين ابعاد فردى» اجتماعى و سياسى امامت در اين مجموعة بينظير» از زواياى كوناكون صورت بادرقة امعادر داق زراركه سمالت 
سياسى ائمة هدى (عليهم السلام) نصريح ميكردد؛ «السَّلَامُ مُ عَلَيكُم يا أَهلَ بيت الوه وَ مَوْضْع الوَسَالَه. . وَقَادَةَ لمم وَ ولا نّم وَ عَنَاصِرَ 
لباو ود عَائِم اْأَخْيارِ وَ سَاسَهَ اعادو أركانَ الْبلّادِه(1) و وظيفة هر محبّ اهل بيت را تبعيت محض در تمام ابعاد فردى و اجتماعى 


."/4 المناقب» جع؛ ص‎ -١ 


؟- من لاإيحضره الفقيه» ج 5 ص 2٠١‏ مفاتبح الجنان. 


ص: م١‏ 


عنوان مينمايد: «من اتبعكم فَالْجنَهُ موا وَ مَنْ حَالَفَكمْ قَالنَارُ مََْاة وَ مَنْ بجح دَكم كَافر وَ مَنْ حاربكم مُشرك و مَنْ رَدَ عَليْكمْ فى أَشِجَلٍ 
َك بن اجيم (0) و درنهايت» زائره به بايمال شدن حت آن بزركواران اشاره و از كسانى كه اين حق را از صاحبانش دريغ داشتند. 
0 برائت مى نمايد؛ «وَ بَرِنْتَ إلى ال وجل من ايك و من الْجِبتٍ و الطَاهُوتٍ و الاين و حزبهم لطَلِمِينَ لَكمْ الاح يِينَ 


لمكم وَ الْمَارِقِينَ من وَلَاتتكُمْ وَ الْقَاصبِينَ لإذتكم) 48 
7.. امام حسن عسكرى (عليه السلام) 


- اطلاعات ما از آخرين امامان هدايت» بسيار محدود است؛ زندكى تحت مراقبت شديد امنيتى و نظامى و زندانهاى مكرّر و عدم امكان 


دسترسى به آن بزركواران» باعث شده از داشتن تاريخى مدون از زندكى آن بزركواران» بيبهره باشيم. 


اما معدود روايات و نامههاى باقيمانده از آن حضرات و برخورد هراسناك حكام همعصرشان ميتواند جهت كيرى زندكى سخت ايشان را 
بر ما تا حدودى 1شكار سازد. 


فرازى از اين نامه آمده است: 


«اسحاق! يقين بدان كه هر كه در دنيا كور 


-١‏ من لاإيحضره الفقيه» ج ١‏ ص 2٠١‏ مفاتيح الجنان. 
١؟-‏ من لاإيحضره الفقيه» ج ١‏ ص 2٠١‏ مفاتبح الجنان. 


١80 ص:‎ 


باشدء در آخرت كور و كمراه تر است. اسحاق! منظور در اين آيه» نه جشم سر است كه نابينا مى شود؛ جشم دل است كه در سينه ها 
است. جنان كه خداوند در آيهُ محكم كتابشء دربارة ظالم فرمود كه (روز قيامت) مى كويد: 


'يروردكارا! جرا مرا كور محشور كردىء با اينكه در دنيا بينا بودم؟” خطاب شود: “جنان كه آيات ما بر تو عرضه شد و فراموش كردى [و 


جشم دل نككشودى ]» همان سان امروز فراموش مى شوى.'(١)‏ 


كدام آيه [و نشانة خحدايى] بزركك تراز حيّجت خدا بر خلق وامين او در شهرها و كواه وى بر بندكانش است؛ بعد از ييامبران» نياكان 
ئِ نخستينش »ءواوصياء يدران بازد يسينشر (سلام الله عليهم | جمعي:' و رحمه الله و بركاته)؟ [يس نشناختن امام وقت يعنى بزركك ترين نشانة حق» 
سبب كورى قيامت است. | 


را كفران مى كنيد. آيااز آنهاييد كه به ياره اى از كتاب ايمان آرند و يارهاى را انكار كنند؟ و سزاى آنها كه جنين كنند» از شما 
[مسلمانان] و غير شما جز اين نيست كه در دنيا به ذلت افتد و در آخرت به عذاب طولانى جاويد كرفتار شوند و به خداء اين زبونى بزركى 


است. خداوند كه به منت و رحمتش وظايفى را بر شما واجب كرده. نه از روى احتياج به شماء بلكه از سر مهربانى و رحمت 


.1١78 2؟او‎ ىفط-١‎ 


ص: 188 


بوده؛ جز او خخدايى نيست تا ناياكك و ياكك رااز هم جدا كند, اسرار سينه ها را بيازمايد» آنجه در دل داريد ياكك و خالص كرداند؛ تا به 
رحمتش سبقت كيريد و درجات و منازلتان در بهشت .بر حسب اعمالء تفاوت يابد؛ حج. عمره» نماز» زكات»ء روزه» و ولايت را واجب 
كرده و درى براى كشودن واجبات به رويتان باز كرده؛ كليدى براى يافتن راهش به دستتان سيرده است [كه همان ولا-يت است]. اكر 
محمد و فرزندانٍ جانشينش نبودند» جون جاريايان سركردان بوديد و هيج واجبى را نمى شناختيد! مككر مى شود به شهرى جز از دروازه راه 
يافت؟ و آنككاه كه با نصب اولياء» بر شما منت نهاد اين آيه را فرستاد: “امروز دينتان را كامل ساختمء و نعمتم را بر شما تمام كردم و دين 
اسلام را برايتان يسنديدم.”(1) 


و براى اوليايش حقوقى به عهده شما نهاده و دستور داده آنها را بيردازيد؛ تا هرجه داريدء از زن» مال» خوراكك و آشاميدنى, همه حلال 
شود. به بيغمبرش دستور داده: “بكو از شما مزدى نخواهم, به جز دوستى خويشانم.'(1) و بدانيد كه هركه [از يرداخت اين حق ها] بخل 
ورزد»ء در حق خود بخل كرده؛ خدا بى نياز است و شما نيازمند و جز او خدايى نيست. 

بحث دربارة حقوق شما و حقوقى كه به كردن شماسته به طول انجاميد؛ اما اكر نه اين بود كه خدا مى خواهد نعمتش را بر شما تمام 
كند؛ نه 


.” مائدى‎ -١ 


3 شورى» ارفك 


ص: /141 
دست خطى از من مى ديديد» نه حرفى مى شنيديل؛ د يس از آنكه امام سابق در كذشته و شما در غفلت از امر آخرتتان به سر مى برديد... 


مبادا دربارة خدا [و امر دين] تقصير و كوتاهى كنيد واز زيان كاران شويد. نابود واز رحمت خدا دور باد آن كه از طاعت خدا روى 


كرداند و يند دوستان را نيذيرد. 


خدا به شما دستور داده: از او و ييغمبرشء و اولوالامر اطاعت كنيد! خدا بر ناتوانى و غفلت شما رحمت آرد و بر كارتان صبر و شكيبتان 
دهد. اين انسان جقدر به يرورد كار كريمش غَرّهِ است؟ اكر سنكك هاى سختء برخى از آنجه را كه در اين نامه است فهم كندء از فرط 
بريشانى و وحشت و ترس از خدا و بازكشت به طاعت اوء از هم بياشد؛ هرجه خواهيد بكنيد! 'عن قريب» خدا و ييامبرش و مؤمنان اعمالتان 
رامى نكرند» سيس به داناى غيب و شهود بازمى كرديد و به كارهايى كه مى كرده ايد آكاهتان مى كند.”(1) و الحمد لِلّه رب العالمين و 
ع الدع محودى الهاعضن 1 


.٠١ه توبهء‎ -١ 
و أ آي أعْطَم مِنْ سه الل علَى حَلْقِ و أمينه فى بلادِِ و سَهِيدِه عَلَى يباه من بد مَنْ سَلْفَ بِنْ آبائه الأوَنَ البئيَ وَ آبَائِهِ الْآخِرِينَ‎ 
ل ا ل ار ا‎ 
ُوْمِنُونَ و ينغمه الل َكفُرُونَ أ تَكُونُونَ مِمَنْ يُؤْمِنُ يبغض الكتَابٍ و يَكفْرٌ يتفض - - هما ججزاة من يَفْعَلٌ ذلك ولك و مِنْ غيركم- ا خَرْىٌ فى‎ 
الا الدَّئيا وَطُولَ عدذَابٍ فى الْآخرهٍ الواقيه وَ دك وَ الل الى الْعَظِيم إن لله بمنّهوَوَحمته لما وض ليم الْفََائِضَ لَمْ يَفْرِض ولك‎ 
00 ' لبك لتحا نه يكم بل بره ينه[ له إن ُو كم ليم ايت من الطَيْب و ليل ما فى صُدُو ركم و ليم‎ 
العم الم وَ لتَقَافَ ل منَازِلكم فى جه فََرَضٌ عَلَيكُمْ الدج وَ الْعُْرَةوَ إِقَمَ الصَلاهِوَ يتا الرّكاء وَ الصّوْمَ اولي وجول لكوع‎ 
ته مف حون به أوات الْقَئِض و مفْتَاحا إلى سبل لول مححدٌ ص و ادي من وده لثم حيارى ايام ا تَعرفُونَ وضاً من الْفَراْضٍ و‎ 
: تنْكَلُ ترييئة نان بابقلا من كم اولي بد يكم قَالَ الل فى كتايه اليم أكملتٌ لَكمْ يكم و أن لقث فلك يعض‎ 
بك للبم وض عليكع أو عثنا نع يا دل لك مان ركع من اجو واكم ماكو‎ 
مَمَارِيِكمْ قَالَ الله كل لا أشعلكع عليه أجرا إَِا لْمَوَد هَ فى الى وَ اعلَمُوا أنَّ مَنْ يَِحَلْ َإنّما يمحل عَنْ نَفْسِهِ وَ الله لعي أن الْقُقَركُ»» تحف‎ 
.688 العقول عن آل الرسول(صلى الله عليه و آله و سلم)» ص‎ 


ص: 184 


/." .. امام عصر (عجل الله تعالى فرجه) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله) «عدل و داد» استقرار عدالت در جامعه» از بين بردن ظلم از سطح زمين» خصوصيت مهدى موعود است. اسلامى 
كه در آنء تلاش براى عدالت و مبارزه با ظلم نباشد» جطور مى تواند اسلام باشد و بشريت به سمت آن حركت كند بشر به سمت آن 
جيزى حركت مى كند كه مظهر آنء وجود مقدس مهدى(عليهالصلاه والسلام و عجل الله تعالى فرجهالشريف) باشد واو كسى است كه در 
احاديث متواتر وارد شده كه دنيا را از عدل وداد بر مى كند و ظلم را ريشه كن مى سازد.»(١)‏ 


- در توقيع شريفى كه از ناحية امام زمان(عليه السلام) رسيده استء مى خوانيم: 


«قَدْ آتاكمٌ الله يَا آلَ يَاسِينَ خِلَاقتةُ وَ عَم مَجَارِىَ أمْرهِ فيما قَضَاهُ وَ دَبَرَهُوَ رَكَبَهُ وَ أَرَادَهٌ فى ملّكوته فَكشّفَ لكمٌ الْغِطاء و أَنْتمْ حَرَئََهُ وَ شْهَدَاؤَه 
وَ عُلَمَاؤَةُ وَ أَمَنَاؤْه سَاسَهُ الْحبَادٍ وَ أكانٌ الْبلَاد و قضَاهُ الأخكام»؛(؟) اى آل ياسين! به حقيقت خداوند جانشينياش را به شما بخشيده است... و 


شما خزانه داران اوبيد و شاهدان و عالمان و امينان او 


ياسدارء ١٠اسفند/25..‏ 


3 بحار الأنوار» ج1١4‏ ص 79 


ص: 1/19 


هستيد؛ و سياست بندكان او به دست شماست و استوارى بلاد» به واسطة شماست و شما قاضى به احكام خداييد. 


رواياتى ازاين دست از يكك سوء روايات كسترده اى كه الكوى كامل مديريت الهى را در دوران ظهور امام موعود(عج) به تصوير ميكشدء 
از سوى ديككر در كنار رواياتى كه مديريت و راهبرى جامعه در دوران غيبت را به علماى وارسته واككذار مى كندء كه در فصلهاى آتى 
بهدقت مورد بررسى قرار خواهند كرفت» شاهدى است بر اهتمام آن امام غايب از نظرء به جهتدهى جامعة اسلامى و راهبرى آن در دوران 
غمالود غيبت» حجم سيره قولى و عملى سياسى آن امام از نظر غايب را به يرحجم ترين سيرةُ سياسى ائمة هدى (عليهم السلام) مبدّل ساخته 


ايك 
اميد كه خداوند ما را شاهد انقضاى زودهنكام اين دوران قرار داده» جشمان ما را به جمال عالم آراى آن حضرت روشن فرمايد. 


- «على رغم هزاران كتاب كوجكك و بزركك وقديم و جديد درباره زندكى ائمه(عليهم السلام)» امروز همجنان غبارى از ابهام و اجمالء» 
بخش عظيمى از زندكى اين بزركواران را فرا كرفته و حيات سياسى برجستهترين جهرههاى خاندان نبوت كه دو قرن و نيم از حسّاس ترين 
دوران هاى تاريخ اسلام رادر برمى كيرد با غرض ورزى يا بياعتنايى يا كج فهمى بسيارى از يزوهند كان و نويسند كان رو به رو شده 


است. اين است كه ما از يكك تاريخجة مدوّن و مضبوط درباره زندكى يرحادثه و ير ماجراى آن ييشوايان» تهيدست ايم... 


ص: 16 


مهمترين جيزى كه در زندكى ائمه(عليهم السلام)» به طور شايسته موردتوجه قرار نكرفته» عنصر «مبارزة حادٌ سياسى» است. از آغاز نيمة 
دوم قرن اول هجرى كه خلافت اسلامى به طور آشكار با ييرايه هاى سلطنت آميخته شد و امامت اسلامى به حكومت جابرانه يادشاهى بدل 
كشتء ائمه اهل بي ت(عليهم السلام)» مبارزه سياسى خود را با شيوه اى متناسب با اوضاع و شرايط؛ شدّت بخشيدند. اين مبارزه بزركك ترين 


هدفش تشكيل نظام اسلامى و تأسيس حكومتى برياية امامت بود. 


بى شكه تبيين و ثم ير دين با ديد كاه مخصوص اهل بيت وحى. و رفع تحريف ها و كج فهمٍ هاى از معارف اسلامى و احكام دينى» نيز 
هدف م براى جهاد اهل بيت به حساب مى آمد؛ اما طبق قرائن حتمى» جهاد اهل بيت به اين هدف ها محدود نمى شد و بز ركترين 


بيشترين دشوارى هاى زند كَى مرارت بار و ير از ايثار ائمه و ياران آنان» به خاطر داشتن اين هدف بود و ائمه(عليهم السلام»» از دوران امام 


سجاد(عليه السلام) و بعداز حادثه عاشورا به زمينه سازى دراز مدت براى اين مقصود يرداختند.)10) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «تمام اين نزاعى كه شما در طول دوران زندكى ائمه(عليهم السلام) بين آنها و دستكاه هاى 


-١‏ (بيام رهبر معظم انقلاب مدظله العالى» به كنكره جهانى حضرت رضا١عليه‏ السلام)) 2187 غريب بيروز» ص عأو/. 


ص: الحلا 


ظلم و جور مشاهده مى كنيد بر سر همين قضيه است. آنهايى كه با ائمه ما مخالفت مى كردندء آنها را مسموم مى كردند» مقتول مى 
كردند» زندان مى انداختند» محاصره مى كردند» دعوايشان بر سر داعية حكومت ائمه(عليهم السلام) بود. اكر ائمه داعية حكومت نداشتنده 
ولو علوم اولين و آخرين را هم به خودشان نسبت مى دادند» اكر بحث قدرت سياسى نبود» داعية قدرت سياسى نبود» هيج كونه تعرضى 
نسبت به آنها انجام نمى كرفت؛ لااقل به اين شدت انجام نمى كرفت؛ اصللا مسئله اين است! لذا شما مى بينيد در بين دعوت ها و تبليغات 
ائمه(عليهم السلام)» روى كلمهُ امامت و مسئلةٌ امامت حساسيت بسيار بالايى است؛ يعنى وقتى كه امام صادق(عليه السلام) هم مى خواهد 
ادعاى حاكميت اسلامى و قدرت سياسى بكند, مى كويد: “إنَّ رَسُولَ اللّواصلى الله عليه و آله و سلم) كان الْإمَامَ”؛ در اجتماع مردم در 
عرفات؛ مى ايستد در ميان مردم مى كويد كإنَّ وول اللمؤصلن الله عليه و آله و سلم) كانّ الْإمَامَ”؛ امام جامعه. يبشواى جامعه؛ رهبر جامعه. 
حاكم بر جامعه رسول خدا بود؛ “نم كان عَلِيُ بن أبى طَالِبٍ نَم الْحسَنُ َم اتسين نَم عَلِيٌ بن ايحي ين ثم مُحَمَدبْنَ عَلِيٌ ثم هه وَينَادِى تَلَاتَ 
اف قن 0 اشاس ومس سردا وبق تماء يسق اقنه جا دوك الب ازا وومة اسحاب لبمار داراو قاد معدي مقا 
حكومت و حاكميت و ولا-يت مطلقه وعامه بر مسلمين و قدرت سياسى بودء بر سر مقامات معنوى آنها با ائمه(عليهم السلام) دعوايى 


نداشتندك. 


.628 الكافى» ج ؟» ص‎ -١ 


ص: احلا 


خيلى از اوقات اتفاق مى افتاد كه كسانى در جامعه» در جامعة زمان خلفاء اهل زهد بودند و اهل علم بودند و معروف به تفسير و به علم و 
به اين جيزها. خلفا هم با آنها نه فقط معارضه اى نمى كردند» بلكه حتى مخلص آنها بودند؛ اظهار ارادت نسبت به آنها مى كردند؛ ييبش 
آنها مى رفتند؛ از آنها نصيحت مى خواستند. جرا؟ جون آنها در مقابل خلفا داعية سياسى نداشتند؛ امثال حسن بصرى و ابن شبرمه يا 
عمربن عبيدء اين بزركان از علمايى كه مورد توجه و قبول خلفا بودندء اينها كسانى بودند كه ادعاى علم و ادعاى زهد و ادعاى معنويت و 
ادعاى تفسير و ادعاى علوم ييغمبر و همة اين ادعاها را داشتند اما نسبت به آنها هيج كونه از طرف خلفا تعرضى نبود. جرا؟ جون داعيه 


قدرت سياسى وجود نداشت.)(1) 


رهبر معظم انقلاب(مدظله) «مسئلهُ اصلى و اختلاف اصلى بين سردمداران قدرتء يعنى بنى عباس و بنى اميه» و ميان اهل بيت رسول خداء 
مسئلة امامت بود و مبارزه و د ركيرى و معارضه و سركوب, ناشى از فكر ائمه(عليهم السلام) در باب امامت مسلمين بود. در دوران اخير و 
به خصوص در دو قرن ككذشته هم در دنياى اسلام ماية اصلى نزاع ميان مسلمين و قدرت هاى استعماركرء مسئلهُ حكومت اسلامى 
است.)0) 


.28 بيانات رهبر معظم انقلاب (مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه. "بهمن‎ -١ 
.28 نمهب١# ؟- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه.‎ 


1١9 ص:‎ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «آنجه كه از روايات مربوط به زندكى ائمه(عليهم السلام) به دست مى آيد و شواهد زيادى بر آن وجود دارد 
اين است كه ائمه(عليهم السلام) جداً مى خواستند نظام اسلامى به وجود آورند. اين كار» آن طور كه تصور مى شودء با علم و معرفت امام 
منافات ندارد. آنها واقعاً مى خواستند نظام الهى برقرار كنند. اككر برقرار مى كردند» تقدير الهى همان بود. تقدير الهى و اندازه كيرى ها در 
علم بروردكارء با شرايط كوناكون اختلاف ببدا مى كند كه حالا اين موضوع را بحث نمى كنيم. اجمالاً» در اينكه حركت آنها براى اين 
مقصود بوده است» شكى نيست. ما امروز» به بركت آن نهضت و حفظ فرهنكك و روحية آن نهضت, در جامعة خودمان اين نظام را به 


وجود آورده ايم.)(1) 
- استدلال به سيرة ائمة هدى (عليهم السلام) در تبيين سياسى بودن دين در بيانات سيارى از علماى اعلام قابل دستيابى است؟ به عنوان 
نمونه» حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» در اين خصوص مى نويسند: 


«سيرة اثمةٌ اهل بيت(عليهم السلام) نشان مى دهد كه آنان» دين را جداى از سياست نمى دانستند و به تعبيرى كه در بعضى از زيارت نامه 
ها وارد شله: ساسه العباد؛(؟) سياست مداران بندكان خدايند و به بيان امام حسن مجتبى(عليه السلام) تشكيل حكومت 


جماعت و جامعة وعاظ تهران و اعضاى شوراى هماهنكى سازمان تبليغات اسلامى» در آستانة ماه محرمء ١١مرداد/؟.‏ 


3 زيارت جامعة كبيرة. 


١ ص:‎ 


- 


اسلامى يكك مسئوليت الهى است كه بر دوش آنها افكنده شده است؛ «أَنَّ الله تكالى تدكا لبفاضه الْأَمَه.00. قيام امام حسين (عليه السلام) در 
برابر يزيد و تصريح به اين معنا كه هدف قيامش اصلاح امر امّت و امربه معروف و نهى ازمنكر و عدم سكوت در برابر سلطان جائر است و 
بيعت كرفتن مسلم بن عقيل در كوفه براى آن حضرتء يس از اعلام آمادكّى شيعيان براى تشكيل حكومت اسلامىء دليل روشنى است بر 
اينكه قيام او براى تشكيل حكومت عدل اسلامى بوده است.(1) 


ب ار ال او ور ا 0 قن لد ا اك 
زمين را واه لعون انس كتدسون #ودك اوالل طروي اكه امال 


- علامة شهيد مطهرى(رحمت الله عليه) نيز بخش كسترده اى از سيرةٌ سياسى اهل بيت(عليهم السلام) را در بيانات و كتب خود آورده 


است؛ جملات زير را ميتوان خوشهاى از اين خرمن ارزشمند دانست: 


67 خداوند ما [ا ست( البلا )إرا اى اداره و سياست دم يرورم داد؛ مستدركك ا ساد دلا‎ - ١ 
07 مردم يرورس‎ 9 27 8 2 8 

0 مستدركك الوسائل» جلا ص‎ -١ 

*- بحارالأنوار» ج الله ص 6/. 


ع- آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» دائره المعارف فقه مقارن» ص277. 


ص: 546 


«تاريخ ائمه اطهار عموماً حكايت مى كند كه هميشه درحال مبارزه بوده اند. اكر مى كويند مبارزه درحال تقيّهء ... تقتّه معنايش اين است: 
در يكك شكل مخفيانه اى» در يكك حالت استتارى از خود دفاع كردن و به عبارت ديكرء سير به كاربردن» هرجه بيشتر زدن و هرجه كمتر 
خوردن؛ نه دست از مبارزه برداشتن؛ حاشاوكلا! روى اين حساب است كه ما مى بينيم همة ائمة اطهار(عليهم السلام) اين افتخار راء آرى 


اين افتخار راء دارند كه در زمان خودشان با هيج خليفة ججورى سازش نكردند و هميشه درحال مبارزه بودند. 


شما امروز بعد از هزاروسيصد سال... مى بينيد خلفايى نظير عبدالملكك مروان (از قبل از عبد الملكك مروان تا عبدالملكك مروانء اولاد 
عبدالملك, يسر عموهاى عبدالملك, بنى العباس» منصور دوانيقىء ابوالعباس سفاحء هازؤق الرشيتة مأفون ومع 1 ) از بدنام ترين افراد 
تاريخند. در ميان ما شيعه ها كه قضيه بسيار روشن است؛ حتى در ميان اهل تسئنء اينها لجن مال شده اند. جه كسى اينها را لجن مال كرده 
است؟ اكر مقاومت ائمة اطهار(عليهم السلام) در مقابل اينها نبود» و اككر نبود كه آنها فسق ها و انحراف هاى آنان را برملا مى كردند و 
غاصب بودن و نالايق بودن آنها را به مردم كُوشزد مى نمودند» آرى اكراين موضوع نبود» امروز ما هارون و مخصوصاً مأمون را در رديف 
قِدّيسين مى شمرديم. اككر ائمه(عليهم السلام)؛ باطن مأمون را آشكار نمى كردند و وى را معرفى كامل نمى نمودندء مسلم او يكى از 
قهرمانان بزركك علم و 


ص: 348 
دين در دنيا تلقى مى شد.)(2)12 


- اين كفتار را با جمعبندى محكم و در عين حال مختصر رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) از سيرة سياسى ائمه هدى(عليهم السلام) به 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله) «من از مجموعة روايات و زندكى ائمه(عليهم السلام) اين طور استنباط كرده ام كه اين بزركواران» از روز صلح 
امام مجتبى (عليه الصلاهوالسلام) تا اواخر» دايماً درصدد بوده اند كه اين نهضت را مجدداً به شكل حكومت علوى و اسلامى در بياورند و 
سر يا كنند... ائمه(عليهم السلام) مى خواستند كه نهضت,ء مجدداً به حكومت و جريان اصيل اسلامى تبديل بشود و آن جريان اسلامى كه 
از آغشته شدن و آميخته شدن و آلوده شدن به آلودكى هاى هواهاى نفسانى دور استء. روى كار بيايد؛ ولى اين كارء كار مشكلى 
اسدثت)110 


-١‏ استاد شهيد مطهرى(رحمت اللّه عليه), مجموعه آثار ج الث ص/3. 


""فروردين53. 


ص: /ا 1١‏ 
4. ماهيت حكومتى قوانين اسلامى 
اشاره 


امام خمينى (رضوان الله عليه) «دليل ديكر بر لزوم تشكيل حكومت,ء ماهيت و كيفيت قوانين اسلام (احكام شرع) است. ماهيت و كيفيت اين 
قوانين مى رساند كه براى تكوين يكك دولت و براى ادارة سياسى و اقتصادى و فرهنككى جامعه تشريع كشتهاست: 


اولَّاءٍ احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد. در اين نظام حقوقى هر جه بشر نياز دارد 
فراهم آمده است: از طرز معاشرت با همسايه و اولاد و عشيره و قوم و خويش و همشهرى و امور خصوصى و زندكى زناشويى كرفته تا 
مقررات مربوط به جنكك و صاح و مراوده با ساير مللء از قوانين جزايى تا حقوق تجارت و صنعت و كشاورزى. براى قبل از انجام نكاح و 
انعقاد نطفه قانون دارد و دستور مى دهد كه نكاح جكونه صورت بككيرد و خوراك انسان در آن هنكام يا موقع انعقاد نطفه جه باشد» در 
دوره شيرخواركى جه وظايفى بر عهده يدر و مادر است و بجه جكونه بايد تربيت شود و سلوك مرد و زن با همديكر و با فرزندان جكونه 


باشد. 


براى همه اين مراحل دستور و قانون دارد تا انسان تربيت كندء انسان كامل و فاضلء انسانى كه قانون متحرك و مجسم است و مجرى 
داوطلب و خودكار قانون است. معلوم است كه اسلام تا جه حد به حكومت و روابط سياسى و اقتصادى جامعه اهتمام مى ورزد تا همة 


شرايط به خدمت تربيت انسان مهذب و با فضيلت درآيد. قرآن مجيد و 


1١38 ص:‎ 


مردم در كتتاب و سنت بيان شده است و كتابء يعنى قرآن» “تبيانٌ كل شي ء” است. روشنكر همه جيز و همه امور است. [طبق روايات]» 
امام سوكند ياد مى كند كه تمام آنجه ملت احتياج دارد در كتاب و سنت هست و در اين شكى نيست. 


ثانياً با دقت در ماهيت و كيفيت احكام شرع درمى يابيم كه اجراى آنها و عمل به آنها مستلزم تشكيل حكومت است؛ و بدون تأسيس يكك 
دستكاه عظيم و يهناور اجرا و اداره نمى توان به وظيفه اجراى احكام الهى عمل كرد. 


حكمت آفري دكار براين تعلق كرفته كه مردم به طريقه عادلانه زندكى كنند و در حدود احكام الهى قدم بردارند. اين حكمتء هميشكى 
وازسنت هاى خداوند متعال و تغييرنايذير است. بنابراين» امروز و هميشه وجود ولي امر'ء يعنى حاكمى كه قيِم و بريا نككهدارندة نظم و 
قانون اسلام باشد» ضرورت دارد؛ وجود حاكمى كه مانع تجاوزات و ستمكرى ها و تعدى به حقوق ديكران باشد؛ امين و امانتدار و ياسدار 
خلق خدا باشد؛ هادى مردم به تعاليم و عقايد و احكام و نظامات اسلام باشد و از بدعت هايى كه دشمنان و ملحدان در دين و در قوانين و 


نظامات مى كذارند جلو كيرى كند. مككر خلافت اميرالمؤمنين (عليه السلام) به خاطر همين معانى نبود؟ 


ص: 1١919‏ 
كرده استء الآن هم هست؛ با اين تفاوت كه شخص معينى نيست؛ بلكه موضوع را عنوانى قرار داده اند تا هميشه محفوظ باشد. 


يس» اكر احكام اسلام بايد باقى بماند و از تجاوز هيئت هاى حاكمة ستمكر به حقوق مردم ضعيف جل وكيرى شود و اقليت هاى حاكمه 
نتوانند براى تأمين لذت و نفع مادى خويشء مردم را غارت و فاسد كنندء اككر بايد نظم اسلام برقرار شود و همه افراد بر طريقة عادلانة 
اسلام رفتار كنند واز آن تخطى ننمايندء اكر بايد جلوى بدعت ككذارى و تصويب قوانين ضدّ اسلامى توسط مجلس هاى قلابى كرفته 
شودء اكر بايد نفوذ بيكانكَان در كشورهاى اسلامى از بين برود» حكومت لازم است. اين كارها بدون حكومت و تشكيلات دولت انجام 
نمى شود. البته حكومت صالح لازم است: حاكمى كه قيِم امين صالح باشد؛ وكرنه حكومت كنند كان موجود به درد نمى خورند؛ جون 


جابر و فاسدند و صلاحيت ندارند. 


همجنان كه جمع عدّه و عُده براى تحريف يا تشكيك در اصل ولايت فقيه. كه ياية اصلى اين بناى شامخ و به معناى حاكميت دين و تقوا 
بر زندكى اجتماعى يكك ملت استء از همين انكيزة شيطانى و سلطه جويانه منشأ مى كيرد. در دنيايى كه حكومت ها مظهر استكبار و 
زوركويى و بى عدالتى و مادى كرايى و بى تقوايى اند» نظام اسلامى مفتخر است كه شعار حاكميت تقوا و معنويت مى دهد و حكومت را 


نه سلطهُ خودسرانه يا رياست مبتنى بر نيرنكك و ظاهرسازىء كه ولايت 


ص: لوم 


و محبت و بييوند قلبى و ايمانى مى داند و به جاى همه معيارهاى رايج از قبيل زور و يول و تبليغ دروغ» فقاهت و عدالت را معيار حاكم مى 


شناسك )211 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «آن روز كه در غرب هيج خبرى نبود و ساكنانش در توحش به سر مى بردند و امريكا سرزمين سرخيوستان 
نيمه وحشى بود دو مملكت يهناور ايران و روم محكوم استبداد و اشرافيت و تبعيض و تسلط قدرتمندان بودند و اثرى از حكومت مردم و 
قانون در آنها نبود؛ خداى تبارك و تعالى به وسيله رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) قوانينى فرستاد كه انسان از عظمت آنها به 
شكفت مى آيد. براى همه امور قانون و آداب آورده است. براى انسان بيش از آنكه نطفه اش منعقد شود تا يس از آنكه به كور مى رود» 
قانون وضع كرده است. 

همان طور كه براى وظايف عبادى قانون دارد» براى امور اجتماعى و حكومتى قانون و راه ورسم دارد. حقوق اسلام يكك حقوق مترقى و 
متكامل و جامع است. كتاب هاى قطورى كه از ديرزمان در زمينه هاى مختلف حقوقى تدوين شده. از احكام قضا و معاملات و حدود و 
قصاص كرفته تا روابط بين ملت ها و مقررات صلح و جنكك و حقوق بين الملل عمومى و خصوصىء شمه اى از احكام و نظامات اسلام 
است. هيج موضوع حياتى نيست كه اسلام تكليفى براى آن مقرر نداشته و حكمى 


-١‏ ييام رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) به مناسبت اولين اجلاس دورةٌ سوم مجلس خب ركانء #اسفند/. 


ص: الم 
درباره آن نداده باشد.)10) 


امام خمينى (رضوان الله عليه) «اكر شما بتوانيد مفهوم مذهب را در فرهنكك اسلامى ما درك و دريافت كنيد به روشنى خواهيد ديد كه 
هيج كونه تناقضى بين رهبرى مذهبى و سياسى نيستء بلكه همجنان كه مبارزه سياسى بخشى از وظايف و واجبات دينى و مذهبى است» 
رهبرى و هدايت كردن مبارزات سياسى كوشه اى از وظايف و مسئوليت هاى يكك رهبر دينى است. كافى است شما به زندكى ييامبر 
بزركك اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) و نيز زندكى امام على (عليه السلام) نكّاه كنيد كه هم يكك رهبر مذهبى ماست و هم يكك رهبر 
سياسى و اين مسئله در فرهنكك شيعه از مسائل بسيار روشن است وهر مسلمان شيعى وظيفة يكك رهبر مذهبى و دينى مى داند كه در 
سرنوشت سياسى و اجتماعى جامعه مستقيماً دخالت كند و هدايت و نقش تعيين كنندة خود را انجام دهد. مفهوم مذهب و رهبر مذهبى در 
فرهنكك اسلامى بسيار تفاوت دارد از مفهوم آن در فرهنكك شما كه مذهب صرفاً يك رابطة شخصى و معنوى است بين انسان و خدا. ازاين 
رو مذهب اسلام از هنكام ظهورش متعرض نظام هاى حاكم در جامعه بوده است و خود داراى سيستم و نظام خاص اجتماعى و اقتصادى و 
فرهنكى است كه براى تمامى ابعاد و شئون زندكى فردى و اجتماعى قوانين خاصى وضع دارد و جز آن را براى سعادت جامعه نمى يذيرد. 
مذهب اسلام همزمان با اينكه 


.١1 ١ص امام خمينى (رحمت اللّه عليه)» ولابت فقيه»‎ -١ 


ص: لحرا 


به انسان مى كويد كه خدا را عبادت كن و حككونه عبادت كنء به او مى كويد جككونه زندكى كن و روابط خود را با ساير انسان ها بايد 
جكونه تنظيم كنى و حتى جامعه اسلامى با ساير جوامع بايد جكونه روابطى را برقرار نمايد. هيج ح ركتى و عملى از فرد يا جامعه نيست؛ 
مكر اينكه مذهب اسلام براى آن حكمى مقرر داشته است؛ بنابراين طبيعى است كه مفهوم رهبر دينى و مذهبى بودن» رهبرى علماى 
مذهبى است در همه شئون جامعه؛ جون اسلام هدايت جامعه را در همه شئون و ابعاد آن به عهده كرفته است... . امام على (عليه السلام) 
مى كويد: خداوند از دانشمندان ييمان كرفته است كه بر سيرى ستمكر و كرستكى مظلوم سكوت نكنند... و نيز اككر بدعت ها در دين 
ظاهر شود بر علماست كه دانش خود را آشكار كنند و نككذارند فريب ها و نيرنكك ها و دروغ بدعت كذاران در دين و در مردم اثر كند و 


باعث انحراف شود.»)10) 


كرده است؛ سلطنت كرده است؛ با اينكه احكام اسلام در آن وقت باز آن طور اجرا نشده است كه بايد اجرا بشود؛ لكن همان نيمه 


اجراشده اش ممالكك بز ركّى راء وسيعى راء اداره كرده است با عزت و شوكت از همه جهات. از همه كيفيات.)(7) 


.١128واا/ صحيفة نور» ج 05 ص‎ -١ 


3 صحيفة امام» ج 3 ص "١‏ 


ص: حر 
8.. احكام مالى 


سادات فقير نيست؛ بلكه براى تشكيل حكومت و تأمين مخارج ضرورى يكك دولت بزركك است: 


مثلا خمسء يكى از د رآمدهاى هنكفتى است كه به بيت المال مى ريزد و يكى از اقلام بودجه را تشكيل مى دهد. طبق مذهب ماء از تمام 
منافع كشاورزىء» تجارت,. منابع زيرزمينى و روى زمينى» و به طو ركلى از كليه منافع و عوايدء به طرز عادلانه اى [خمس ] كرفته مى شود؛ به 
طورى كه از سبزى فروش درب اين مسجد تا كسى كه به كشتى رانى اشتغال دارد يا معدن استخراج مى كندء همه را شامل مى شود. اين 
اشخاص بايد خمس اضافه برد رامد را يس از صرف مخارج متعارف خود به حاكم اسلام بيردازند تا به بيت المال وارد شود. بديهى است 
درآمد به اين عظمت براى اداره كشور اسلامى و رفع همه احتياجات مالى آن است. هركاه خمس درآمد كشورهاى اسلام, يا تمام دنيا راء 
اكر تحت نظام اسلام درآيد» حساب كنيم» معلوم مى شود منظور از وضع جنين مالياتى فقط رفع احتياج سيد و روحانى نيست؛ بلكه قضيه 
مهم تر از اينهاست. منظور رفع نياز مالى تشكيلات بزركك حكومتى است. اكر حكومت اسلامى تحقق يبدا كند؛ بايد با همين ماليات هايى 


ص: ع 
نيست» جزيه و خراجات زيا ماليات بر اراضى ملى كشاورزى) اداره شود. 


...ازطرفى» جزيه كه بر اهل ذمّه مقرر شده و خراج كه از اراضى كشاورزى وسيعى كرفته مى شود درآ مد فوق العاده اى را به وجود مى 
آورد. مقررشدن جنين ماليات هايى دلالت دارد بر اينكه حاكمى و حكومتى لازم است. وظيفة حاكم و والى است كه بر اهل ذمه برحسب 
استطاعت مالى و در مدشان ماليات سرانه ببندد يا از مزارع و مواشى آنها ماليات متناسب بككيرد؛ همجنين» خراج يعنى ماليات بر اراضى 
وسيعى زا كه مال الله ودر تصرف دولت اسلامئ اسثه جمع آووئ كند. ابن كار مستازم تشكيلات منظم و.حساب و كتاب و تتدبير و 
مصلحت انديشى است و با هرج و مرج انجام شدنى نيست. اين به عهده متصديان حكومت اسلامى است كه جنين ماليات هايى را به اندازه 
و به تناسب و طبق مصلحت تعيين كرده؛ سيس جمع آورى كنند و به مصرف مصالح مسلمين برسانئد. 


ملا-حظه مى كنيد كه احكام مالى اسلام بر لزوم تشكيل حكومت دلالت دارد و اجراى آن جز ازطريق استقرار تشكيلات اسلامى ميشدر 
تشسستك:) 110 


4.”. احكام دفاع ملى 


امام خمينى (رضوان الله عليه) «ازطرف ديكرء احكامى كه راجع به حفظ نظام اسلام و دفاع از تماميت ارضى 


.؟ةات777١ص امام خمينى (رحمت الله عليه)» ولابت فقيه»‎ -١ 


ص: 6 


واستقلال امت اسلام استء بر لزوم تشكيل حكومت دلالت دارد. مثلا اين حكم: أوَ أَعِدّوا لَّهُمْ مَا امرتَطْعْتُمْ مِنْ قَوَّهِ وَ مِْ رباطٍ الْحَِل[ كه 
امر به تهيه و تداركك هرجه بيشتر نيروى مساح و دفاعى به طو ركلى است و امر بهآماده باش و مراقبت هميشكى در دورة صلح و آرامش... 
آبة ]وَ أعِدُوا لَهُمْ مَا اشِيَطَعْتمْ مِنْ قوّ...[0) دستور مى دهد كه تاحدّامكان نيرومند و آماده باشيد تا دشمنان نتوانند به شما ظلم و تجاوز 


كنند. ما متحد و نيرومند و آماده نبوديم كه دستخوش تجاوزات بيكانه شده و مى شويم و ظلم مى بينيم.(1) 


4.”" احكام حقوقى و جزايى اسلام 


امام خمينى(رضوان الله عليه) «بسيارى از احكام, از قبيل ديات كه بايد كرفته و به صاحبانش داده شود يا حدود و قصاصى كه بايد با نظر 
حاكم اسلامى اجرا شود» بدون برقرارى يكك تشكيلات حكومتى تحقق نمى يابد. همة اين قوانين مربوط به سازمان دولت است و جز 


قدرت حكومتى از عهده انجام اين امور مهم برنمى آيد.»(9) 

دوق آياتى از قرآن كريم» مسئلة “قصاص” مطرح شده و اجراى آن» وسيلة 0 نظام اجتماعى” و ماية “حبات” تلقى كرد يده است: 
إيا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا كب عَلَكمُ القصاصٌ فِى 

-١‏ انفال» 20: هر نيرويى در قدرت داريدء براى مقابله با آنها [دشمنان]ء آماده سازيد! 


1 امام خمينى (رحمت اللّه عليه)» ولايبت فقيه» ص 1 


٠١2 ص:‎ 


الى البح بِالْخحرٌ وَ الْعَودُ بالْعددِ وَالْأنتَى بالأنتى كَمَنْ عُفِى لَهُ مِنْ أخيه شَّ : فَاتَاٌ بالْمعْرُوفٍ و أداءً لَه يإخسانٍ لك ليو رَبَكمْ وَ 
رَحْمَةُ فَمَنِ اعْتّدى 8 ذلك فدات 3 *وَ لَكُمْ فى الّقصاص ا لل اباب لَعَلّكُم تتَقُون[؛11 اى اهل ايمان! حكم قصاص 
كشتكان براى شما جنين مقرّر شده كه مرد آزاد در برابر مرد آزاد» و بنده در برابر بنده» و زن در برابر زن قصاص شود. يس هر كسى از 
برادرش مورد عفو قرار كيرد» ييروى از خوبى است و بايد با رعايت احسانء خون بها را به او بيردازد. اين حكمء تخفيف و رحمتى از 
يرورد كار شما است. يس ه ركسى بعد از آنء از اندازه بككُذرد. وى را عذابى دردناك است و اى خردمندان! شما را در قصاصء زند كانى 


است؛ باشد كه به تقوا كرابيد. 


در اين آيه» اصل قانون قصاصء تبيين شده؛ ولى نسبت به مسئول اجراى آن سخنى به ميان نيامده است؛ ولى در آيهُ ديكر. ولي مقتول» 
صاحب اين حق دانسته شده است: إوَ مَنْ قتِلَ مَظلوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِيْهِ سْأْطاناً[؛(؟) و هركس مظلوم كشته شود. به سريرست او قدرتى داده 


أيم. 


در آيات ديكرى» به همه كسانى كه به حقوقشان موردتعدّى قرار مى كيرد اجازة «مقابله به مثل» داده شده است: آفَمن اغتَدى عَلَيْكُمْ 
فَاعْتَدُوا عَلَئِهِ بمثْل ما اتدى عَلَيِكم[؛0) 


.11/4 و١/4 بقره59:‎ -١ 
8# اسراء‎ -7 


؟'- بقرهء آيه19. 


7١17 ص:‎ 


بس هركس بر شما تعدّى كرد همان كونه كه بر شما تعدّى كردهء براو تعدّى كنيد. إوَ إِنْ عَاقَبتُمْ فَعاقبُوا بمِثْلِ ما عُوقِبِتُم به[104) و اكر 


عقوبت كرديدء همان كونه كه موردعقوبت قرار كرفته ايد» به عقوبت رسانيد. 


همان كونه كه در اين آيات» از دخالت دولت اسلامى و حاكم شرع در اجراى قانون قصاصء ذكرى نرفته است» در نصوص روايى نيز 


جنين مطلبى به جشم نمى خورد؟212 


ولى درعين حالء عده اى از فقهاء مانند شيخ مفيد(رحمت الله عليه)» شيخ طوسى(رحمت الله عليه) و علامه حلى(رحمت الله عليه)» نظارت 
حاكم اسلامى را لازم شمرده اند4؛() البته جنين نظارتى درجهت حفظ نظم جامعه و جلوكيرى از اختلالى نظام و بروز آشفتكى و هرج 
ومرج مى تواند مفيد باشد؛(؟) به خصوص در “قصاص عضو كه عدم جنين نظارتى» ممكن است به عدم رعايت ضوابط و مقررّات اجرايى 
قانون منجر شده و مشكلاتى را براى شخص جانى به وجود آورد؛ مثل اينكه جراحت به عضو ديكرى سرايت نمايد واو را در معرض خطر 
قرار دهد.(2) 


در استيفاى حقوق مالى نيز علاوه بر عمومات قرآنى فوق» نصوصى وجود دارد كه اجازة حق را به صاحب حق مى دهد (تقاص).(2) البته 


در مواردى 


.1728 نحلء‎ -١ 

؟- محمد حسن نجفىء جواهر الكلام؛ ج ا ص 1/17. 
'- محمد جواد حسينىء مفتاح الكرامه. ج ٠١‏ ص 7/. 
ع- محمديزدى, فقه القرآن» ج١2‏ ص ."”١‏ 

ه- محمدحسن نجفىء فقه القرآن» ج1١‏ ص ."7١‏ 


8 محمد حسن نجفى » فقه القرآن» ج ءص 74 


7١8 ص:‎ 


- به طو ركلىء با تأمل در احكام اسلامى آشكار مى كردد كه نه احكام اسلامى اختصاص به تكاليف عبادى و وظايف اخلاقى دارد و نه 
ذؤلكه اسار كان اتكهو كب كديةانن شرفت اومان فى اروف فير ا شك عافن اجايعه و الكرض حايي اسكزيتة راند راقن 
شود.2”) 


4.. سنخشناسى قوانين و احكام اسلامى 
اشاره 


آن نهاده شده است... ويزكى هر كروه و ييوند آن را با دولت (يا حكومت) اسلامى بررسى كنيم:(9) 


كروه اول 
الف. مربوط به «زندكى اجتماعى» است و هر يكك از شهروندان در زندكَى فردى و شخصى خود» 


579 صس‎ ١ امام خمينى (رحمت الله عليه)» تحريرالوسيله؛ ج‎ -١ 
.١ةمات‎ ١/8 محمد سروش» دين و دولت در انديشة اسلامى» ص‎ - ١ 


؟- محمد سروش» دين و دولت در انديشة اسلامى» ص ١78‏ تالمة ١‏ نقل شده اسثت. 


5١94 ص:‎ 

نمى توانند آن را عملى سازند. 

مغرهمة افراد فمى عرافتد دن اجراى آنه دخالت كس و سم ل ومن طالقد 

ج. اجراى آن به «قدرت» نياؤعك اسبة و يدوق سين يكقتوانة اتن 4 زمية تحفق اتدريذا تمن شوة. 


جنين قوانينى» تنها با تأسيس دولت اسلامى به اجرا درمى آيد و تا اين دولتء ادارةٌ امور كشور را در دست نداشته باشد» به اجراى مطلوب 
آن نميتوان اميدوار بود؛ مثلاً احكامى كه در زمينة مسائل جزايى و كيفرى در قوانين اسلام به جشم مى خورد و در مباحث قضاء حدود 
ديات و قصاصء به تفصيل» جزئيات آن توضيح داده شده. از اين ويزكَى ها برخوردار است. 

أو القنارق و الشركة فاقطقوا اكريهما كرا با "عضا تكالآ31لة سك فرداو زه دوف راث عقر غملفان بيدا ابن عقركى :اسك كك عدارقد 
آيا معقول است كه قانونكذارىء اجراى اين حكم را برعهدة خود سارقين بككذارد و از آنان بخواهد كه دست خويش را قطع كنند؟! آيا 
معقول است كه قانون كذارء اجراى اين حكم را برعهدة عموم مردم قرار دهد تا هر كس بتواند به عنوان اجراى حدّء دست ديكرى را قطع 


كند واو رابه كيفر برساند؟! آيا بدون داشتن قدرت اجرايى و تشكيلات قضايى, عملى كردن اين كيفر» ميسور و ممكن است؟ آيا اكر 


تشكيلات قضايى براساس موازين غيراسلامى اداره شود و قدرت اجرايى 


.”"/ مائدىئ‎ -١ 


ص: 51 
حكومتء در دست غير معتقدان به جنين احكامى باشدء انتظار بياده شدن اين احكام اسلامى را مى توان داشت و بدان اميد بست؟! 


با منتتفى بودن هر يكك از اين احتمال هاى جهاركانه. بايد يذيرفت كه اجراى قوانين اسلامى «دولتى اسلامى) مى طلبد؛ دولتى كه برنامة 
خويش را از قوانين اسلاين اعيل كدو تعلق يخقيل3 امكف رادو شنون كوتاكون وتدكى العساعي» آرمان وه قزار دهد. بين يتين 
دستوراتى» علاوه براين كه بيانكّر قانون الهى دربارة كيفر سرقت استء نمايانكر وظيفة امرا و حكام نيز مى باشد و اجراى قانون را برعهدة 
آنان ميكذارد.(١)‏ 


از همين باب استء حكم ديكر قرآن كه مى فرمايد: ]لزَانيَُ وَ الزّانى فَاجْلَدُوا كل واحَدٍ مِنْهُما مِانَهَ جَلْسَهِ[؛(1) زن و مرد زناكار را صد 


تازيانه بزنيد. 


براى اجراى اين حكم نيز هر جند همة مسلمانان» مورد خطاب قرار كرفته اند؛ ولى انجام اين وظيفه برعهدة كسى است كه مسئوليت ادارة 
جامعه و امور اجتماعى را بر دوش دارد و آحاد رعيتء به طور مستقيم؛ اجازه دخالت در جنين امر خطيرى را ندارند.(7) همجنين در قرآن 


دربارة 


١-احمد‏ مصطفى المراغى» تفسير المراغى» اج ص"7١١.‏ 

؟- نور 3. 

1 محمد حسين طباطبايى» الميزان» اج ص فلل فضل طبر سى» مجمع البيان» ج22 ص /917 2 نكك: محمد حسن نجفى» ج١25‏ ص 72 شيخ 
طوسى مى كويد: «والخطاب بهذه لآيه وان كان متوجها الى الجماعه فالمراد به الائمه بلاخلاف؛ لاخلاف انه ليس لاحد اقامه الحدود الا 


71١ ص:‎ 


مجازات «محارب» و «مفسد فى20 وَمِنْ رباط الْحتلالارض» آمده است: 


إإنّما جَراءٌ الّذِينَ يُحارِبُونَ الله وَ وَسُولَهُ وَيَثعَوْنَ فى اْأدْض قسادا أَنْ يفَلُوا أؤ بص كبوا أ تل أيهم و أَرْجْلهُمْ مِنْ خلافٍ أ يَُْا مِنَ 
لض ذلك لَهُعْ خِىٌ فى الدَّنيا وَلَهُْ فى الْآخِرَهِ عَذَابٌ عَظَيمٌ[“(0):هلحمد لله مِنّهُ عَلَى الل همانا كيفر آنان كه با خدا و رسول, به جنكك 
بكيو لتو روا لباك عن زفق لكو التووسيق ادن قبيرك 115 نيا واايع قل رشاهن ابه اقل برسناتقة اردان #قباد ا مرك للدم نض تظارقي 
در خالت خودسرانه نهى | دست و يايشان را بآه عكس ببرند ويا تبعيدشان كنند, كه اين خوارى شان در دنيا استء و در آخرت به 


عذاي زور كل معدت خو اهل بوه. 

كروه دوم: 

- احكام و مقررّاتى كه: 

الف. در زمينة روابط اجتماعى مسلمانان است. 

ب. همةٌ مسلمانان در اجراى آن» وظيفه دارند. 

ج. دخالت خودسرانة اشخاصء به آشفتككى اوضاع و اختلال در نظام منجر مى شود. 
د. در اجراى قانون» به نظارت و كنترل دولت نياز است. 


امربه معروف و نهى ازمنكر در برخى از مراحل خودء اين كونه است؛ جرا كه در مراحل ابتدايى آنء مانند تذكرء راهنمايى و امرونهى 
زبانى» هر مسلمانى مى تواند مستقيماً انجام وظيفه نمايد و نيازى به دخالت دولت نيست؛ ولى در مراحل بالاتر كه براى جلوكيرى از منكرء 


نياز به دخالت عملى است و ممكن است به در كيرى و زدوخورد بيانجامد» همجنين در مواردى كه براى 


-١‏ مائدم؛9؟"7,. 


75١١ ص:‎ 


جل وكيرى از منكرء به تنبيه بدنى نياز استء ورود و مداخلة همة مردم» آن هم به شكل خودسرانه» هرج و مرج و فساد را به دنبال خواهد 
داشت و جه بسا افراد فرصت طلب و فتنه جوء امربه معروف و نهى ازمنكر را بهانه اى براى تصفيه حساب هاى شخصى قرار داده و با اين 
عنوان» به ضرب و جرح يا قتل ديكران اقدام نمايند.(1) ازاين روه مصلحت جامعه اقتضا مى كند كه در جنين مراحلى» فقط با اجازه و 
نظارت يكك مقام مسئول اقدام شودء تا بدين وسيله» از سوء استفاده و عواقب اختلال نظم جلوكيرى شود. ازاين روء بر اساس نظر مشهور در 


فقه اماميه» اذن امام يا نمايندة او دراين كونه موارد لازم است.(7) 


شيخ طوسى دراين باره مى كويد: «كاه امربه معروفء با دست انجام مى كيرد؛ مثل اينكه با تأديب يا جل وكيرى از كار ناشايسته يا ضرب 
وجرحء ديكرى به معروف واداشته مى شود؛ ولى ضربء تنها با اجازه سلطان وقت كه براى رياست و زمامدارى نصب شده است»ء واجب 


مى كردد؛ در نهى از منكر نيز مسئله جنين است.0*) 


به علاسوه» اجراى امربه معروف و نهى ازمنكرء در موارد فراوانى» نياز به قدرت دارد» و درصورتى كه حمايت دولت و يشتيبانى حاكميت 


نباشد» برخورد با اعمال سوءء به خصوص اكر از صاحبان زروزور سر زند» عملا تعطيل مى شود؛ همان طور 


7/7 محمد حسن نجفى » جواهر الكلام» ج1١ ص‎ -١ 
0775 محقق اردبيلى» مجمع الفائده و البرهان» جا ص‎ 3 
ره‎ ٠. شيخ طوسى» النهايه» ص‎ 1 


ص: 1" 


كه امكان عملى شدن باارزش ترين معروف ها نيز فراهم نمى شود. ازاين رو قرآن كريم از مسلمانان مى خواهد كه وقتى در زمين اقتدار 
ونذا كرده و شمكوييف تشكيل :وادقدة به افريد معروف ونين السكر يروارندك: الَذينَ إِنْ مَكتَّاهُمْ فى الْأْرْض أقامُوا الصّلاة وَ آنَوًا الرّكاة وَ 
أمَوُوا بِالمَعْرُوفٍ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنكرٍ[.10 


ازاين آيه فهميده مى شود كه با تشكيل دولت اسلامىء زمينة اجراى كامل اين فريضة الهى فراهم مى كردد. معروف ها در جامعه كسترش 


به تعبير امام باقر(عليه السلام): با اين فريضة بزركك, احكام ديكر يابرجا مى شوند, راه ها امن مى كردد. كسب و تجارت در مسير حلال و 
مشروع قرار مى كيردء حقوق ازدست رفته به صاحبانشان باز مى كردد» زمين آباد مى شود. دشمن به انصاف تن مى دهد و كارها سامان 
مى يابد.50) 


روشن است كه تحقق جنين برنامه هايىء فراتر از امرونهى زبانى» به بسط و يد و دردست داشتن حكومت نياز دارد. همجنين اجراى اين 
قانون» در مواردى» تشكيل و سازماندهى يكك كروه ويه را مى طلبد و مسلمانان بايد جنين تشكيلاتى را فراهم آورند: 


5 


أوَ لتكنْ مِنكم أنه يَدْعُونَ إلى الخَيرِ وَيَأمْرُونَ بِالمَعْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن المُنْكر وَ أولييك هُمْ 


-١‏ حج. :١‏ (همان كسانى كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديمء نماز را بريا مى دارند» و زكات مى دهندء و امربه معروف و نهى 
-١‏ شيخ طوسى» تهذيب الاحكام؛ ج*, ص .18١‏ 


ص: ع" 
الْمَفْلِحُونَ[؛(1) بايد از شما كروهى باشند كه دعوت به نيكى كرده. امربه معروف و نهى ازمنكر نمايند» و آنان رستكارانند. 


در اين آيه» به همه مسلمانان دستور داده شده كه براى فراهم آوردن يكك كروه خاصء تلاش كنند. اين كروه كه براى امربه معروف و 
نهى ازمنكرء تشكيل مى شودء وظايفى فراتر از امرونهى زبانى» كه يكك تكليف عمومى استء بر عهده دارد. وظيفة آنان مخصوص مواردى 
است كه امرونهىء به تشكيلات و اقتدار نياز دارد و اقدامات يراكندة مسلمانان نمى تواند تأثير كافى داشته باشد. ازاين روء امام صادق(عليه 
السلام) فرمود: «اين وظيفه اى است بر افراد توانمند كه به معروف و منكر آكاهند و فرمانشان مطاع است... نه كسانى كه قدرت نداشته 
يكه و تنها بوده» اطاعت و حمايت نمى شوند.)2)70 


يس اقامة امربه معروف و نهى ازمنكرء از ابعاد كوناكونىء با دولت اسلامى ارتباط بيدا مى كند: 


.١‏ در مواردى كه دخالت افراد كوناكون به هرج و مرج در نظام اجتماعى مى انجامدء امربه معروف و نهى ازمنكر با اجازةُ حاكم اسلامى 


انجام مى شود. 
؟. با حاكميت نظام اسلامى و اقتدار دولت اسلامىء امربه معروف و نهى ازمنكر كسترش و رواج مى يابد. 


”. دولت اسلامىء مأموريت هاى خطير امربه معروف و نهى ازمنكر را به كروه خاصى كه از 


-١‏ آل عمران» ل 
"- فيض كاشانى» تفسير صافى» ج١2‏ ص 08؛ كلينى» الكافى» جه» ص 29. 


7١١0 ص:‎ 


قدرت بيشترى برخوردار و داراى بصيرت اسلامى و آكاهى هاى اجتماعى باشند» مى سيارد تا آنان با توجه به اختياراتى كه از سوى دولت 
اسلامى كسب كرده اند» به انجام وظيفه بيردازند...ل0) 


كروه سوم 

- قوانين و مقرّراتى كه: 

الف. مربوط به مسائل اجتماعى است. 

ب. همه مردم نسبت به آن وظيفه داشته» و براى به اجرادرآ مدن آنء امت اسلامى بايد بسيج شود. 


ج. آحاد رعيت به صورت يراكنده و انفرادى» توان انجام آن را نداشته و تنها با سازماندهى نيروها و متشكل كردن آنان» زمينة اجراى 


قانون فراهم مى كردد. 


د. بسيج» سازماندهى و متشكل كردن مردم؛ يشتوانه اى از حمايت و اقتدار دولت را مى طلبد؛ جه اين كه حضورشان در صحنة انجام 


وظيفه» به رهبرى نياز دارد. 
تكليف«جهاد اسلامى) كه در آيات فراوانى از قرآن كريم» بدان تصربح شده اسبت» داراى جنين خصوصياتى است؟ از أن جمله: 
إفاتلوا الّذِينَ لا يؤْمنُونَ بباللهِ وَ لا بالْيَوْم الْآخِر وَ لا يُحَرّمُونَ ما عَرّمَ اللَهُ وَ رَسُولَهُ وَلا يَديْنُونَ دينَ الْحَقَّ مِنَ الْذينَ أونُوا الكتاب عَسَّى يُغطوا 


الْحِزْيَهَ عَنْ يَدِ وََهُمْ صاغِرُون[1(4) با آنان كه ايمان به خدا و روز قيامت نياورده و آنجه را كه خدا و رسولش حرام 


.6 ١ نكك: تفسير نمونه» ج217 ص #"او‎ -١ 


3 توبه» اخرة 


ص: "١2‏ 
كرده» حرام نمى دانند و به دين حق نمى كروندء از اهل كتاب» بجنكيد تا آنكه با خوارى, به دست خود جزيه ببردازند. 


در جنين مواردى هر جند تكليف متوجه عموم مسلمانان استء ولى ماهيت قانون به كونه اى است كه اجراى آن بدون رهبرى و تشكيلات 


ممكن نيست. ازاين رو اكر: 

- اسلام را به قوانين و مقررات فردى منحصر سازيم و در يى تحقق آن تنها در زندكى شخصى خويش باشيم؛ 
- يا حضور مردم را در ايفاى مسئوليت هاى اجتماعى ناديده انكاريم؛ 

- يا در صدد سازماندهى نيروهاى اسلامى نباشيم؛ 

- يا در اجراى قانون» حمايت و حضور دولت اسلامى را نداشته باشيم؛ 


به ناجار زمينةٌ اجراى جنين قوانينى وجود نخواهد داشت؛ به ويزه كه اكر دولتى براساس انديشة اسلامى و با هدف عملى كردن احكام 
اسلام» شكل نكرفته باشد» هركز اجازة مسلح شدن مسلمانان و تجهيز جامعة اسلامى را براى انجام اين وظيفه نخواهد داد. در اين صورت» 
جون اعتقادى به جنين احكامى ندارد» نه خود بدان اقدام مى كند و نه از اقدام ديكران يشتيبانى مى كند؛ بلكه نيروهايى را كه جنين برنامه 


هايى را در سر داشته باشند» محدود نموده يا سركوب مى نمايند. 


به علاوه» اينككونه قوانين از جهت ديكرى 


ص: 7117 


نيز با رهبرى سياسى جامعه ارتباط دارد؛ زيرا در كيرى هاى نظامى» جه بسا با امضاى قرارداد صلح و ترك مخاصمه يايان مى يذيرد. اين 
معاهدات» هر جند براى هريكك از مسلمانان داراى اعتبار است» ولى تنها به امضا(صلى الله عليه و آله و سلم) از سوى امت اسلامى و سهيل 
بن عمرو از سوى جامعة مشركينء درمورد صلاح به توافق رسيدند. ازاين روء به رهبر جامعة اسلامى خطاب شده است كه: «وَ إِنْ جَنَحُوا 
َل تخ لها/1(4) اكر دشمنان به صلح تمايل نشان دادند» تو هم بيذير. 


حضرت امير(عليه السلام) نيز به استاندار مصر فرمود: «اككر دشمنء تو را به صلح فراخواند» رد نكن...)20 
براين اساس»ء در فقه اسلامى تصريح شده است كه قرارداد مصالحه؛ فقط از سوى امام يا نمايندة او موردقبول و يذيرش قرار مى كيرد.50) 


باشنك؛ جرا كه «قرارداد خودشان» (مسلمانان) تلقى مى شود.(0). 


.2١ انفالك‎ -١ 

1- نهج البلاغهء نامة 07. 

*- علامه حلّى» تذكره الفقهاء ج١»‏ ص/557. 

*- قرآن كريم» جنين بيمان هايى را بيمان مسلمانان مى شمارد؛ توب #و/: ٠‏ إِلآّ الّذِينَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمَشْ كين ثم لَم ينقَضوكم شيئاء وإلاّ 
الَذِينَ عاهَدْتّع عِنْدَ الْمَشْجدٍ الحرام قَمَا اسْتقامُوا لَك فَاسْتَقِيمُوا لَهُم) 


ص: 718 


كروه جهارم 

- احكام و مقرراتى كه: 

الف. از حوزةُ مسائل فردى خارج و مربوط به روابط اجتماعى است. 
ب. اجراى آنء به اقدام خود شهروندان واكذار شده است. 


ج. ضمانت اجرايى قانون» به نظارت و دخالت دولت بستككى دارد؛ جرا كه بدون آنء جه بسا مخاطبان قانون» در انجام وظيفهُ خود كوتاهى 


و سهل انككارى نموده و در نتيجه؛ با اخلال در روابط اجتماعى» حقوق ديكران را يايمال نمايند. 


بسيارى از قوانين و مقررات اسلام كه به شكل مسائل حقوقى ارائه كرديده؛ مانند حقوق خانواده» حقوق تجارت و حقوق مدنىء ازاين قبيل 
استء مدلا قرآن كريم دستور مى دهد: ]و إذا طلقم النّساءَ ل أََلْهَنّ فَأيدكُومُنٌ بمغزوف أَؤ نس رَحُوهُنٌ بمغروفٍ و لا تُنسكوهنٌ ضراراً 
لِتعْمَدُوا وَ مَنْ يَفْعَلُ ذلك فَقَّدْ طَلَم نَفْسَه[؛(1) هركاه زنان را طلاق داديد, و موقع عدة آنها رسيد يا از آنها به نيكى نكهدارى كنيد يا به 
نيكى آنان را رها سازيد. مبادا براى اينكه به آنها ستم كنيد و آنها رابه شكل زيان آورى نكهدارى كنيد؛ هر كس جنين كند, همان به 


خويشتن ستم كرده است. 


در روابط خانواد كىء اسلام يس از تعيين حقوق زوجينء از مرد خواسته است كه يكى از اين دو راه را انتخاب كند: يا تمام وظايف خود 


را به خوبى انجام داده و حقوق همسر خود را تأمين كند: «امساكك به معروف» يا زن را رها كرده و او را طلاق 


.37: بقرف‎ -١ 


ص: 1" 


دهد. و بدين وسيله؛ اسلام راه سومى را مطرح نمى كند كه مرد بتواند نه همسر خود را طلاق دهد و نه به شايستكى او را نكّه دارد و در 


نتبجه» شرايط سخت و زيان آورى را بر او تحميل كند. 


ولى آيا اسلام اجراى اين قانون را فقط به خواست و ميل شوهران واككذار كرده است تا در شرايطى كه مرد حاظر به انجام وظايف خود 
نبوده» نه حقوق همسر خويش راادا مى كند ونه او را رها مى كندء قانون الهى معطل بماند و حقوق زن تضييع كردد؟ اككر اجراى اين 
قانون» به اختيار و هوس مرد واكذار شود جه ره آورد مثبتى مى تواند داشته باشد؟ و آيا به سوء استفاده از حق طلاق و حتى قانونى شدن 


زندانى كردن زن نمى انجامد؟ 


ازالق رعق مك كد ران تحلق آرهات فا غدالت خراهائة عووو د غرشة قانون عن بردازةه بابدعبلة رانهات اخراى اضرا باق تمودة 
حقوق افراد» متمرّدان را به قبول حق و عدل وادار نمايد؛(١)‏ جه اينكه بر مبناى حقوق اسلامىء «اككر دوام زوجيت موجب عُسر و حرج 


زوجه باشدء وى مى تواند به حاكم شرع مراجعه و تقاضاى طلاق نمايد و جنانجه عُسر و حرج مذكور در محكمه ثابت شود؛ دادكاه مى 


تواند زوج را اجبار به طلاق نمايد و درصورتيكه 


.51٠١ و19١ عزالدين بحرالعلوم» بحوث فقهيه (تقريرات درس آيت الله حسين حلّى) » ص‎ -١ 


77٠١ ص:‎ 

اجبار ميشر نباشد» زوجه به اذن حاكم شرع طلاق داده مى شود.)(١)‏ 

كروه بنجم 

- قوانينى كه: 

الكى مريوط مدرو ال رامن انق 

ب. هر يكك از «دولت» و «ملت» در شعاع ارتباطات و در حوزة عمل خويشء وظيفة اجراى آن را بر عهده دارند. 


ج. جنانجه اين قوانين در سطح سياست هاى كلى جامعه و توسط دولت اجرا نشود» اجراى آن در سطح روابط محدود افراد» هد قانون 


مئلاً در قرآن» اصولى براى تنظيم روابط مسلمين با كفار تبيين شده است؛ از آن جمله» خداوند فرموده است: إيا انها الذي أكرالا عدوا 


الكافريق أؤلياء عن ذون المؤمنية[1934اى ايمان 1 وزندكان! به جاى مؤمنين + كثّار :وا اولباء شود قراز ندهيد. 
همجنين دستور داده است: 
آيا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا لا تتَخِذُوا عَدُوى وَ عَدُوٌَكُمْ أؤلِياء تلْقُونَ إِلَِهم بِالْمَوَدّهِ وَ قَدْ كفَرُوا بما جاءكم مِنَ الْحق [؛(5) اى كسانى كه ايمان آورده 


ايد! دشمن من و دشمن خودتان را «ولى» كيريد كه دوستى به آنان نشان دهيد» درحالى كه آنان به 


.1١: قانون مدنى, ماده‎ -١ 
.188 نساءء‎ -' 


.١ ممتحنه‎ -'“ 


ص: 77١‏ 
آنجه كه از حق به شما رسيده» كافر شده اند. 


جنين قوانينى از يكك سوء متوجه هر يكك از افراد جامعة اسلامى است كه در روابط خود با كفاره از قبول ولايت آنان بيرهيزند» واز سوى 
ديكر» متوجه دولتمردان و سياستكذاران جامعه است كه روابط فرهنكى» اقتصادى و سياسى خود را با اجانب, به كونه اى تنظيم نمايند كه 
به ولايت كفار نينجامد. ازاين روء دراينباره» مسئوليت مشتركى براى دولت و امت وجود دارد و البته كوتاهى هر كدام» سلب مسئوليت از 


ديكرى نمى نمايد» ولى درعين حال» دولت اسلامى مسئوليت سنككين ترى به عهده دارد؛ زيرا: 


اولك معمولا نوع عملكرد دولت هاء به ويزه در روابط بين المللء تأثير فروانى در بينش و برخورد مردم آن جامعه با ديكران دارد و خواه 
ناخواه» همان سياست ها در بين تود مردمء به عنوان شيوه هاى مشروع و توأم با مصلحت تلقى مى شود. ازاين روء ملت نيز بدان سو جذب 
شده و همان رويه را در بيش مى كيرند. 

تابأناواقها كنتوولة قووانة اجراس قرائم ابجع ةالذا/فوظن:اسة كفت الحراف ان فافوة وكاو ووابظ نهر يكم و اععائ كامعة اسلدم 


با اجانب بى كيرى نمايد و جنانجه مسلمانى رعايت حكم الهى را جدّى نكرفته يا درصدد نقض قانون استء با وى برخورد نمايد. 


شأن نزول آيات سورة ممتحنه نيزحكايت از آن دارد كه ييامبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) در اين زمينه» با عوامل 


ص: 7 
سودجو و سازشكار برخورد مى كردند...(١)‏ 


روشن است كه اككر در جنين مواردى دولت اسلامى با قدرت برخورد نكند و نسبت به روابط ينهانى عناصر مرعوب يا طمع كار و يا فريب 
خوردة در ميان مسلمانان با بيكانكانء كه جه بسا جنب جاسوسى نيز به خود مى كيرد اهمال ورزد» مصالح امت اسلامى. در معرض خطر 


جدى قرار مى كيرد و ممكن است به آسيب هاى جبراننايذيرى بنجامد. 


ثالثاء اين كونه آيات قرآنء سياست كلى جامعة اسلامى را در برخورد با بيكانكان ترسيم مى كند؛ ولى برخوردهاى عملى مسلمانان» با همةٌ 
كافران يا دولت هاى غيرمسلمان, آن هم در شرايط كوناكون سياسىء نمى تواند يكسان و يكنواخت باشد؛ ازاين روء تغيير شرايط بين 
المللى و جابه جايى در صفبنديهاى جهانى» هم جنين شيوة برخورد متقابل هريكك از دولت هاى غيرمسلمان و اهدافى كه دنبال مى كنند 


و جون مصالح جامعة اسلامى در انتخاب شيوهها و كزينش سياست ها در معرض دك ركونى استء به ناجار در هر زمان بايد خطمشى هاى 
منطبق بر اصول اسلامى و در راستاى مصالح مسلمانان و مناسب با شرايط زمان انتخاب كردد. 


كردآورى اطلاعات و اخبار مربوط» تحليل و ارزيابى صحيح از اوضاع و احوالء برنامه ريزى 


.775 ص.2١94ج شيخ طوسىء تبيان» ج4» ص 018؛ محمد حسين طباطبائى» الميزان»‎ -١ 


ص: رفم 


يوشى كرد؛ و نه مى توان به سليقةٌ افراد مختلف واككذار نمود كه نتيجه اى جز هرج و مرجء برزمين ماندن تكليف و شكسته شدن عظمت 


امت اسلامى در برابر بيكانكان نخواهد داشت؛ يس اجراى اين كونه قوانين» به دولتى بصير و مقتدر نياز دارد. 


زابعاء اقتدانات :فردئ مسلمانان براى انجام اين كونه قوانين» درصورتى كه همراه با اقدامات دولت مردان جامعه باشد. اثر مطلوب خود را 
به جاى مى كذارد و هدف قانون تحقّق مى يابد؛ ولى اكر هر يكك از مسلمانان در محدودة روابط خود با بيكانكان تصميم به اجراى اين 
دستور الهى داشته باشند؛ ولى در سطح سياست هاى كلى جامعة اسلامى كه توسط دولت ها مشخص و اعمال مى كردد؛ اثرى از اجراى 


آن نباشد» جه نتيجه اى عايد خواهد شد؟ 


شينف الست كدسافياف دزلف ها ديت تلن ولاك لانت كه وو زوائظ فرستك اقتضادى و سياس على سن رانك و دق اهداق 
وقراردادها خود را نشان مى دهد و البته با يشتيبانى عموم مردم در جامعة اسلامى همراه استء به مراتب از برخوردهاى فردى هريكك از 


نشودء رفتار د شخصي 


ص: ع" 


عده اى از مسلمانان, تأثير جندانى نخواهد داشت. 


كروه ششم 

- قوانين و احكامى كه: 

الف. در ارتباط با روابط اجتماعى است. 

ب. در جهت استيفاى حقوق افراد وضع شده.ء و اجراى آن به صاحبان حق واكذار شده است. 


ج. از آنجا كه اقدام مستقل و مستقيم هر يكك از صاحبان حق» براى استيفاى حق خويشء ممكن است به اخلال در نظم اجتماعى بينجامد 
ويا زمينة تعدّى و تجاوز از حدّومرز قانون فراهم آوردء با نظارت و اذن حاكم اسلامىء از بروز جنين مشكلاتى در مسير اجراى قانون الهى 
جلو كيرى مى شود. 


مث در آياتى ازقرآن كريم» مسئلةُ «قصاص» مطرح شده و اجراى آنء وسيلةٌ «حفظ نظام اجتماعى» و مايةٌ «حيات» تلقى شده است: 


با بها الّدينَ آمَنوا حت عَلَيكُم الصا فِى الْقثلى ال باحر وَالْعبد بالْعبِدِ و الأنتى بالأنتى فَمَن عُفِى لَه ِْ أَخيه شَئ ‏ فَاتعٌ بالْمغرُوٍ و 
أداة لَه إخسانٍ ذلِكك تَحْفِيفٌ مِن رَبكُمْ وَ رَحْمَة قن اتّدى بعد ذلك قله عذابٌ أَليمْ * وَ لَكُمْ فى القصاص عياة يا أُولى الاب لَعَلَكُمْ 
تتَقُونَ[؛(1) اى اهل ايمان! حكم قصاص كشتكان براى شما جنين مقرّر شده كه مرد آزاد در برابر مرد آزاد و بنده در برابر بنده و زن در 
برابر زن قصاص شود. يس هركسى از برادرش مورد عفو قرار كيرد» بيروى از خوبى است و بايد با رعايت احسانء خون بها را به او 


بيردازد. اين حكمء تخفيف و رحمتى از 


.١ 7/4 وا١ال6 بقرف‎ -١ 


ص: 7160 


دكار ها انمق تعد |ز أن از 'اتكازة مكدورة اعذاى دردناككاسث. واى خم دمندان! شمارا در قصاص » 
يرود ر من مر ِ ر 0 ره بحدرد. وى ر بى در واى خر رادر ص 


زندكانى استء باشد كه به تقوا كراييد. 


در اين آيه» اصل قانون قصاصء تبيين شده؛ ولى نسبت به مسئول اجراى آن سخنى به ميان نيامده است؛ ولى در آيهُ ديكر» ولى مقتول» 
صاحب اين حق دانسته شده است: إوَ مَنْ قَتِلَ مَظُلوماً فَقَدُ جَعَلنا لِوَلِيْهِ سّلْطاناً[1(4) و هركس مظلوم كشته شود به سريرست او قدرتى داده 


أيم. 


در آيات ديكرى, به همه كسانى كه حقوقشان مورد تعدّى قرار مى كيرد اجازة «مقابله به مثل» داده شده است: أَقَمَن اغْتّدى عَلَكمْ فَاعْتَدُوا 


عَلَئِهِ بمئْل ما اعْتَدى عَلَِكم[؛(7) يس هر كس بر شما تعدّى كرد همان كونه كه بر شما تعدّى كرده؛ بر او تعدّى كنيد... . 

- به طو ركلىء با تأمل در احكام اسلامى آشكار مى كردد كه نه احكام اسلامى اختصاص به تكاليف عبادى و وظايف اخلاقى دارد و نه 
دولكه تامار كار انك و كسس كدرة ابن شرك اسان من رفير سكن حافبي السعايفه والكرس حايس اسكؤية را جديا في 
شود.)0) 


,# اسراى‎ -١ 
.19 ؟- بقرهء‎ 


؟- محمد سروش» دين و دولت در انديشة اسلامى» ص 688 ١‏ تا ؟/ا١.‏ 


ص: م 


- از آنجه در سراسر اين بخش كفته شدء ميتوان جنين نتيجه كرفت كه: «انبيا و اولياى الهى در طول تاريخ براى بيشبرد اهداف مقدّس 
خويش» درصدد تشكيل حكومت برآمدند؛ جرا كه بدون شكك با تشكيل حكومت,ء بهتر مى توان مردم را به سوى ارزش هاى معنوى و 
انسانى سوق داد و در راه بسط عدالت اجتماعى كوشيد و فرامين الهى را به صورت ضابطه مند اجرا كرد و به برقرارى عدل و دفع ظلم و 
شرك و بيداد كرى كمكك نمود؛ همجنين بسيارى از احكام الهى است كه بدون تشكيل حكومت نمى توان آنها را اجرا كرد يا لااقل؛ به 
لون عطلوت تحقق تع بابد ازاين وو بباميرات يبشين ١‏ انما كه شرابط احاذة من 513 درصدة تشكيل شكومت وين بودتك 1311 


-١‏ آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» عاشورا؛ ريشه هاء انكيزه هاء رويدادهاء ييامدهاء ص/587. 


جلد دوم: تعريف ولايت و ويزكى هاى ولى و حاكم اسلامى 


اشار 6 


ص: ” 

مبانى» بيشينه و ادلهُ اثبات مباحث به هم بيوستة 

«ولايت الهيه»» «حكومت اسلامى)» و 

«ولايت فقيه» 

در اقوال فقهاى شيعه 

با تككية بيشتر بر اقوال مراجع عظام و علماى اعلام معاصر: 
حضرت امام خمينى (قدس سره) 

حضرت آيت الله العظمى خامنه اى(مدظله العالى) 

استاد شهيد آيت الله مرتضى مطهرى(رضوان الله تعالى عليه) 
حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(دامت بركاته) 
حضرت آيت الله العظمى سبحانى(دامت بركاته) 
حضرت آيت الله العظمى جوادى آملى(دامت بركاته) 
حضرت آيت الله العظمى مصباح يزدى(دامت بركاته) 


علامه محمدتقى جعفرى(رضوان الله تعالى عليه) 


ص: ” 

جلد دوم 

تعريف ولايت 

و وي كى هاى ولىٌ و حاكم اسلامى 
رهيافت اعتقادى؛ ولايت فقيه 

ويذه استادان 


ياسخ كُويى به سوالات دينى 


ص: ؟ 

رهيافت 2.3١‏ ولايت فقيه (جلد دوم) 

تهيه و تدوين: ادارة ياسخ كويى به سؤالات دينى 
تنظيم و توليد: ادارة توليدات فرهنكى 

ويراستار: انسيه غلام رضا يور و مرضيه رجايى 
طرح جلد: كرافيكك آسمان 

صفحه آرا: محمود كريم يور 

تيرازٌ: ٠٠٠١‏ نسخه 

نوبت جاب: اول ١97‏ 

نشانى: حرم مطهر امام رضا (ع) صحن جمهورى اسلامى؛ 
ادارة ياسخ كويى به سؤالات دينى 

تلفن: ١81١-3707‏ دوركار: ا٠ع.ع59"-‏ اله 


رايانامه: 35011©3013231/1.010م6 


فهرست 

مقدمه: 4 

١١ ييشكفتار:‎ 

فصل اول 

تعريف ولايت ١"‏ 

١9 مفهوم لغوى و اصطلاحى ولايت‎ .١ 
77 ؟. انواع تقسيمات در بحث ولايت‎ 


7 ولايت تكوينى و تشريعى‎ .١ ١ 


يج 


. ؟. ولايت بالذات و بالعَرّض ”* 


*. حوزه هاى سه كانه ولايت از نككاه قرآن ٠ه‏ 


2 


ا .١‏ ولايت و به هم ييوستككى در بين افراد جامعة ولايى م 

*. ؟. ولايت و اتصال جدايى نايذير اعضاى جامعة اسلامى با محور نظام ولايى (ولى) ٠١‏ 
.١ 7 *‏ ولاء محنت 7# 

*. ؟. ؟. ولاء امامت 78 


ب ين 


> 


. ". 5. ولاء تصردوف , 
". ". ولايت در تعيين دشمنان جامعة ولايى و تعيين مرزبندى با آن ها 8٠١‏ 


تفسير آيات / 


ص: 8 

فصل دوم: ويزكى هاى ولي و حاكم اسلامى 4 

٠١١ شرايط ولىٌ منصوب به نصّ (ييامبران و ائمة اطهارعليهم السلام)‎ . ١ 
١١ شرايط ولى منصوب به شرايط (ولىٌ فقيه)‎ ." 

؟. .١‏ علم و فقاهت ١*9‏ 

آيا اعلميّت براى ولى فقيه شرط است؟ ١8‏ 

تفاوت اعلميّت در ولى فقيه با اعلميّت در مرجع تقليد ١59‏ 

صلاحيت علمى» شرط لازم؛ نه كافى ١62‏ 

صلاحيت علمى معتبر در اداره جامعه؛ در بيان فقهاى بزركك شيعه ١88‏ 
". ؟. عدالت وتقوى ١89‏ 

؟. ". درايت» تدبير و كارامدى ١/8‏ 

شرايط و صفات رهبرى ١78‏ 

فصل سوم: سير تاريخى انديشة «ولايت فقيه » در اقوال فقهاى شيعه 188 
.١‏ شيخ كلينى(ره) 189 

". شيخ صدوق(ره) ١91١‏ 

". شيخ مفيد(ره) ١95‏ 


تبيين برخى ا مصاديق ولايت فقيهان 142 


ص: “ا 

؟. سيد مرتضى(ره) ١9/8‏ 

ه. ابى الصلاح حلبى(ره) "١١‏ 

رووك وعد ضرورت دولت در جامعه 5٠١١‏ 
5. شيخ طوسى(ره) 7١7‏ 

/. سلار ديلمى(ره) 7٠١‏ 

قطب راوندى(ره) 75١١‏ 

ف. ابن ادريس حلى(ره) 71 

7١8 خواجه نصيرالدين طوسى(ره)‎ . ٠ 

719 محقق حلى(ره)‎ .١ 

777 فخرالمحقّقين (محمد بن حسن بن يوسف(ره))‎ . ١ 
777 شهيد اوّل(ره)‎ . 3 

قانون» رهبر و ضرورت آن هااز نككاه شهيد(ره) 77 
ملاكك مشروعيت رهبر جامعه 770 

519 محقق كركى(ره)‎ . ١5 

0 . شهيد ثانى(ره) 7 

7/ محقق اردبيلى(ره)‎ .١2 

. فيض كاشانى(ره) 78# 

. علامه محمدباقر مجلسى(ره) ٠*8‏ 

4. وحيد بهبهانى(ره) 79 

708 شيخ جعفر كاشف الغطاء(ره)‎ .٠ 


١8٠ سيد محمد جواد عاملى(ره)؛ صاحب مفتاح الكرامه‎ .١ 


؟" . ملا احمد نراقى(ره) ف 


اختيارات فقيهان و تعيين محدودة آن توسط نراقى /72 


رف" 


ع" 


00 


2 


/ا7. 


371 


الخد 


ضن 


فزن 


رضت 


ع 


"6 


1 


فضت 


7 


عبدالفتاح حسينى مراغى (ره) (صاحب عناوين) غ88 


5 صاحب جواهر(ره) نهف 


شيخ مرتضى انصارى(ره) 717/2 


5 فاضل در بندى(ره) 5 


عبدالحسين موسوى لارى(ره) ع 


5 محقق مامقانى(ره) 1 


شيخ فضل الله نورى(ره) 5 


3 مالاحبيب الله شريف كاشانى(ره) 1 


8 ميرزاى نائينى (ره) دف 


آيت الله العظمى بروجردى(ره) 7948 

علامه محمدرضا مظفر(ره) "١08‏ 

سيد محمد باقر صدر(ره) 17" 

آيت الله شيخ مرتضى حائرى(ره) 7٠١‏ 

آيت الله العظمى خوئى(ره) "1١١‏ 

آيت الله العظمى محمدرضا كليايكانى(ره) 1" 


حضرت آيت الله العظمى سيستانى (حفظه الله تعالى) ١١‏ 


ص: 4 
مقدمه 
قال الرضا (عليه السلام): رحم الله عبدا أحيا أمرنا فقلت له: وكيف يحيى أمركم؟ قال: يتعلم علومنا ويعلمها الناس... )١(‏ 


عبد السلام مى كويد از امام رضا (عليه السلام) شنيدم مى فرمود: خداوند مورد رحمت قرار دهد هر آنكه امر ما را احيا و زنده مى كند. 


به ايشان كفتم: جكونه امر شما احياء مى شود؟ فرمودند: علوم ما را فراكيرد و آن را به مردم تعليم دهد.... 


اداره ياسخكويى به مسائل دينى مفتخر است در راستاى رسالت اين اداره مبنى بر اشاعه فرهنكك تشيع و ياسخكويى به سوالات مردم در 


اين حوزه كسترده ازدين» محتواى يبش رو را به اساتيد فرهيخته تقديم نمايد. 


دراين نوشتار تلاش كرده ايم علاوه بر دادن اطلاعات و محتواى غنى» ياسخى مناسب با محتوايبى يكسان نيز در اختيار استادان قرار دهيم 


تلخيص كتاب هاى تخصصى موجود در اين حوزه و جمع بندى جواب ها و بى نيازكردن استادان از رجوع به منابع يرشمار در هنكام 


ياسخكويىء از اهداف اصلى تهيه و تنظيم اين قبيل نوشتارهاست. 


براى رسيدن به اين مهم كا ركروهى از استادان و كار شناسان فرهيختة 


-١‏ شيخ صدوق» عيون اخبار الرضا (عليه السلام)» ج 3 ص /ام5يح جه 


ص1 


اين ادارة موضوع ييشنهادى را موشكافانه بررسى مى كنند و محصول تلاش خويش را به داورى و نظارت هيئت علمى مى كذارند. 


اين مجموعه كتاب ها در جهار دسته موضوعى تدوين و ارائه مى شود: رهيافت احكام, رهيافت اعتقادىء رهيافت تربيتى» و رهيافت 
ت ركيبى (مركب از هر سه موضوع). 


بى شكك بررسى دقيق و نككّاه نقادانه شما فرهيخته كران قدرء ما را در جهت بهبود كيفى اين مجموعه يارى خواهد كرد. 

جبهه خضوع به دركاه قدسى احديث مى ساييم كه توفيق خدمت در باركاه سراسر نور و ملكوتى حضرت رضا (عليه السلام) را ارزانى 
مان فرمود. اميد است بتوانيم به ياس اين افتخار و با استعانت از محضر آن امام همام (عليه السلام) به مصداق روايت نورانى فوق» جرعه اى 
از علم و معرفت حقيقى را نوشيده» و به تشنكان راستين آن بنوشانيم. 


اداره ياسخ كويى به سوالات دينى 


١١ ص:‎ 


بيشكفتار 


د 


امام باقر(عليه السلام) فرموده اند: اين الْإسِْكَامُ عل خسن :على الكذاء و ال كاه وَالصّوْم وَ الْحَوحٌ وَ الْوَلَايَهِ وَلَمْ تال يقي كها ريق 
بِالْوَلَائَه.) 0ش 


نيز» در بيان نورانى امام مهدى(عج) آمده است: «...وَ أمّا الْحَوَادِتٌ الْوَاقِعَهُ فَارْجِعُوا فيهَا إِلَى رُوَاءِ حَدِيينا فَإنَّهُمْ ححبتى عَليكم وَ أنَا حَحَهُ الله 


عَلَيِهِمْ... 1ه 


صورت مفصل تر و باصراحت بيشتر موج مى زند. ايشان از شيعيان و يبروان خويش توقع دارند كه در تمام زمينه هاى مرتبط با دين دارى 
به ويزه بحث ولايتء اهل فهم و بصيرت باشند؛ اين مهم در كلام فقهاى شيعه. به ويزه اقوال مراجع عظام و علماى اعلام معاصرء تجلى و 


وضوح بيشترى يافته است. 
بايسته و شايسته است كه مبلغان و نخبكان دينى» آن جنان كه در كلام مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) عنوان شده استء در كسوت 


افسران جنكك نرم عقيدتىء» براى ياسدارى از حريم عقيدتى شيعه و ياسخ كُويى شبهات»ء به تداركك و ارائة خوراكك فكرى و روحى متقّن و 
منطبق با فضاى فكر و انديشهُ مخاطبانشان اقدام كنند. 


.18 الكافى» ج ”؛ ص‎ -١ 
.5/18 كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص‎ - 


١١ ص:‎ 


اين تلاش ارزشمند» ان شاءالله» موجب زدودن شبهات» بصيرت افزايى (افزايش قفدرت تشخيص راه از بى راهه), صيانت از مرزهاى 


عقيدتى» تداوم حركت در طريقٍ مستقيم ولايت و نجات در دنيا و آخرت و سعادت فرد و جامعه خواهد شد. 


در مجموعة بيش روء سعى شده است كه اقوال مراجع عظام و علماى أعلام معاصر» حول محور مباحث ولايت فقيه» كردآورىء دسته بندى 


و موضوع كذارى شود؛ به كونه اى كه به بهترين وجه بتوان از آن ها استفاده كرد. 


اميد است در راه تحقق آرمان هاى اسلام عزيزء قدمى برداشته و به اين سببء در بيشكاه خداوند متعال» حدّاقل شكر نعمت زندكى در 


فضاى وجودى ولايت را به جاى آورده باشيم. 


اين مجموعه؛ با همت سرور كرامى جناب حجت الاسلام والمسلمين طاهرى تنظيم شده است؛ خداوند بر توفيقات ايشان بيافزايد. 


1١ ص:‎ 


فصل اول: تعريف ولايت 


اشاره 


١ ص:‎ 


١6 ص:‎ 


رهبر معظم انقلاب(مدظله): «اساسى ترين مسثلةُ دين» مسئلة ولايت است؛ جون ولايت» نشانه و سايةُ توحيد است. ولايت» يعنى حكومت» 
رسد.)10) 


رهبر معظم انقلاب(مدظله): «ولايت يعنى بيوند؛ يعنى همين شكل زنجيره اى ييداكردن انسان ها با يكديكر؛ اين معناى ولايت است. ولايت 


كاهى كفته مى شود ولا-يت الله يا ولايت الهى؛ كاهى كفته مى شود ولايت ائمه اطهار(عليهم السلام)؛ اين ها همه اش يكى است؛ يعنى 
همه اش يكك جيز است. اين ولا-يت يعنى همان ييوند؛ يعنى ارتباط» اتصال دو جيز به طورى كه به آسانى آن دو جيز را نتوان از هم جدا 
كرد. من به عنوان يكك آدمى كه در زمينةُ مسائل اسلامى فكر مى كند؛ وقتى كه اين 


.7١ سخنرانى مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در ديدار با اقشار مختلف مردم» بيست ونهم ماه مباركك رمضانء *افروردين‎ -١ 


١8 ص:‎ 


ارتباط را مى خواهم درست در فرهنكك اسلامى بفهمم, اين جور استنباط مى كنم كه اين ارتباط و اين اتصالء اتصال فكرى» روحى و 
است.)102) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «شما مردهاى را در نظر بككيريد كه بى جان افتاده است. او مغز دارد؛ ولى كار نمى كند» جشم دارد؛ ولى نمى 
بيند» دهان دارد؛ ولى غذا را بلع نمى كند, معده و كبد و جهاز هاضمه دارد؛ اما غذا را جذب و هضم نمى كند, ركك دارد كه در آن خون 
هست؛ ولى [در ركش] خون جريان ندارد» دست دارد؛ اما يكك مورجة ريز را هم نمى تواند از خودش دفع كندء يا دارد؛ اما نمى تواند از 
آفتاب به سايه برود! جرا اين طور است؟ جون جان ندارد. اما وقتى كه جان دميده شد؛ مغز كار مى كند» اعصاب كار مى كندء دست مى 
كيرد» دهان مى خورد» معده هضم مى كند» دستكاه كوارش جذب مى كند. خون مى جرخد و مى كردد و نيرو را به همه بدن مى رساند: 
بدن را كرم مى كندء او را در تلاش مى اندازد؛ راه مى رودء دشمن را مى كوبد» دوست ها را جذب مى كندء خود را هرجه بيشتر كامل تر 
وآبادتر مى كند. 


اين مَثّل را شما در مقام فهميدن اهمتّت 


.8١ بيانات ظم انقلا س(مدظله العالي) در ديدار با جامعة اسلامي هيئت دانشكاه ملى ايران» /ااردسهشت‎ -١ 
بيانات رهبر : يدار , مى هي ير يبهشت‎ 


ص: 107 


ولايت در يكك جامعه, مقابل جشم هايتان بكذاريد: ييكر مرده را برداريد و جايش جامعةٌ انسانى بكذاريد؛ به جاى جان و روح هم ولايت 
را بكذاريد. جامعهاى كه ولايت ندارد» استعدادها در اين جامعه هست؛ اما خنثى مى شود, به هدر مى رودء نابود مى شود هرز مى رود يا 
بدتر به زيان انسان به كار مى افتد. مغز دارد و مى انديشد؛ اما مى انديشد براى فساد آفرينى» مى انديشد براى انسان كشىء مى انديشد براى 
محكم كردن يايه هاى استثمار و استبداد و استكبار. جشم دارد؛ اما آنجه بايد ببيند» نمى بيند و آنجه بايد نبيند» مى بيند. كوش دارد؛ اما 
سخن حق را نمى شنود. اعصاب سخن حق را به مغز مى رساند, [اما] مغز فرمانى برطبق حق به جوارح و اعضا نمى دهد. شرايط عالم؛ اجازة 
كار برطبق حق به انسان نمى دهند. اين جامعه. بى ولايت است. در جامعة بى ولايت» جراغ ها شعله نمى كشند و روشنيشان بيشتر نمى 
شود؛ همان يكك ذرّه روغنى هم كه دارند» تمام مى شود تا به كلى خشكك مى شود. جراغ هايى كه بيغمبر روغن ريخته بود» رو به 
خاموشى كذاشت و ديديد كه جطور خشكك شد؛ ديديد كه روزهاى بعد از وفات بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» شعله مى كشيدء 
روشن مى كرد منوّر مى كرد؛ جون روغنش را ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ريخته بود؛ اما جون دست ولايتء بالاى سر اين مشعل ها 
و جراغ ها نبود» جطور روغنش ته 


ص: 18 


كشيدء خشكك شدء بدبو شدء يُردود شدء كم نور شد تا به زمان معاويه رسيد كه تحويل به يزيد داد و ديديد كه جه شد. همان جيزهايى 
كه فاطمة زهرا(عليها السلام) به زن هاى انصار و مهاجر كفت و كوش نكردند! همان روزهاى اولء همان بيش بينى هايى كه فاطمة 
زهرا(عليها السلام) كرد ولى مردم مسلمانٍ غافلي آن روز نتوانستند بفهمند و كوش نكردند؛ همان ها تماماً انجام كرفت. همان “سيف 
صارم'» آن شمشير خون ريزء همان تيغى كه اصالت ها و فضيلت ها را مى كشت»ء همان دستى كه انسان ها را و انسانيت ها را خفه مى 
كرد؛ همه اين ها را فاطمة زهرا(عليها السلام) كفته بود؛ قبل از فاطمة زهرا(عليها السلام) هم ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كفته بود. 
اين ها مى ديدند» مى فهميدند و كفتند؛ ولى جامعةُ اسلامى نفهميد. كوش ها سنكين و كر شد.) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «امروز هم صداى فاطمة زهرا(عليها السلام) هنوز به كوش مى رسد. اى كوش هاى حسّاس و هشيار بشنويد! 
جامعة داراى ولايت» جامعهاى مى شود كه تمام استعدادهاى انسانى را رشد مى دهد؛ همه جيزهايى كه براى كمال و تعالى انسان خدا به 
او داده» اين ها را بارور مى كند؛ نهال انسانى را بالنده مى سازد؛ انسان ها را به تكامل مى رساند؛ انساتيت ها را تقويت مى كند.)(1١)‏ 


-١‏ سيدعلى خامنه اى» كتاب ولابت» ص تا الا. 


ص: 19 
١.مفهوم‏ لغوى و اصطلاحى ولايت 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «ولايت در اصل معناي لغتء به معناى بيوند و به هم جوشيدكى دو جيز است. لغت مى كويد: اتصال دو شىء 
به همديكر؛ به طورى كه هيج جيزى ميان آن دو فاصله نشود. در تعبير فارسىء به هم جوشيدكىء به هم بيوستكى, ارتباط تامٌ و تمام؛ اين 
معناى ولا-يت است؛ البته براى ولا-يت در تعبيرات مختلفء معانى مختلفى ذكر شده [است]: ولا-يت به معناى محبت, ولا-يت به معناى 
سريرستى» ولا-يت به معناى آزادكردن برده؛ ولايت به معناى بردكى يا ارباب برده بودن. نوع ارتباطاتى كه در معناى ولايت ذكر مى شود 
نظ هئ ربد كد #لاتصافق سناة موثه بو مربعكق سعد 


رهبرمعظم انقلااب(مدظله): «ولايت» معناى عجيبى است. اصل معناى ولا-يت» عبارت از نزديكك بودن دو جيز با يكديكر است. فرض 
بفرماييد وقتى كه دو ريسمان» محكم به هم تابيده مى شوند و جداكردن آن ها از يكديكر به آسانى ممكن نيستء آن را در عربى 
ولايت” مى كويند. ولايت» يعنى اتصال و ارتباط و قرب دو جيز به صورت مماس و مستحكم با يكديكر. 


همه معانى اى كه براى “ولايت” در لغت ذكر شده استء معناى محبّت [و] معناى قيوميت 


.60 سيدعلى خامنه اى» سخنرانى در كنكرةٌ هزارةٌ نهج البلاغه» 74ارديبهشت‎ -١ 


ص: 3 


و بقيهُ معانى كه هفت [يا] هشت معنا در زبان عربى هستء ازاين جهت است كه در هركدام از اين هاء به نوعى اين قرب و نزديكى بين دو 
طرق ولايت وخدوة وأزو تقاف ولاتيع به محتاى منت اخ جو معت و محورب» با ركد كريكة أزياظ و اتعبال موق دارقهو 
جداكردنشان از يكديكر» امكان يذير نيست. 


اسلام» حكومت را با تعبير ولا.يت بيان مى كند و شخصى را كه در رأس حكومت قرار دارد» به عنوان والى» ولى» مولاء يعنى اشتقاقات 


معناى آن جيست؟ معناى آن, اين است كه در نظام سياسى اسلام» آن كسى كه در رأس قدرت قرار دارد و آن كسانى كه قدرتِ حكومت 
بر آن ها در اختيار اوست» ارتباط و اتصال و بيوستكى جدايى نايذيرى از هم دارند. اين» معناى اين قضيه است. اين» فلسفه سياسى اسلام 
رادر مسئلةُ حكومت براى ما معنا مى كند. هر حكومتى كه اين طور نباشدء اين ولايت نيست؛ يعنى حاكميتى كه اسلام بيش بينى كرده 
استء نيست. اككر فرض كنيم در رأس قدرت»ء كسانى باشند كه با مردم ارتباطى نداشته باشندء اين ولايت نيست. اكر كسانى باشند كه 
رابطة آن ها با مردم رابطة ترس و رعب و خوف باشدء نه رابطة محبت و التيام و ييوستكىء اين ولايت نيست. اكر كسانى با كودتا بر سر 
كار بيايند» اين ولايت نيست. اككر كسى با وراثت 


ص: "١‏ 
و جانشينى نَسَبِىء منهاى فضايل و كيفيئات حقيقى كه در حكومت شرط است,ء در رأس كار قرار كيردء اين ولايت نيست. 


ولا-يت» آن وقتى است كه ارتباط والى يا ولى با مردمى كه ولا-يت بر آن هاستء. يكك ارتباط نزديكك؛ صميمانه» محبّت آميز و همان 
طورى كه درمورد خود ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) وجود دارد؛ يعنى أبعت فيهغ رَسُولاً مِنْ أَنْقُسِهِم[(1) يا “بعث منهم”: از خود آن ها 
كسى را مبعوث كرده استء باشد؛ يعنى از خود مردم كسى باشد كه عهده دار مسئلة ولايت و حكومت باشد. اساس كار در حاكميتٍ 
اسلام اين است.75()0) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «يس ولايت» در اصطلاح اوّلى قرآنء يعنى به هم بيوستككى وهم جبهكى و اتصال شديد يكك عده انسانى كه 
داراى يكك فكر واحد و جوياى يكك هدف واحد هستند: در يكك راه قدم برمى دارند» براى يكك مقصود تلاش و حركت مى كنند» يكك 
فكر و يكك عقيده را يذيرفتهاند. افراد اين جبهه. هرجه بيشتر بايد به هم متصل باشند و از جبهه هاى ديكر و قطب هاى ديككر و قسمت هاى 


ديككرء خودشان را جدا و كنار بككيرند. جرا؟ براى اينكه از بين نروند» در آن هضم نشوند؛ اين را در قرآن ولايت مى كويند.»(9) 


.188© آل عمران؛‎ -١ 

؟- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار مسئولان و كاركزاران نظام جمهورى اسلامى ايران به مناسبت عيد سعيد غدير» 
#ارديبهشت 8/. 

“- سيدعلى خامنه اى» كتاب ولايت» ص .5١‏ 


ص: لا 


رهبرمعظم انقلا.ب(مدظله): «ولايتٍ امت مسلمان و ولايت آن جبههاى كه در راه خدا و براى خدا مى كوشاء به اين معنا است كه ميان 


افراد اين جبهه» هرجه ببشتر اتصال و ييوستكى به وجود بيايد و هرجه بيشتر دل هاى اين ها به هم كره بخورد و نزديكك بشود و هرجه بيشتر 
از قطب هاى مخالف از كسانى كه يرضدٌ آن ها مى انديشند و برضدٌ آن ها عمل مى كنند» جدا بشود؛ اين معناى ولايت است.0(١)‏ 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «ولا-يت» يعنى ييوند و ارتباط تنكاتنكك و مستحكم و غيرقابل انفصال و انفكاك. جامعةٌ اسلامى كه داراى 
ولايت است؛ يعنى همه اجزاى آن به يكديكر و به آن محور و مركز اين جامعه؛ يعنى ولى» متصل است. لازمة همين ارتباط و اتصال است 
كه جامعة اسلامى در درون خود يكى است و متحد و مؤتلف و متصل به هم است و در بيرون نيز اجزاى مساعد با خود را جذب مى كند و 
الجراى را كديا آذ فخ بالمخدمية فدت دقع م كتدبوييا )ان مسا رهسن لايد يعت ]اها الاغلى الكذار تعبا عدي زظو يز 


.16 سيدعلى خامنه اىء كتاب ولابت» ص‎ -١ 


”- فتح» الخد «(در برابر كار سرسخت و شديد ودر ميان خود مهربان اند.» 
“- بيانات رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى) در ديدار با جمع كثيرى از دانشكاهيان و طلاب حوزه هاى علميه. 794آذرم/2. 


ص: وا 


خلا-صه نمى شود. اين ولا-يتء. يرتويى از ولاست ذات مقدّس يرورد كار است. اين ولا-يت» ناشى از حضور ولا-يت الهى در وجود 


ولايت درحقيقت به معناى ييوندء ارتباط و اتصال است. آن كسى كه منصوب به اين مقام استء» برخلاف حكام و فرمانروايان عالم» فقط 
يكك فرمانروا يا يكك سلطان و يكك حاكم نيست؛ بلكه يكك ولى استء به مردم نزديكك استء به آن ها ييوسته است و موردٍ اتكاى دل و 
جان مردم است. اين معنا در اميرالمؤمنين (عليه السلام) ودرائمة معصو مين (عليهم السلام) وجود دارد. بعد از دوران حضور ائمه(عليهم 
السلام) هم اكر يرتوهاى ضعيفى ازاين حقيقت در جايى بيدا شود. ولا.يت در آنجا شكل مى كيرد. حقيقت و معناى واقعي امر اين 
است)(1) 


بروردكارء حائز آن بوده اند؛ هم خصوصيتى است براى آن جامعة اسلامى كه در ساية آن حكومت, زندكى مى كند واز يرتو آن بهره 
مى كيرد.)(7) 


.81 دنفسا١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار با مسئولان و كاركزاران نظام به مناسبت عيد سعيد غدير»‎ -١ 


ص: ع 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «ولايت» يعنى حكومتى كه همراه با محبت [و] همراه با ييوستكى با مردم استء همراه با عاطفه نسبت به آحاد 
مردم است [و] فقط فرمانروايى و حكمرانى نيست؛ اما يادشاهى معنايش اين نيست و به مردم كارى ندارد. يادشاه» يعنى حاكم و فرمانروا؛ 
هر كار خودش بخواهد. مى كند.»)10) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «اما ولايت يكك جامعه؛ به جيست؟ ولايت يكك جامعه به اين است كه ولى» در آن جامعه.» ال لامسشحكس اند 
بركردد؛ همه به او نكمّاه كنند, همه دنبال او بروند» موتور زندكى را او روشن بكندء راننده و ييش قراول كاروان زندكّى در جامعه؛ او 


باشد؛ اين جامعه» جامعةٌ داراى ولايت است. 


ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم)» ©" سال داراى ولايت نبود. در آن جامعه» مسلمان داراى ولايت بود؛ ابوذر شخصاً داراى ولابت 


.الا/تشهبيدرا١18 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعةٌ تهران»‎ -١ 


ص: 36> 


بود مقداد شخصاً داراى ولايت بودء آن ديكرى شخصاً داراى ولايت بود؛ اما جامعة اسلامى بعد از يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» 0؟ 


آن وقتى كه امام منشأ امرونهى در جامعه مى شودء آن وقتى كه همه رشته ها از امام ناشى مى شود, آن وقتى كه امام دارد عمللا جامعه را 
اداره مى كندء آن وقتى كه يرجم جنكك را امام بلند مى كندء آن وقتى كه فرمان حمله را امام مى دهد, آن وقتى كه قرارداد صلح را امام 
مى نويسد؛ آن وقت است كه جامعه داراى ولاميت است و در غير اين صورتء جامعه داراى ولا-يت نيست؛ يس اين هم جامعة داراى 


ولايت. 


اكر جنين جامعهاى داريد» شكر خدا بكنيد و اكر نداريد» دنبالش راه بيفتيد. اكر اين جنين نعمتى بر سر شما هستء خدا را شكر كنيد كه 
بزركك تراز نعمت ولايتء نعمتى نيست واكر نداريدء دنبالش راه بيفتيد و ولايت را در شخص خودتان و در جامعة بشرى تأمين كنيد. 
سعى كنيم كه على وار زندكى كنيم؛ سعى كنيم كه دنبال على(عليه السلام) راه بيفتيم» سعى كنيم كه ميان خودمان و على كه ولي 
خداستء. ييوند برقرار كنيم؛ اين ها كوشش لازم دارد» تلاش لازم دارد» مجاهدت لازم دارد» خون دل خوردن دارد كه ائمهُ هدى(عليهم 


السلام) بعد از شهادت اميرالمؤمنين (عليه السلام) يكسره در راه ولايت كوشيدهاند. 


ص: 5 


تمام تلاش ائمه(عليهم السلام) براى اين بوده است كه ولايت را زنده كنند؛ جامعة اسلامى را احيا كنند تا اين نهالى را كه به نام انسان در 
اين مزرعه و در اين باغستان و در اين نهالستان غرس شده. با آب كواراى جان بخش حيات آفرين ولايت» زنده و سرسبز و بالنده كنند؛ 
اين تلاش ائمه(عليهم السلام) بود. تلاش ما نيز براى ولايت جامعه بايد اين باشد كه ببينيم براى قدرت دادن به ولي اسلام» جه كارى بايد 
بكنيم. 

همان طوركه قبلا كفته شدء يكك وقت است كه على بن ابى طالب(عليه السلام)» حسن بن على(عليه السلام)» حسين بن على (عليه السلام)؛ 
على بن حسين(عليه السلام)» تا آخرء ائمه(عليهم السلام) به نام و خصوصيات مشخص مى شوند؛ يكك وقت هم هست كه با نام مشخص 
نمى شوند؛ بلكه توسط يكك ولى» با صفاتى مشخص مى شوند؛ همان طوركه فرمودهاند: كما مَنْ كان ِنَ الْمُقَهَاءِ صَائاً فيه حافظاً لدينه 
مُحَالِاً عَلَى هَوَاهُ مُطيعاً مر مَوْلَهُ... .'10) اين طورى ولى را مشخص مى كنند. اين هم ازطرف خداست؛ منتهى آن اوَلى را با اسم معين 
كردهاند واين را خصوصياتش را كفتهاند. شما خودت حساب كردهاىء اندازه كردىء قواره كرفتىء الكو را كذاشتهاى؛ حضرت آيت 


اللهالعظمى آقاى بروجردى در آمد. وقتى كه انسان بناى كارش 


-١‏ احمدبن على طبرسىء الاحتجاج على أهل اللجاج؛ ج ؟. ص 608: «و اما آن كسى از فقهاى امّت ما كه نككهبان نفس خود از آز و هوس 


و حافظ دين ايزد تعالى و مخالف آز (حرص و طمع) و هوا و مطيع أمر حضرت مولى خود بود... .» 


ص: /” 


را بر اين كذاشت كه قوانين اسلامى و مقررات الهى را در جامعه به صورتى كه ولاءيت حكم مى كندء زنده واحيا بكند. آن وقت مى 


كردد و راهش را بيدا مى كند؛ روش ها و شيوه هايش را بيدا مى كند كه ما فعللاً در شيوه ها و روش ها بحثى نداريم.1(0) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «شما مى بينيد امي رالمؤمنين (عليهالضٌ لاه والسلام) كه مظهر ولايتٍ اسلام و مصداق كامل ولي اى است كه براى 
مردم مشخص شدهاست, در هيج بره اىء از اين حالت ارتباط و انُصال و انسجام با مردم خالى نبوده است. نه در دورانى كه او را عملا از 
حكومت كنار كذاشتند و مردم را از او به عنوان ارتباطٍ حكومتى جدا كردند؛ يعنى عماللا حكومت را ازاو كرفتند» ولايت و حكومت و 
فرماندهى و حكمرانى اى كه در اسلام, از آن به «ولايت» تعبير مى شود و حقّ او بود ازاو سلب كردندء البته ولايت معنوىء آن جيزى كه 
در امامت تشيّع فرض شده است و وجود دارد» درهرحال هست و بسته به ولايت ظاهرى نيست و نه در دوره هاى ديكرء از ارتباط و اتصال 
با مردم خالى نبوده است. در همان وقت هم اميرالمؤمنين(عليه السلام) يكى از آحاد ملت و جزو مردم است. منزوى و منعزل و كناره جوى 
از مردم نيست. آن وقتى هم كه به حكومت مى رسدء يكك حاكم به تمام معنا مردمى است.500) 


-١‏ سيدعلى خامنه اى» كتاب ولابت» ص ث26تا الا. 


ص: 11 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «آن ولا-يت به آن معناء در ائمّه اى هم كه به ولاديت ظاهرى نرسيدند وجود داشت. ولا-يتى كه از آن 
اميرالمؤمنين (عليه الصلاه والسلام) و منصوب بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بود ولا-.يت سياسى بود. همان معنايى كه ذات اقدس 
يرورد كار آن را به وسيل بيغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در اسلام به وجود آورد و جعل كرد و با آن معلوم شد كه اسلام در 
رديف والاترين احكام و مقرّرات خود. مسئلة حكومت و ولايت و سريرستى امت را دارد. اكر كسى از اين بُعد به موضوع غدير نكّاه كنده 
بسيارى از اشتباهاتى كه متأسفانه در طول قرن ها در اذهان وجود داشتهاست. بايد براى او زايل شود.»(١)‏ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «يكك بُعد ديكر در قضيه و حديث غدير» همين مسثئلة ولايت است؛ يعنى تعبير از حكومت به ولايت: كك 
مُولا-ه فهَّدا عَلىَ مُولاه'. آن وقتى كه بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در مقام تعيين حق حاكميت براى يكك شخص استء تعبير مولا را 


براى او به كار مى برد و ولايت او را به ولايت خود مقترن مى كند. 


ص: 511 
بر مردم نمى يذيرد و هيج عنوان ديكرى را در باب حكومت قايل نيست.(1) 


«إيا يها الّذينَ امنوا لا تَتَخِذُوا الْكافِرينَ اؤلياء مِنْ دون الْمؤْمِنِينَ اتُرِيدونَ انْ تَجْعَلوا لِلِّ عَليَكُمْ سُلْطااً مُبينا[(؟) 


2 . 


أوَ المَؤْمِنونَ وَ الْمُؤْمِناتٌ بَعْض هُمْ اؤلِياءً بَغض يَأمْرونَ بالمغروفٍ و يَنْهَوْنَ عَنِ المُنْكر وَ يُقيمونَ الصّلوة وَ يُؤْتونَ الرّكوة وَ يُطيعونَ الله وَ وَسِولَ 
اولئكك سَيَوْحَمَهُمُ الله انَّ الله عَزِيرٌ حكيم [80) 


]انما وَِيِكمٌ الله وَ رَسولهٌ وَ الذينَ آمَنُوا الذِينَ يُقيمونَ الصَّلوة وَ يُؤْتونَ الرّكوة وَ هُمْ راكعونَ|(5) 


وَلاء ووّلايت به فتح “واوا ولايت به كسر “واوا ولىء مولىء اولى وامثال اين هاء همه از ماده “ولى” (و» ل» ى) اشتقاق يافته اند.(2) اين 


وازه از يُراستعمال ترين وازه هاى قرآن كريم است كه به صورت هاى مختلفى به كار رفته 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار با مسئولان و كاركزاران نظام جمهورى اسلامى ايران به مناسبت عيد سعيد غدير» 
١٠اتير ./٠‏ 

؟- نساءء :١165‏ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! غير از مؤمنان» كافران راوليٌ و تكيه كاه خود قرار ندهيد! آيا مى خواهيد إبا اين عمل» | 
دليل آشكارى بر ضدٌّ خود در ييشككاه خدا قرار دهيد؟» 

*- توبهء :/١‏ «مردان و زنان باايمان» ولىّ [و يار و ياور] يكديكرند؛ امربه معروف و نهى ازمنكر مى كنندء نماز را بريا مى دارند و زكات را 
مى يردازند و خدا و رسولش را اطاعت مى كنند. به زودى خدا آنان را موردورحمت خويش قرار مى دهد. خداوند توانا و حكيم است.) 
ع- مائده» 20: «سريرست و ولي شماء تنها خداست و ييامبر او و آن ها كه ايمان آورده اند؛ همان ها كه نماز را بريا مى دارند و درحال 
ركوعء زكات مى دهند.» 

ه- نك: تاج العروسء ج١٠.‏ ص98" مقائيس اللغه. ج2» ص ١15؛‏ المصباح المنير» ج ؟» ص 48": «ولى» در لغت به معناى نصرت و يارى» 


محّت» تصدّى امر» سلطنت» سريرستى» رهبرى و حكومت است. 


ص: 7 
است؛ مى كويند در 17 مورد به صورت اسم و7١1١‏ مورد در قالب فعل در قرآن كريم آمده است. 


معناى اصلى اين كلمه همجنان كه راغب در مفردات القرآن كفته است,. قرا ركرفتن جيزى در كنار جيز ديككر است؛ به نحوى كه فاصله اى 
در كار نباشد؛ يعنى اككر دو جيز آن جنان به هم متصل باشند كه هيج جيز ديكر در ميان آن ها نباشد, ماده «ولى» استعمال مى شود؛ مثلا 
اككر جند نفر يهاوى هم نشسته باشند و ما بخواهيم وضع و ترتيب نشستن آن ها را بيان كنيم» مى كوييم: زيد در صدر مجلس نشسته است 
“ويليه عمرؤٌ ويلى عمراً بكر”؛ يعنى بلافاصله در كنار زيد» عمرو نشسته است و در كنار عمروء بدون هيج فاصله اى بكر نشسته است. 


به همين مناسبتء طبعاً اين كلمه در مورد قرب و نزديكى به كار رفته است؛ اعمّ از قرب مكانى و قرب معنوى و باز به همين مناسبت 
قرسزه دوسي ارق تسد امه شباط ومعاق دركر اؤاين قبل امتسمال كنده:ابى صوق دن غنة از ها توعى هبالترت و الضال ورد 
دارد.)010) 


“ولاء” به معناى نصرت و محبتء عبارت است از دو شىء كه در اثر قرب به همديكرء از دوستى يكديكر برخوردار بوده و ناصر و ياور 


.10606 مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج وذ ص‎ -١ 


ص: لض 
يس لازمة موالات و توالى» ارتباط است. اكر اين ارتباط دوطرفه باشد» اؤلَى» ول دوّمى و دؤمى» ولك الى است؟ مااقل اخويك دوس و 
اكر تأثير» يكك جانبه بوده؛ اوّلىء ولي دو وندو ب “درك عله ” (فحث ولكلية) اذل السشة كل رابطة مدرو فروقد راط ةعلقو 
50 


ولا-يت اكر به فتح واو باشدء تأثير آن يكك جانبه است؛ مثل سريرستى. از كسى كه ولى استهء تعبير به “والى” مى شود؛ اما اكر دوجانبه 
بود» از آن تعبير به ولايت به كسر واوء مى شود. خداء هم ولىّ وهم والى است: إمُنالِك الْوَلايَهُ لِلَهِ الحق[(1) و ]قالله هُوَ الْوَلِى[(0)5) 


«مقصود از وازهُ “ولايت ” در بحث ولا-يت فقيه» آخرين معناى مذكورء يعنى “سريرستى ” است. ولايتء به معناى سريرستى» خود داراى 
اقسامى است و بايد هريكك توضيح داده شود تا روشن كردد كه در اين مسئله» كدام يكك از آن ها موردنظر مى باشد.)() 


«از نظر اصطلاحيء معناى ولابت تا حدودى در سه حوزةٌ علم فقهء عرفان و كلام با يكديكر تفاوت دارد. 
حى ٍ حو عر م با يكدي 


ولابت در فقه با تعابير مختلفى به كار برده مى شود؛ همجون: “جواز تصِرّف2(7) “تصددف در 


.8* كهفء‎ - ١ 

"- شورىء 1. 

*- عبدالله جوادى آملى» شميم ولايت» ص /الاو89. 

ع- عبدالله جوادى آملىء ولايت فقيه؛ ولايت فقاهت وعدالت» ص؟177١.‏ 


0- نراقى» عوائد الايام» ص1994. 


ص: فر 


امرونهى':10) “تصرف در اموال و انفس'1(2) “تصرف و حاكميت بر شخص يا كار ديكرى ”04 اما مضمون همككى, “تصرف و قيام به 
شتوان غير( اسيت: 


از ديدكاه علماى علم كلام ولايت يكك مسئله اعتقادى است كه جايكاهى بس رفيع دارد و منظور از آنء استمرار كليهُ شئون هدايت و 
رهبرى ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم)» [به جز نبوّت] در جانشينان آن حضرت است؛ يعنى يس از رحلت ييامبر كرامى اسلام(صلى 
الله عليه و آله و سلم)؛ جريان امامت و رهبرى» همجنان تداوم يافته و مسئوليت خطير سريرستى امور مسلمين» بر عهدة ائمة معصومين (عليهم 
السلام) و نؤاب آنان قرار كرفته است.(0) 


.4 جعفر كاشف الغطاءء كشف الغطاء» ج١2 ص‎ -١ 

-١‏ مرتضى بن محمدامين دزفولى انصارى(رحمه الله عليه)؛ المكاسبء ج"”؛ ص 285: در اين كتاب» شيخ انصارى(رحمه الله عليه) يكى از 
مناصب فقيه را «ولايه التصرف فى الاموال و الانفس» مى داند. 

9- ناصر مكارم شيرازىء انوار الفقاهه. كتاب البيع؛ جزء اوّل» ص 6608. 

- سيدروح الله موسوى خمينىء المكاسب المحرمه. ج27 ص .٠١8‏ 


ه- على اصغر نصر تى» نظام سياسى در اسلام» ص ”777 


ص: إرذرا 
,. انواع تقسيمات در بحث ولايت 
".. ولايت تكوينى و تشريبعى 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «براى امام» مقامات معنوى هم هست كه جدا از وظيفة حكومت است و آن مقام خلافت كلى الهى است كه 
كَاهى در لسان ائمه(عليهم السلام) از آن ياد شده است؛ خلافتى است تكوينى كه به موجب آنء جميع ذرّات در برابر “ولىٌ امر” خاضع اند. 


از ضروريات مذهب ماست كه كسى به مقامات معنوى ائمه(عليهم السلام) نمى رسد؛ حتى مَلكك مقرب و نبئ مرسل. 


اصولا رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) طبق رواياتى كه داريمء قبل از اين عالم» انوارى بوده اند در ظلّ عرش 
و در انعقاد نطفه و طينتء از بقيةٌ مردم امتياز داشته اند و مقاماتى دارند؛ إلى ماشاءالله؛ جنان كه در روايات معراج» جبرئيل عرض مى كند: 
“لو دَنَوْتٌ أنْمَلَهَ لَاخْتَرَقْتٌ (1) [يعنى] اكر كمى نزديكك تر مى شدم سوخته بودم) يا اين فرمايش كه أنَّ لّنا مَمَ الله حالات لا يسمه مَلكك 


مُقَوَبٌ وَ لا نَيىّ مُوْسَلَ '(1) [يعنى] ما با خدا حالاتى داريم كه نه فرشته مقرب آن را مى تواند داشته باشد و نه يبامبر مرسل. 


اين جزء اصول مذهب ماست كه ائمه(عليهم السلام) جنين مقاماتى دارند» قبل از آنكه موضوع 


.١18ص‎ »١ج ابن شهر آشوبء المناقب»‎ -١ 
"8: محمدباقر اصفهانى (مجلسى دوّم)؛ بحارالأنوار. ج18 ص‎ -١ 


ص: ع 


حكومت در ميان باشد؛ جنان كه به حسب روايات» اين مقامات معنوى براى حضرت زهرا(عليها السلام) هم هست؛ با اينكه آن حضرت نه 


خليفه نيستء لازمه اش اين نيست كه مثل من و شماست يا بر ما برترى معنوى ندارد.)2)102 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «...مثل جنين روزى» در آن موقعيت مهم و حسّاس كه ييغمبر اكرم(عليه و على آله الضّ لاه والسلام) آخرين ماه 
هاى حيات مبارك خود را مى كذراند. اميرالمؤمنين (عليه الصّ لاه والمّدلام) را به ولا-يت» يعنى سريرستى مسلمين و به حكومت,ء يعنى 
مديريّت جامعة اسلامى» نصب فرمود. ولايتى كه در اينجا مورد نصب و محل اشارة بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) قرار كرفته» 
ضرفا ندولايك كل اليية معترى كداميس بر عنا هدر سيكرق اس سك بلك يكف افر الى بو يكف قرمان اامنثاتى و ملكرق انك كها 
اين بيان تشريعى نبوى كه فرمود >مَنْ كنْتٌ مَولَاُ َهذًا عَلِيٌ مَْلَاهُ1(0) قابل نصب و جعل نيست. اين بيان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


كه ولايت را به اميرالمؤمنين(عليه الصلاه والسلام) سيرد؛ مبّن نصب تشريعى است و به معناى 


.07” سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص‎ -١ 


١؟-‏ ابوجعفر محمدبن يعقوب كلينى» الكافى» ج ١‏ ص38: «هركس من مولاى اويم؛ يس على مولاى اوسث:) 


ص: إعارا 


حكومت, مديريّت جامعة اسلامى و ولايت امر مسلمين است كه البته با ولايت كله الهتّه كه در وجود مقدس بيغمبر و ائمَةٌ هدى (عليهم 


السلام) وجود داشتء همراه است.)( 41 


«ولايت تكوينى؛ يعنى سريرستى موجودات جهان و عالم خارج و تصرف عينى داشتن در آن ها مانند ولايت نفس انسان بر قواى درونى 
خودش. هر انسانى نسبت به قواى ادراكى خود. مانند نيروى وهمى و خيالى و نيز بر قواى تحريكى خويشء. مانند شهوت و غضب ولايت 
دارد؛ بر اعضاء و جوارح سالم خود ولايت دارد؛ اككر دستور ديدن مى دهد» جشم او اطاعت مى كند واكر دستور شنيدن مى دهد» كوش 
او مى شنود و اككر دستور برداشتن جيزى را صادر مى كند» دستش فرمان مى برد و اقدام مى كند؛ البته اين بيروى و فرمان برى» درصورتى 


بازكشت اين ولايت تكوينى» به “علت و معلول ” است؛ اين نوع از ولايت» تنها بين علت و معلول تحقّق مى يابد و براساس آنء هر علتى؛ 


ولىّ و سريرست معلول خويش است وهر معلولى» مولى عليه و سريرستى شده ودر تحت ولايت و تصرّف علت خود مى باشد.»)2)72 


اولايت تكوينى كه به معناى تضرف در عالم وجود و قانونمندى هاى آن استء 


3 عبدالله جوادى آملى. ولايت فقيه؛ ولايبت فقاهت وعدالت» ص77 1. 


ص: ا 


اساساً مربوط به حداى متعال است كه خخالق هستى و نظام خلقت و قوانين حاكم بر آن است. نمونه هاى كوجكى از اين ولايت را كاهى 


السلام) بعد از آن حضرت داده شده است. به هرحال در بحث ولايت فقيه» صحبت از تصرّف در نظام خلقت و قانون مندى هاى مربوط به 
طعت 1311 > محجيدكن البرك اغبا ا فقريى اسن ورد كن توا رار ود قاواف كنات ا 1ه 


«ولايت بر تشريع؛ همان ولايت بر قانونككذارى و تشريع احكام است؛ يعنى اينكه كسىء» سريرستٍ جعل قانون و وضع كنندة اصول و مواد 
قانونى باشد. اين ولا-بت كه در حيطة قوانين است و نه در دايره موجودات واقعى و تكوينى؛ اكرجه نسبت به وضع قانون» تخلف يذير 
نيست؛ يعنى با ارادة مبدأ جعل قانون» بدونٍ فاصله. اصل قانون جعل مى شود؛ ليكن در مقام امتثال» قابل تخلف و عصيان است؛ يعنى 


ممكن است افراد بشرء 


-١‏ اين كونه مباحثء در علم عرفان بحث مى شود. 
-١‏ محمدتقى مصباح يزدىء نكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه» ص 8/. 


ص: وخر 


قانونٍ قانونكذارى را اطاعت نمايند و ممكن است دست به عصيان بزنند و آن را نيذيرند؛ زيرا انسان برخلاف حيوانات» آزاد آفريده شده 


[است] و مى تواند هريكك از دو راه عصيان و اطاعت را انتخاب كند و در عمل آن را ببيمايد. 


در مباحث كذشته. كفته شد كه تنها قانون كامل و شايسته براى انسانء قانونى است كه از سوى خالق انسان و جهان و خداى عالم و 
حكيم مطلق باشد و لذاء ولايت بر تشريع و قانونكذارى» منحصر به ذات اقدس اله است؛ جنان كه قرآن كريم دراين باره فرموده است: إن 
الْحكم إلا لله.[011) 


'ولايت تشريعى” يعنى نوعى سريرستى كه نه ولايت تكوينى است و نه ولايت بر تشريع و قانون؛ بلكه ولايتى است در محدودةٌ تشريع و 


تابع قانون الهى كه خود بر دو قسم است: يكى ولايت بر محجوران و ديكرىء ولايت بر جامعة خردمندان.(1) 


«مسثله اى كه در ارتباط با ادارةً امور جامعه هم براى ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و امام معصوم(عليه السلام) و هم براى فقيه وجود 
دارد» بحث “ولايت تشريعى” آن هاست؛ يعنى همان جيزى كه در آياتى از قبيل آَلنبِيٌ أَولَى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنْفسِهة[50) و در رواياتى از قبيل 
عبن كتامولاة تهذا عاك نؤلاة اكه أن اقاردشدةاست: 


-١‏ انعام» /اه؛ يوسفء ٠ع‏ و/2: «تنها حكم فرماى عالم وجودء خداست.) 
؟- عبدالله جوادى آملى, ولايبت فقيه؛ ولابت فقاهت وعدالت» ص77 .١‏ 
'- احزاب» #: «ييامبر دربارةٌ مؤمنان» از خودشان سزاوارتر است.» 


؟- ابوجعفر محمدبن يعقوب كلينى» الكافى» ج١2‏ ص 188. 


ص: ل 


ولاءيت تشريعى يعنى ولايت قانونى؛ يعنى اينكه فردى بتواند و حق داشته باشد ازطريق جعل و وضع قوانين و اجراى آن هاء در زند كى 
مردم و افراد جامعه تصرّف كند و ديكران ملزم به تسليم در برابر او و رعايت آن ها باشند. معناى لني ل بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنفي هو[ اين 


كه خود آن ها دربارة مسائل فردى و شخصى خودشان كرفته باشند, مقدّم است و اولويّت دارد.»(1) 


جمع بندى اين مبحث را در كلام حضرت آيت الله العظمى حسن زادة آملى(حفظه الله تعالى) خواهيم خواند: «...انسان كامل كه مظهر اتم 
واكمل اين اسم شريف استء صاحب ولايت كله است كه مى تواند به اذنٍ الله تعالى در ماده كائنات تصرف كند و قواى ارضيّه و سماويّه 
راد فحت تضرى عويش :دراورد...واهنة معجرات: و كرامات و خوارق:غادت: اذ اين قبيل اند كدي ازاذة ككل لكايه اذن الله صسووتك 


كرفته اند كه د رحقيقت فعل و ايجاد تأثير و تسخير از خداوند متعال است؛ هرجند كه به ظاهر منسوب به مظاهر است. 
أوَ سَحْنا مع دَاوٌد الْجبالَ يُسَبحْنَ وَ الطثراء(5) أو لِسُلهِمانَ الرّيحَ عاصِفَهٌ تجْرى 

٠١ص محمدتقى مصباح يزدى» نكاهى كذرا به نظرية ولايت فقيه»‎ -١ 

"- انسان كامل. 


#- انبياء» 4 «و كوه ها و يرند كان را با داوود مسر ساختيم كه [همراه او»] تسبيح [خدا] مى كفتند و مااين كار را انجام داديم!) 


ص: 9" 

بأمرِِ إلى الْأَرْض الْتى باركنا فيها.[(1 

اين اذن الله» اذن قولى نيست؛ بلكه اذن تكوينى منشعب از ولايت كلتهُ مطلقة الهيه است؛ أو إِذْ تَحْلقُ مِنَ الطين كَهَيتَهِ الطثر بإذنى قَتنْفحَ فيها 
فتَكونٌ طيرا بإذْنِى وَ تبرئّ الأكمة وَ الْأبْرَصٌ بِإذْنى و إِذْ تُخْرحٌ المؤتى.[(5) 

اين ولا-يت كه اقتدار نفس بر تصرف در ماده كائنات استء ولايت تكوينى است. نه تشريعى؛ جه ولايت تشريعى» خاص واجب الوجود 
است كه شارع و مُشرع است و براى عبادش شريعت و آيين قرار مى دهد و جز او كسى حق تشريع شريعت را ندارد؛ وكرنه ظالم است: 
نم جَعَلْناك عَلى شَرِيعَهِ مِنَ الأ قَاتّبعغها وَ لا تَتِعْ أهواء الْذينَ لا يَعلَمُونَ[() 


عو 


شرع لكم مِنَّ الدين ما وَصَّى به نوحا...[(6) 





أ لَّهُْ شرَكاءٌ شَرَعُوا لَهُْ مِنّ الدّين ما لم يَأَدَنْ به لله وَ لو لا كلمَهُ المَضْل لَقُضِمَ تنهُْ وَ إنَّ الطَالِمِينَ لَهُمْ عَذابٌ أَليٌ[(ه) 
ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مأمور به انذار و تبشير و تبليغ 


-١‏ انبياء» ١‏ «و تندباد را مسحّر سليمان ساختيم كه به فرمان او به سوى سرزمينى كه آن را يُربركت كرده بوديم» جريان مى يافت.) 

؟- مائده» :1٠١‏ «و هنككامى كه به فرمان منء از كل جيزى به صورت يرنده مى ساختى و در آن مى دميدى و به فرمان منء يرنده اى مى 
شد و كور مادرزاد و مبتلا به بيمارى يبسى را به فرمان من» شفا مى دادى و مردكان را [نيز] به فرمان من زنده مى كردى.) 

- جاثيهء 1: «سيس تو را بر شريعت و آيين حمّى قرار داديم؛ از آن بيروى كن و از هوس هاى كسانى كه آكاهى ندارند» ييروى مكن!» 
- شورىء» 1: (آيينى را براى شما تشريع كرد كه به نوح توصيه كرده بود.) 

ه- شورىء :1١‏ «آيا معبودانى دارند كه بى اذن خداوند آيينى براى آن ها ساخته اند؟! اكر مهلت معيّنى براى آن ها نبود» در ميانشان 


داورى مى شد [و دستور عذاب صادر مى شد] و براى ظالمان عذاب دردناكى است!» 


ص: نا 


]وما أوسَتتاك إلا شرا و كدير[ 1863© 
([اها نكدة آخر در اين مبحث اين اسث كه] ولاديى كه براى فقيه عادل به كمكك ادلة ولا-يت فقيه اثبات مى شود, از سنخ اعتبارات و 
مجعولاءت شرعى است. فقاهت و عدالت و شجاعت و مانند آنء از صفات و حقايق تكوينى هستند؛ اما امورى نظير رياست و ملكيت» 
“وضعى و قراردادى” اند. امور اعتبارى و وضعى به امورى مى كويند كه به واسطهٌ جعل و قرارداد ايجاد مى شوند و به خودى خودء وجود 
خارجى ندارند؛ بلكه به واسطة وضع واضع و جعل جاعل موجود مى شوند. اككر واضع و قراردادكننده» شارع باشدء به آن “اعتبار شرعى” 
كويند و اكر واضع و ايجادكنندة آن, عُقلا و عرف باشند, به آن “اعتبار عقلايى” كويند. 


كسى كه فقيه مى شود يا به ملكه عدالت و تقوا دسترسى بيدا مى كند.» صاحب يكك واقعيت و صفت تكوينى و حقيقى مى شود؛ اما اكر 
كسى را به ستحمتى نصب كردند و رياستى براى او قرار دادند» اين سِممّت و منصبء يكك واقعيت تكوينى و حقيقى نيست؛ بلكه يكك قرارداد 
واعتبار عقلايى است. تفاوت 


.7 نازعات» هع؛ رعد.‎ -١ 
.1١8 اسراءء‎ 9 


#- حسن حسن زادةٌ آملى, ولايت تكوينى» ص 29 تا ١ل.‏ 


ص: اع 


امر اعتبارى با امر تكوينى در آن است كه زمام امر اعتبارى و وضعى به دست واضع يا قرارداد كنند كان است؛ برخلاف حقايق تكوينى كه 


واضع و جاعلى آن را قرار نداده و اعتبار نكرده است تا با تغيير جعل و اعتبار او» وجود آن متنفى شود. 


ولامةه تاذو ضورك كرتنو اعقبارى"وتعود ذارنه و ولاتى كدافقيه إن ان برخورداراسث:و از ادلة ولايةففيه امتصباط من شود: ولارت 
اعتبارى است. ولا-يت از سنخ تكوينى» يكك فضيلت و مقام معنوى و كمال روحى است. رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) و امامان 
معصوم(عليهم السلام) از هر دو قسم ولايت برخوردارند: به سبب برخوردارى از عصمت و مراتب اعلاى عبوديّت و علم الهى» خليفه الله و 
صاحب مقام ولايت كله الهى محسوب مى شوند و به سبب واككذارى منصب رهبرى وادارةُ شئون مسلمين» صاحب ولايت سياسى و 
اجرايى كه شأنى اعتبارى است» شمرده مى شوند. امام خمينى(رحمه الله عليه) دراين باره جنين مى كويد: “وقتى مى كوييم ولايتى را كه 
رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمّه(عليهم السلام) داشتند» بعد از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهّم نبايد بيدا 
صحبت از وظيفه است. ولايت» يعنى حكومت وادارة كشور و اجراى قوانين شرع مقدّسء يكك وظيفة سكين و مهم است؛ نه اينكه براى 


55 


ص: فنا 


شأن و مقام غيرعادى به وجود بياورد و او رااز حدٌ انسان عادى بالاتر ببرد؛ به عبارتٍ ديكرء ولايتِ موردبحث؛ يعنى حكومت و اجرا و 
ادارهة» برخلاءف تصوّرى كه خيلى از افراد دارند» امتياز نيست؛ بلكه وظيفه اى خطير است. ولا-يت فقيه از امور اعتبارى عقلا-يى است و 


واقعيتى جز جعل ندارد. ”2700000 
".”". ولايت بالذات و بالعرّض 


امام خمينى (رضوان الله عليه): «اككر رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) خلافت را عهده دار شدء به امر خدا بود. خداى تباركك وتعالى؛ 
آله حسشوك ,انسلف قراى اده اسك اخلقة للش الأرق ااانه شك يدر أ حقرى سكريض كولفد اود مكرافلن وكين منامين قرف 
همجنين بعد از اينكه احتمال مى رفت اختلافاتى در امت يديد آيدء جون تازه به اسلام ايمان آورده و جديدالعهد بودند» خداى تعالى از 
راه وحى» رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) را الزام كرد كه فوراً همان جاء وسط بيابان» امر خلافت را ابلاغ كند؛ يس رسول 
اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) به كم قانون و به تبعيت از قانون» حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) را به خلافت تعيين كرد؛ نه به اين 


خاطر كه دامادش بود يا خدماتى كرده بود؛ بلكه جون مأمور و تابع حكم خدا و مجرى فرمان خدا بود. 


.]8١و*٠ سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص‎ -١ 
.١١ احمد واعظى» حكومت اسلامى» درسنامة انديشة سياسى اسلام» ص‎ -١ 


_ احمدبن على طبرسى» الاحتجاجء ج 5 ص رمد «جانشين خدا روى زمين.» 


ص: عع 


اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و وات داده شده [است |ء ازطرف خداوند ست 


حضرت رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) هروقت مطلبى را بيان يا حكمى را ابلاغ كرده اند» به ييروى از قانون الهى بوده است: 
قانونى كه همه بدونٍ استثنا بايستى از آن ييروى و تبعيت كنند. حكم الهى براى رئيس و مرئوس متّبع است. يككانه حكم و قانونى كه براى 
مرفع محم رازم الخجرا م نان حك و لااوة خب بجعا بويك از وسرل اكع رساي عليه و االموسا مم به حكم خداست كه مى 
فرمايد: ]وَ أطيعُوا السُول[ [القذاز عابر يبروى كنبد: بيروى ازحتضديان عكوست يا ] ]2 ادل الخ الاير يسك الو اسع ايناكس 
فرمايد: أَطيعُوا الله و أَطيعُوا الوسولٌ و أُولِى الأقر متككْ[. رأى اشخاصء حتى رأى رسول اكرء(صلى الله عليه و آله و سلم)» در حكومت 
و قانون الهى» هيج كونه دخالتى ندارد؛ همه تابع اراد الهى هستند.»() 


«كمال انسان» در اطاعت از كسى است كه او را آفريده و بر حقيقت او و جهان (دنيا و آخرت) و ارتباط متقابل اين دو مرحله؛ آكاه است و 


.64 نساءعء‎ -١ 
.04 نساعء‎ -"١ 


7 نساعء 69. 


5- سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص 59. 


ص: عع 


ازاين روء عبوديت و ولا-يت» منحصر به “الله ” است؛ يعنى انسان به حكم عقل و فطرتش موظف است كه فقط عبد خداوند باشد و تنها 


ولابت خداوند را بيذ يرد. 


قرآن كريم؛ درعين حال كه عزّْت, قوّت»ء رزق» شفاعت و ولايت را به خدا وغيرخدا اسناد مى دهد, درنهايت ودر جمع بندى» همة آن 


اوضات كناك راعتسصر ون ذاث اقدش عداوند هن :ذائك: 


به عنوان نمونه؛ دربارة “عزت ” مى فرمايد: أو لِلَهِ لْرَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْنِين[؛(1) يعنى عزت. مالٍ خدا و رسول خدا و مؤمنين است؛ ولى در 
جاى ديكر مى فرمايد: ]لَه لِلْهِ جميعاً[ “(1) يعنى تمام عزت ها از آنِ خداست. 


درباره “قوّت * نيز فرمود: آيا بخيى ححَذٍ الْكتاب بِقَوٌّه[90) و به بنى اسرائيل فرمود: ]ِحَذُوا ما آتَِناكم بِقَوّه[(ع) و در دستور به مجاهدان اسلام 
[فرمود]: وَ أعَدُوا لَهُمْ مَا استَطَعْتُمْ مِنْ قوٌّو[؛(ه) الجن اوابى اوامر #دتعداكر امكان فزت راس اسان هاف من قرماية [أن الذوة للد 
عسيعاً1818 هم قوت اذ ان عداست: 


, منافقون»‎ -١ 

؟- نساءء 189. 

و مريم» 7 (اى يحيى! كتاب (خدا) را با قوّت بكير.) 

*- بقره» “2:. «آنجه را (از آيات و دستورهاى خداوند) به شما داده ايم» با قدرت بكيريد.») 
ه- انفال» :2٠‏ «هر نيرويى در قدرت داريدء براى مقابله با آن ها [دشمنان)» آماده سازيد.» 
8- بقره» 128. 


ص: زخكرا 


...درخصوص “شفاعت” از تعابيرى مانند أفما تَنْقَعْهُمْ شَفاعَة الشَّافعِينَ[(1) معلوم مى شود كه غير از خداوند» شفاعت كنند كانى وجود 
فاراقك4 عادر اباخدة كرى من قربا ننه تا نخدا اق مسن كني عق قاعة تذاره” افو جاى كرك فويرة ]قل اله التفاقة يما 4( 


(اى ييامبر!) بكو كه همه شفاعت مخصوص الله است. 


درمورد ولا-يت نيز همين كونه است. در سوره مائده فرمود: ]إنّما وَفكُمْ الاق رَصُوله وَالْدِينَ آمَنُوا الْذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلاهَ وَ يُؤْنُونَ الرّكاة وَ 
هُمْ راكُون.[0) در اين [آيهُ] كريمه؛ ولايت را براى خداوند و ييامبر و براى اهل بيت(عليهم السلام) با تتميم روايت اثبات مى فرمايد و در 
سورة احزاب فرمود: ]لنييٌ أؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْقته:ْ[8(4) ولايت وجود مباركك بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) بر جان و مال 
مؤمنين» از خود آنان بالاتر است و لذا در آيات ديكر از همان ريدس لزمايقة وزيا كان قر و لز اتيك ذا تقو اللو قر ازا اذ 
كرون ليه الغره ولاق رفني معدا ورسولشن دربارة مظان نكم كردنةه اعد دق سرييض از ابن دسغؤر وائد ارد أما درعين بعال عه 


ولايت بر مردم را به ييامبر 


-١‏ مدثر» /: «شفاعت شفاعت كنند كان به حال آن ها سودى نمى بخشد.») 

1- زمر 8 

'- مائده» 40: «سريرست و ولي شماء تنها خداست و بيامبر او و آن ها كه ايمان آورده اند همان ها كه نماز را بريا مى دارندء و درحالٍ 
ركوعء زكات مى دهند.» 

ع- احزاب, 8. 


- احزاب» 6 


ص: عع 


اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و وجود مباركك اميرالمؤمنين(عليه السلام) و اهل بيت(عليهم السلام) نسبت مى دهدء در مقامى ديكر 
ولآيت رامتحضر به ذاث اقدس الدامى 'دائد و م فرمائد: ]الله هو الول [136 سهاولك حبق انسبان و جهان الله است. 


معناى |إنّما كم الله وَيَشولهُ و الديي كو لابن ست كه اسان عافد ولن. و سربرست قفاوت دازند كه يكى از ان هايا بركرين 
1 هاا اف بلكسوابقى بانياطه يه ]ان سب ولايقة ]فاك فى الول [ اأخابيتك كديا ول موقت بو اتات حداوته اسك ةمامي 
اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و اهل بيت عصمت و طهارت(سلام الله عليهم اجمعين)» ولىٌ بالعرض و مظهر ولايت خدايند و به تعبير 
لطيف قرآنء آيه و نشانة ولايت الهى اند. 


به تعبير قرآن كريم» همه موجوداتء آيات الهى اند؛ اما انسان كامل و اولياى خداوندء آيه و نشانة تام خداوند هستند و به بيان نورانى 
اغب رالمؤمنين [غليه السلام): كا لله عو وخ ابه عن اكد وى 10لا [بعى ]همة موجودات ارضى :وسمائقء آبات الهى اند ولى'من آييت 
اكبر خداوند هستم و هيج آيتى خداوند را مانند من» نشان نمى دهد. بديهى است كه مقصود حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام)؛ همان 
مقام نورانيت خود و اهل بي ت(عليهم السلام) است كه با نورانيت رسول 


35 شورى»‎ -١ 
.60 مائدى‎ -"١ 


"- الكافى» ج١.‏ ص707. 


ص: /517 


...اينكه امام راح ل(رحمه الله عليه) و بنيان كذار انقلاب اسلامى» خطاب به بسيجيان و رزمند كان فرمودند: “از دور» دست و بازوى قدرتمند 
شما را كه دست خدا بالاى آن استء مى بوسم و براين بوسه. افتخار مى كنم '1(6) معنايش اين است كه دست شما را كه مظهر و نشانه و 


آيبت خداست, مى بوسم: يد الله فَؤْقَ أيْدِيهم[0) ودر حقيقت» ايشان» دست بى دستى خدا را تكريم مى نمايد.0) 


براى هدايت بشر به سوى او آمده اند: ]وَ ما أَرْسَلّنا مِنْ رَسُولٍ إلا ليطا بإِذْنٍ الله.[(8) 


اصل اوّلى دربارة ولايت و سريرستى غيرخداوند بر انسان هاء “عدم ” است؛ يعنى هيج فردى از انسان ها بر هيج فرد ديكرى ولايت ندارد؛ 
مكر آنكه از سوى خداوند تعيين كشته باشد. 


از آنجه كفته شد. اين نكته روشن كرديد كه ربوبيت» عبوديت و ولايت و حكومت,. همككّى اختصاص به خالق و آفريننده انسان 


.18 صحيفة نور» ج218 ص‎ -١ 

"- فتح» حلت 

“1- يعنى امام مى خواهد دست خدا را ببوسد و جون خدا دست ندارد؛ مظهر آن» يعنى دست بسيجيان را مى بوسد. 
- نساع» 66 


ص: م 


دارد واكر انبيا و مرسلين و ائمه(عليهم السلام)» ولايت تكوينى يا ولايت تشريعى و حكومت بر جامعة بشرى دارندء اين ولايت هاء ظهورى 
از ولا-يت خدا و به اذن و فرمان اوست و اكر در عصر غيبت نيز براى فقيه جامع الشرايط» ولايت و مديريتى در محدودة تشريع و قانون 
اسلام بر جامعة مسلمين وجود دارد» آن نيز بايد به اذن و فرمان خداوند باشد؛ وكرنه. همان طوركه كفته شدء انسان ها آزاد آفريده شده 


اند و هيج انسانى سريرست انسان ديككر نيست.0(١)‏ 


«ازجمله آياتى كه دلالت دارند بر اختصاص حكم تشريعى به خداى تعالى» اين آيه مى باشد: إإِنٍ الْحكم إِنَا لله آم آنا كعدوا إِنَا إِبّاهُ ذلك 


الدّينُ الْمَيَمُ[؛(؟) نيست حكم مكّر براى خداوند» دستور فرموده است كه جز او را نيرستيد» اين است دين استوار و اداره كنندة اجتماع. 


با اينكه اين آيه دلالت دارد بر اينكه حكم., تنها براى خداى سبحان است و كسى با او شريكك نيست؛ درعين حال در ياره اى از موارد» 
حكم راو مخصوصاً “حكم تشريعى” را به غيرخداوند هم نسبت داده است؛ از آن جمله اين جند مورد است: آيا دَاوٌدٌ نا جعلناك حَلِيفَهَ فى 
الأرْض فَاحْكم بَئْنَ النّاس بِالْحَقّ[؛() اى داوود ما تو را خليفه در زمين 


.١1759ص عبدالله جوادى آملىء ولايت فقيه؛ ولايت فقاهت و عدالت»‎ -١ 
3 ع يوسف»ء‎ 


صء 738 


ص: 84 


قرار داديم؛ يس در ميان مردم به حق حكم كن و إيخكمٌ به ذو عَذلٍ نك[:(1) دو قن از شما كه صاحبان عدالت باشنده حكم مى كنند به 
الح تراس سلى لمعيو السو سم ١‏ نيز] مى فرمايد: آأَنِ اخكم بَينهُمْ بما أَنرَلَ اللَاه50) ]فاخكة بَينَهُمْ بما أَثْرَلَ لله( 
فشكا يها الذوة الا ميدي ناث دركزق كد اك شيسجة قومد يا ابائة دسف ارنه اين تيم رانس نيد #شكر باس بد لوز 
استقلال و اوّلاً وبالذات» تنها از آنِ حداى سبحان است وغير او كسى مستقل در آن نيست واكر هم كسى داراى جنين مقامى باشده 
حداف متخانة نر او ارزائن «التهدو اوج مرشة كوم امك و اوهس عدوت ادك كه عنداف هال خترة را لحك الحاعي “ننه 
الْحاكمِينَ ” ناميده و فرموده: ]َس الله ببأخكم الْحاكمِينَ[(8) و نيز فرموده: إوَ مُّْوَ خَِدٌ الْحاكمِينَ[.(2) آرىء لازم اصالت و استقلال و 


اولويّت» همين است.)(/01) 


.46 مائد‎ -١ 
894 مائدى‎ -"١ 
.8/ مائدى‎ -'9 
88 مائدى‎ -6 
فكو ير‎ 

#- اعراف» /ا/, 


لا- محمد حسين طباطبايى» ترجمة الميزان» ج لا ص ١122‏ . 


ص: 06 
"". حوزههاى سه كانة ولايت از نكاه قرآن 
اشاره 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «ولايت قرآنى دو رويه دارد: يكك روية آن اين است كه در داخل جامعة اسلامى» همهُ عناصر بايستى به سوى 
يك هدف ويكك جهت و يكك راه كام بردارند و روية ديكرش اين است كه در خارج از جامعة اسلامى» امت اسلامى بايستى با همة 
بلوك ها و جناح هاى ضدّ اسلامىء بيوندهاى خودش را بككسلد. اينجا يكك نكتة دقيقى وجود دارد كه مى رساند ولايت به معناى قرآنى 


آن» همان ولايتى است كه شيعه به آن قائل است. 


اينكه ما ارتباط با امام را اين قدر مهم دانستهايم, اينكه ما فرمان امام را در همه شئون زندكى جامعه نافذ مى دانيم» براى جيست و از كجا 
درمى آيد؟ اينجا است كه قرآن با ما حرف مى زند كه اكر يكك جامعهاى و يكك امتى بخواهد ولايت قرآنى را به اين معنا داشته باشد؛ 
يعنى بخواهد تمام نيروهاى داخلى اش در يكك جهت,ء به سوى يكك هدفء در يكك خط به راه بيفتد و بخواهد تمام نيروهاى داخلى اش 
عليه قدرت هاى ضدٌّ اسلامى در خارج بسيج بشودء احتياج به يكك نقطة قدرت متمركز در متن جامعة اسلامى دارد. به يكك نقطهاى احتياج 


دارد كه تمام نيروهاى داخلى به آن نقطه ببيوندند» همه از آنجا الهام بككيرند و همه ازاو حرف بشنوند و 


ص: إيله 


حرف بيذيرند واو تمام جوانب مصالح و مفاسد را بداند تا بتواند مثل يكك ديده بان نيرومندٍ قوى دستى و قوى جشمىء هركسى را در 


جبهة جنكك به كار مخصوص خودش بككمارد.)(1) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «بُعد ديكر ولايت يعنى ارتباط مستحكم و نيرومند هريكك از آحاد امت اسلام در همه حال با آن قلب امت و 
اين ارتباط؛ يعنى هم ارتباط فكرى و هم ارتباط عينى؛ يعنى درست از او سرمشق كرفتن و در افكار و بينش ها دنبال او بودن و درست در 
افعال و رفتار و فعاليت ها و حركت ها او را يبروى كردن؛ يس ولا-يت على بن ابى طالب(عليه السلام) يعنى در افكارت» يبرو على (عليه 
السلام) باشى! در افعالت ييرو على (عليه السلام) باشى! تو را با على(عليه السلام) رابطه اى نيرومند» مستحكم [و] خلل نايذير ييوند زده باشد 
[و]از على(عليه السلام) جدا نشوى! اين معنى ولايت است. 


اينجاست كه مى فهميم معنى اين حديث را: “ولا-يه على ابن ابيطالب حصنى ؛ ولايت على (عليه السلام) حصن و حصار من است؛ “فمن 
دخل حصنى امن من عذابى'؛ هركه داخل اين حصار شد از عذاب خدا مصون و محفوظ خواهد ماند. ...[اين] بسيار حرف جالبى است؛ 


.5١ سيدعلى خامنه اى» كتات ولابت» ص‎ -١ 


ص: ذه 


آن كسى كه قرآن را قابل فهم نمى داند؛ اين جطور مى تواند بككُويد من ولايت على بن ابى طالب(عليه السلام) دارم و ازلحاظٍ فكرى با 
على (عليه السلام) مرتبط هستم درحالى كه على بن ابى طالب(عليه السلام) در خطبة نهج البلاغه مى كويد: و اعلموا ان هذا القرآن هو 
الناصح الذى لايغش و الهادى الذى لا يضل و المحدث الذى لايكذب و ما جالس هذا القرآن احد الا قام عنه بزياده او نقصان؛ زياده فى 
هدى و نقصان من عمى ”؛(1١)‏ و بدانيد! اين قرآن ينددهندهاى است كه خيانت نمى كند و راهنمايى است كه كمراه نمى نمايد و سخن 
كُويى است كه دروغ نمى كويد و كسى با اين قرآن ننشست مككر آنكه جون از بيش آن برخاستء هدايت و رستكارى او افزايش يافت يا 
كورى و كمراهى او كم كرديد. على(عليه السلام) اين كونه مردم را به قرآن حواله مى دهد واين طور مردم را به قرآن سوق مى دهد. 
اكر كسى بككويد قرآن را نمى شود فهميدء آيا اين ولايت على بن ابى طالب(عليه السلام) دارد؟! هركز! على به خاطر خدا حاضر است از 
تمام وجودش بككذرد؛ اين عمل على است. اين شخص حاضر نيست از يكك ريال يولش»ء از جانشء از حيثيت اجتماعى اشء از راحتى اش» 
از آقايى اش به خاطر خدا بكذرد. آيا اين ولايت على (عليه السلام) دارد؟! 


ولايت على را آن كسى دارد كه با على 


.170 نهج البلاغه» خطبة‎ -١ 


ص: وذه 


بيوندى ناكاسستنى» هم ازلحاظ فكر و انديشه و هم ازلحاظ عمل داشته باشد. اككر درست دقت كنيد معنايى كه از ولايت كفتم دقيق ترين 
و ظريف ترين معنايى است كه دربارة ولايت مى شود بيان كرد. حالا كوش كنيد! از قرآن آياتى رااز سور مائده براى شما بككُويم كه در 
اين آيات هم جنبه مثبت ولايت؛ يعنى ييوند داخلى بيان شده و هم جنبة منفى ولايت؛ يعنى قطع ييوندهاى خارجى وهم به آن بُعد ديكر 
وللبشويسى قصال :و اوجناظ ينأ ولق برذ اعتواليك كدولع بعلن 1ن قلي عتى 1ن فليو ايع أن خذاكر و انام )يا الها الديق انرا اق 
باق كوا انان افردها ندا لالد وا ل زونة ف النفيناريض ا ذنناء لقا وود تارك رآ افوهاك دصبدي ن 1 اولناء كوه الكو ولا 
جمع ولىّ است؛ ولىّ از ولايت استء ولايت يعنى يبوستكى, ولىّ يعنى يبوسته و ييوندزده. يهود و نصارى را ييوندخورد كان و يبوستكان با 
خود نكيريد و انتخاب نكنيد )بغ هُمْ أَوْلِياءٌ َغض(؛ آن ها بعضى اوليا و به هم ييوستكانٍ بعضى ديكر هستند. نكاه نكنيد كه بلوكك هايشان 
الاسدوكر مايه در ماق :1ن راك قدية با علش ياك شما شع [در] كه ممه معن تققد أماة يلط لاوط ادر جه 
دوكر هنعل )وخ يكو ليغ متك ا هركس ازشدماً كه با ان عااتولى كن 


.6١ مائده.‎ -١ 


ص: م 


فَإلَّهُ مِنْهُهْ(؛ بى كمان او خود از آنان استء )إنَّ الله لا يَهُدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ(؛(1) و خدا مردمان ستمكّر را هدايت نخواهد كرد.»(5) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «در كفتارهاى قبلى كفتيم كه ولايت عبارت است از: ايجاد رابطه و ييوند مستحكمى ميان عناصر صف مؤمن با 
يكديكر و قطع هركونه وابستككى ميان صف مؤمن با صف غير مؤمن و در مرتبة بعدى ايجاد رابطه اى بس قوى و نيرومند ميان همةٌ افراد 
صف مؤمن با آن نقطه مركزى و قدرت متمركز كه ادارة جامعة اسلامى به عهدة اوست؛ يعنى امام؛ يعنى ولى حاكم و نيز اين بحث را 
كزعي كس كاماق ارستايعة باقن م تتواقاد وق متنا بعد و جرات 1ن راق 1ق كرفي كدين ترسايقة لوقك للد 
َمِل وَ الْذِينَ آمَتّوا الْذِينَ يمون الصّلادة وَيُوْتُوقَ الرّكاء وَ مم راكقون ((80 كه به ماجراى اميرالمؤمنين (صلوات الله عليه) اشاره كرديم. 
اكر ما ولايت را با اين وسعت بفهميم و مسئله را در حد مسائل فرعى و درجه دو ولايت خلاصه نكنيم» مسئلة هجرت يكى 


.6١ مائدى‎ -١ 
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“"- مائدهء 60. 


ص: 66 


فكرى و روانى اش با اراده ولى الهى به كار بيفتد و خلاصه انسان مى بايست با جميع عناصر وجودش بنده خدا باشدء نه بندةٌ طاغوت. 


ناجار اين را هم بايد قبول كنيم كه اكر يكث جايى وجود ما و هستى ما و همه نيروها و نشاط هاى ما تحت فرمان ولايت الهى نبود و تحت 
فرمان ولايت طاغوت و شيطان بود؛ تعهد الهى ما اين است كه ما خودمان رااز قيد و بند ولايت طاغوت رها كنيم؛ نجات بدهيم» آزاد كنيم 
وبه تحت سايةٌ يرميمنت ولايت الله برويم. خارج شدن از ولايت يبشواى ظالم و وارد شدن در ولايت امام عادل» اسمش هجرت است. مى 
بينيد كه مسئلة هجرت يكى از مسائلى است كه در دنبالة ولايت مطرح است.1(0) 


(فْتَرَى الْذِينَ فى قلوبهغ عو ض 40 آن كسانى كه در دل هايشان بيمارى است (بيماردلان)» آن ها را مى بينىء أيُسارِعُونَ فيه (؛ در ميان 
جبِهه دشمنان دين مى شتابند؛ قناعت نمى كنند به اينكه بروند طرف آن ها؛ بلكه مى شتابند» قناعت نمى كنند به اينكه تا به نزديكشان 


بروند؛ بلكه تا آن اعماق جبهه شان مى روند واكر 


.١؟ا/وا سيدعلى خامنه اى» كتاب ولايت» ص *؟‎ -١ 


"- مائده. ؟67. 


ص: 4ه 


بيرسى “جرا اين قدر با دشمن دين و با كسى كه مى دانى ضد دين استء مى سازى و جرا با آن ها ضديت كه نمى كنى هيج» دوستى هم 
معرد نى دس )1 ”درسراية جين [ني] كريد ارثر ارق تخني أن تمهينا ةلثام كرد من #رسيم برايمان دردسرى درست شود و 
فى لصحم أبائيه احيدى بر ابدانا تويك الوه ناد بيه كلنيانة ‏ الفا السك بلا وار جوا (ن شاسس ترمايةة قي الله 0 تقر بلقم 
أو أ من عنِ12) اميد است كه مدا ببروزى را نصيب جبهة مؤمنين كند يا يكك حادثهاى را از بيش خود به سود آن ها باديد آورد و 
وقتى اين كار شود» ميض بيحوا على ما أَسرٌوا فى أَنْقيتهِمْ نادمينَ(7(4) آن وقت[از] اين بدبخت هايى كه با آن ها ساخته بودند» يشيمان 
شوند. رو سياه شوند, بككويند ديدى جه غلطى كرديم؟! اككر مى دانستيم كه جبهةُ مؤمنين اين طور بيروزمند و نيرومند خواهد شدء با دشمن 
دين و دشمن خدا نمى ساختيم» خودمان را بى آبرو نمى كردد يم )و يَقُولَ اين آمَنُو(() بعد از آنكه آن ها خودشان را مفتضح كردند و 
با دشمنان ساختندء آن كسانى كه ايمان آوردهاند مى كويند: )أعؤلار الذيق أقد عوابا حهدَ أنمانية إِنّهُْ لمعك (8(4) مؤمنين همين ها 


بودند» اين جهره هاى 


-١‏ مائد 7م. 
-"١‏ مائدى 7م. 
"- مائدى 7م. 


- مائدهء 07. 


ص: /اع6 


خوش ظاهر و موجه كه با سوكندهاى غلاظ و شداد قسم مى خورند كه ما با شما هستيم و هروقت با آن ها حرف مى زديم يا جيزى مى 
كفتيم؛ مى كفتند: ما با شما هم عقيده هستيم, ما هم با شما اختلافى نداريم» ما هم همين حرفى كه شما مى زنيد» مى زنيم» در مقام بيان 
اين طور با آدم حرف مى زدند؛ اما بعد معلوم شد كه دل هاى اين ها مريض بوده و على رغم ظاهر نيكشان دل هاى جركين و سياه و نفاق 
آميز داشتند» آن روز مؤمتين مى كويدد: عجب اسث كه جه قسمى مى خوردنذ! ابن هااهمان ها هستد )أ هؤُلاءِ الّذينَ أقتدعوا بالل جَهْدَ 
أتمائية © 1ن ما هين بها غتعده آن عارى كد باد ]سو كترهاى نيهت بو خليط من عو رود )لهم لمعك و و قن مى تعوردلد كديا شما 
هستيم و با شما هم عقيده و هم فكريم. )حبطث أَعْمَالَهُ(؛ يوج و بيهوده و نابود شد كارهايى كه كرده بودند. )كأَطْربحُوا خابدرِينَ 0109 و 
سخت زيانكار شدند. اين آيات تا اينجا در رابطه با ارتباطات خارجى بود. 


در ادامة همان آياتء راجع بذ ارقاطاك على عقنت كيد )يا انها ليق اعترا )نكةاى كسا كاابمان اووديدا (كن ينيد مِنْكم عَنْ 


دينه(؛ اكر شما از دين خود بازكرديد؛ اكر اين بار رسالت و مسئوليتى را كه با ايمان 


.07 مائدى‎ -١ 


؟- مائدى 68#. 


ص: /6 


به خدا يذيرفته بوديد» از دوشتان به زمين بككذاريد و آن را به سر منزل نرسانيد» خيال نكنيد كه اين بار به منزل نخواهد رسيد كه اين تصوّر 
باطلى خواهد بود؛ بلكه اين افتخار نصيب جمعيتى ديكرى خواهد شد كه اين بار را به منزل برسانند.)من يرتد منكم عن دينه(؛ هركه از 
شماء از دين خود باز كردد و مرتد شود )فَسَوْفَ يَأتَى الله بقَوْم يُحبهُغْ(1(4) خداى متعال جمعيتى را يديد خواهد آورد كه خود خدا آن ها 
را دوست مى داردء )وَ يُحِبُونَهُ(؛(1) آن ها هم خدا را دوست دارند. آيا ما جزء آن هايى هستيم كه خدا را دوست دارند؟ آيا اينكه كاهى 
اوقات كلماتى مى كوييم كه دوست داشتن خدا از آن بر مى آيد؛ دليل براين موضوع هست كه ما خدا را دوست داريم؟ در اين مورد 
قرآن سخنى دارد كه مى فرمايد: )قل إِنْ كنك تحِبُونَ الله فَاتعُونى بيخببكم الله(:0) يعنى اككر خدا را دوست داريد از من كه ييامبر هستم 
متابعت كنيد تا خدا هم شما را دوست بدارد. يس ايحِبهُمْ وَ يُحِبُونَهُ(؛() يعنى اين ها صددرصد تسليم فرمان هستند و خدا هم آن هارا 
دوست دازد و ابن ركك خاضيث وهقق اسح كدطرقنى سس باشد. )أذله عَلَى المؤمية #لقاصقت ذركر از صفات ابن 


-١‏ مائده 5ه. 
؟- مائده 5ه. 
*- آل عمران» ."١‏ 
ع- مائده 5ه. 


8- مائدى» 68#. 


ص: 09 


قوم؛ اين است كه در مقابل مؤمنان فروتن هستند. اين نشانه» كمال رابطه و ييوند صميمانه با مؤمنين است و در مقابل اين تودهُ مسلمان» 
هيج كونه نخوت و غرور و هيج كونه توقع زيادى و داعية بى خودى و يوجى در آن ها وجود ندارد؛ يعنى وقتى كه در مقابل مردم قرار 
مى كيرند جزو مردم هستند؛ با مردم هستند؛ در راه مردم هستند؛ براى مردم هستند؛ خودشان رااز ميان مردم بيرون نمى كشند كه از دور 
مردء و] تيش و كاعى براق وبها شورق بكس )أذ ل على المؤميق لقره وااذ و مقابل مؤمداك عه خدادروقن .و ركهم كلد اأعرّه 
عَلَى الكافرية(4 درن مقابل كاقران و دشهتات دين و مخالفان ذيق و مخالفان قرآن اعرّه عسسد؛ يعتى تأثرثايذير و سريلتك هسعندة يعتى 
حصارى از فكر اسلامى در خود ببجيده و كشيد[اند] كه هيج نفوذى از آن ها نيذيرند. أيُجاهِدُونَ فى سَبِيلٍ الله(؛ خاصيت ديكرشان اين 
است كه بى امان و بدون قيد و شرط در راه خدا جهاد و مجاهدت مى كنند؛ همجنان كه در آيه هست: )و لا يَحافونَ لَوْمَه لام 4109 از 
ملامت هيج ملامت كرى هم نمى هراسند و نمى ترسئد. انلحم قن الذس ةانم سني والطلك ولتشرن خدابيت كه بغر كد 
خواهد مى دهد. )و الله واس عَلِيةٌ(04) كه خدا كشوده دست وداناست. 


.6# مائدى‎ -١ 


؟- مائدى 68#. 


ص: 9 


مائلى كوغالا تصورمى قوة قراتى فسك: قراق يا سراحف ونا ونان رشاكربارة 1 ةحرف مى زد 


روابط خارجى را كفتء ييوندهاى داخلى را كفت»ء حالا قلب ييوندهاى داخلى را بيان مى كند؛ يعنى بيشوا را؛ رهبر و امام را. مى كويد: 
إنّما وَِكمْ اللَه106) ولى و قائم امر و آن كسى كه تمام نشاط ها و فعاليت هاى جامعه و امت اسلامى به او بايد بركردد و از او بايد الهام 
بكيرد. خداست. اما خدا كه مجسّم نمى شود؛ بيايد و بين مردم بنشيند و امرونهى ككذا سس ديكر ك9 )و شر لله بيداست كه نين 
رسول و بين خدا هركز رقابت و تنازع نيست. بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» رسول اوست؛ اما همان طوركه قرآن كفته است: )نُك 
ميت وَ إِنَهُمْ مَيُتَونَ(؛(1) رسول هم براى هميشه باقى نمى ماند؛ يس بايد براى بعد از رسول هم تكليف ها روشن باشد؛ لذا خداى تعالى آن 
عار معرقى مى كند: )و الذي عثوا(198 آن كساتي كه يمان آوردندة اماهز كدايمان ورد كاقى انيت ؟ مخلوع ابت كه جواب منفى 
است؛ بلكه صفات ديكرى هم دارد: 


.60 مائده.‎ -١ 
.660 مائده.‎ -" 
«تو مى ميرى و آن ها نيز خواهند مُرد!»‎ :٠ الزمر»‎ 
.680 مائده.‎ - 


١ ص:‎ 


(الْذِينَ بُقِيمُونَ الصَّلاةَ(؛ و آن ها كه اقامة نماز مى كنندء )و يؤْنُونَ الرّكاة(؛ و زكات مى دهند» )وَهُمْ راكعُونَ(؛10) درحالى كه در ركوع 


اندك؟ يعلى درحال ركوع زكات مى دهك. 


مجموع اين نشانه ها كه در بالا ذكر شد؛ يعنى اينكه اميرالمؤمنين على (عليه السلام) به عنوان “ولى” معين مى شود و اين درحالى است كه 
“واو” را “واو حاليه” مى كيريد. اككر به فرض در اين تشكيكك بكنند و بككويند كه [آيه] مى خواهد مطلق مؤمنين را بككويد كه داراى اين 
خصوصيت هستندء بنده سؤال مى كنم: “سمبل و اسوه و رمز براى يكك جنين مكتبى» جه كسى مى تواند باشد؟” در جامعة اسلامى غير از 
على بن ابى طالب (عليه السلام)» كسى سراغ نداريم؛ در آن جامعة اسلامى» آن كسى كه مى توانست سمبل اين كونه جناح ايمانى متقن و 
محكم باشد. على بن ابى طالب(عليه السلام) بود؛ ولو فرض كنيد كه آيه ناظر به آن حضرت نباشد. 


...حالا بايد ديد اكر ولايت را رعايت كرديم جه مى شود؛ اثرى هم براى ما دارد؟ اكر سه بعد ولايت را كه عبارت باشد از حفظ ييوندهاى 


امام و رهبر كه بيان كرديم حالا اكر اين سه بُعد را رعايت كرديم» جه خواهد شد؟ قرآن در آيه بعد جواب مى دهد: )وَ مَنْ 


.660 مائده.‎ -١ 


ص: زف 


َكوَلَ الله وَ رَسُولَهُ وَ الّذِينَ آمَنُوا فَإنَّ حِرْبِ الله هُمُ الْغَالبُونَ(؛(1) كسى كه قبول ولايت خخدا و رسولش و يا كسانى كه ايمان آوردهاند را 
بكند واين ييوند را مراعات و حفظ كند؛ اين ها غالب و ييروزمندند واز همه ييروزتر» همين ها هستند واين ها هستند كه بر همه جناح 
هاى ديكر غلبه خواهند داشت.)(70) 


.٠.'‏ ولايت و به هم يبوستكى در بين افراد جامعة ولايى 


«ولايت شيعى كه اين همه رويش تأكيد شده است, يكك بعدش اين است... قرآن مؤمنين را اولياء يكديكر مى داند و آن كسانى را كه 
داراى ايمان راستين هستند» هم جبهكان و ييوستكان يكديكر مى شناسد و در روايات ما از شيعه تعبير به مؤمن مى شود. ايمان در اين 
منطق يعنى دارابودن طرز تفكر خاص شيعه كه مبتنى بر ولايت است يعنى اسلام را از دي دكاهى كه شيعه مى بيند» ديدنء با منطقى كه 
شيعه اثبات مى كندء اثبات كردن و مى بينيم كه در زمان ائمه(عليهم السلام) اين جنين شيعيان را با يكديكر منسجم. به هم بيوسته؛ برادر و 
متصل ساختهاند تا بتوانند جريان شيعه را در تاريخ حفظ كنند و كرنه شيعه هزار بار از بين رفته بود هزار بار افكارش هضم شده بود 


-١‏ مائده. 05: «و كسانى كه ولايت خدا و ييامبر او وافراد باايمان را بيذي رند» ييروزنك؟؛ [زيرا] حزب و جمعّت خدا بيروز است.» 
3 سيدعلى خامنه اى» كتات ولابت» ص *# نا 61. 


ص: ثم 
همجنان كه بعضى از فرق ديكر جنين شدند» رنكك خود رااز دست دادندء از بين رفتند و نابود شدند.)(1) 


«روية ديكر از ولا-.يت عبارت است از انسجام و ارتباط بسيار شديد داخلى ميان عناصر مسلمان؛ يعنى يكبارجه بودن و يكك جهت بودن 
تخاقعة اسلامى همان طورى كه در احاديث نبوى و غير نبوى است كه مكَلُ الْمؤْمِنِ فى تَوَادِّمْ وَ تَرَاحُمِهِمْ كَمَكل الْجَسَد إِذَا اشتكى بَعْظْةُ 
تَدَاعَى سَائْرْةُ بِالسَهَر وَ الْحْمّى '(؟) قريب به همين الفاظ “كمثل النيان”؛ مَكَل مؤمنين» مَكل يكك بيكر واحد و يكك عمارت واحدى است كه با 
همديكر بايد بيوسته به هم» جوش خورده به هم و كره خورده به هم باشند و در مقابل دست هاى ديكر در مقابل تعارض ها و دشمنى 
هايى كه بيش خواهد آمد,. دست واحدى باشند كه اين مطلب از آيه )اذله على المؤمنين و اعزه على الكافرين(؟ استفاده مى شود. آي 
وزكر زم سيق مطلويرا بلاصووت والح بان كردماسة» )فق ة وقول اهدو النيى عه | جدتاة على الكنار وهماة بنك الا 


وقتى در مقابل جبهة خارجى قرار مى كيرند» تو از آن ها جيزى استوارترء خلل نايذيرتر و نفوذ نايذيرتر نمى بينى! اما 


.33 سيدعلى خامنه اى» كتاب ولابت» ص‎ -١ 
«نمونة مؤمنان در مهرورزى و دلسوزى به همء مانند يكك تن است كه وقتى تكه اى از آن بيمار شود. همة‎ :1 8١ بحارالأنوار» ج 28 ص‎ -١ 
آن دجار بى خوابى وتب شود.»‎ 


'- فتح» الخد «(در وزاير كفان سر متكت بو شديد »ودر ميان خود مهربان اند.» 


ص: ع 


در ميان خودشان بسيار باهم مهربانند» جون جبهه بندى اى در داخل وجود ندارد ودر بدنه ها وجناح هاى ييكر عظيم اسلامى؛ 
نفوذنايذيرى و تأثيرنايذيرى نيست؛ بلكه به عكسء همه روى هم اثر مى كذارند؛ همه يكديكر را به سوى خير و نيكى جذب مى كنند 
همه يكديكر را توصيه به بيروى هر جه بيشتر از حق مى كنندء همه يكديكر را به يافشارى هرجه بيشتر در راه حق و مقاومت» هرجه ببشتر 
در مقابل انكيزه هاى شر و فساد و انحطاط سفارش مى كنند» همه همديكر را نكّه مى دارند... اين هم يكك جلوة ديكر از جلوه هاى ولايت 
اسك كه جامعة البلا أن رافاراسة 816 


«اصل “ولايت فقيه» يعنى ايجاد ميليون ها رابطة دينى ميان دل هاى مردم با محور و مركز نظام. بحث شخص در ميان نيست؛ بحث هويت و 


معنا و شخصيت در ميان است؛ لذا مى بينيد كه با آن دشمنى مى كنند. البته اين دشمنى ها فايده اى هم ندارد.)(75) 


«وحدت عمومىء به معناى كردآ مدن صاحبان سليقه ها و روش هاى كوناكون بر كرد محور اسلام» خط امام و ولايت فقيه است. اين» 
همان اعتصام به «حبل الله است كه عموم مسلمين بدان مكلف كشته اند؛ و اين» 


58 سيدعلى خامنه اى» كتاب ولايت» ص 58ت‎ -١ 


؟- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار كروه كثيرى از جوانان استان اردبيل» همردادول. 


ص: 86 
آن اسم اعظمى است كه همةٌ كره ها را باز و همه موانع را برطرف و همةشياطين را مغلوب مى كند.)(١)‏ 


«وقتى مى كويند مسلمين بايد نسبت به يكديكر ولايت داشته باشند يا ولاء يكديكر را داشته باشند» مقصود اين نيست كه بدن هاشان به 
يكديكر نزديك باشد؛ بلكه مقصود اين است كه روح هاشان به يكديكر نزديكك باشد و روابط اجتماعى شان با يكديكر روابط نزديكك 
باشند و ليةاهداط ايدكة يكف كبى ذركرق رااعانت كتنهبة دركرق كبك بدهده عزدش يكك ارتباطى اببتك؟ يك اتضالى اسشكة يك 
ييوند است؛ نوعى ولايت است كه در قرآن «ولاء» ناميده مى شود؛ يعنى يكديكر را كمكك بدهيد؛ ولاء يكديكر را داشته باشيد يعنى تعاون 
در ميان شما حكم فرما باشد. اكر بخواهيم روح مطلب را در مظاهر مختلفش بشكافيم» همان مطلبى است كه ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و 
آله وسلم) با آن تشبيه بسيار عالى بيان فرمود: َكَل الْمَؤْمِنِينَ فى تَوادّدِهِمْ وَ تَراحَمِهم وَ تَعاطفِهم مَثَلُ الْجَسَدٍ اذا اتتكى مِنْهُ عُضُوٌ تداعى لَهُ 
سايرٌ الْجَس د بِالسّهَر وَ الْحْمَى '106) يعنى مَمَل اهل ايمانء مَل يكك بيكر است؛ آن ها به منزلة اجزاى يكك بيكرند كه اكر عضوى به درد 
آيد» ساير عضوها با تب و بيدارى با او همدردى مى كنند. 


؟- سفينهالبحار» ج ١‏ ص."1. 


ص: 44 


هروقت مسلمانان به اين شكل در آمدند كه حكم اعضاى يكك ييكر را بيدا كردند» يعنى روابطشان و نزديكى شان با يكديكر و اشتراكشان 
در سرنوشت يكديكرء همدردى و همكارى و همدلى شان به آنجا رسيد كه حكم اعضاى يكك بيكر را بيدا كردند؛ منظور قرآن در باب 
ولاء مؤمنين و مسلمين نسبت به يكديكرء عملى شده است. 


...ما يكك ولاء اثباتى داريم و يكك ولاء نفيى» قرآن يكك جا مى كويد ولاء داشته باشيد و يكك جا مى كويد نداشته باشيد. مسلمين را مى 
كويد نسبت به يكديكر ولاء داشته باشيد؛ نسبت به كفار نداشته باشيد. اين معنايش اين است كه شما مسلمين بايد يكك بيكر را تشكيل 
بدهيةة ند اكه عقو يكف يكرد ركر شويد كه آذ بكر مال دركر ان آبوك#غو اه شبائدو آن عااسمسيلكف قري و يا شما و أؤاغا جوع 


يكك ييكر را به وجود آوريد. اين از آن جيزهايى است كه اسلام نمى يذيرد. 


اسلام خواسته است مسلمانان به صورت واحد مستقلى زندكى كنند؛ نظامى مرتبط و اجتماعى بيوسته داشته باشند» هر فردى خود را عضو 
يكك بيكر كه همان جامعةٌ اسلامى است بداند تا جامعةٌ اسلامى قوى و نيرومند كردد؛ كه قرآن مى خواهد جامعة مسلمانان» برتر از ديكران 


باشد: )و لا تهنوا وَ لا تَحْرّنوا وَ الت الأعلّؤنَ انْ كنْتُمْ مُؤْمِنينَ(؛(1) سست 


.١"9 آل عمران؛‎ -١ 


ص: لا 
نشويد و اندوهكين نباشيد كه اكر به حقيقت مؤمن باشيد» شما برتريد. 


ايمان» ملاكك برترى قرار كرفته است. مككر ايمان جه مى كند؟ ايمان ملاكك وحدت و ركن شخصيّت و تكيه كاه استقلال و موتور حركت 
تجافعة اسللاى اسة: در حاف :دركر من فرهايد: )زلا تتازّغوا كلد لوا تذفت ريكع(؛(1) با يكديكر نزاع نكنيد و اختلاف نداشته باشيد 
كه سست و ضعيف خواهيد شد و بو و خاصيت خود را از دست خواهيد داد. 


0 8 


فرمايد: )و الْمَؤْمِنونَ وَ الْمُؤْنَاتٌ بَعْضَهُمْ اؤْلِياءً بَغض ,َِأْمْرونَ بِالْمَغروفٍ و يَنْهَوْنَ عن الْمْكر(؛(1) مردان مؤمن و زنان مؤمنه» بعضى ولىّ 
مؤمنان نزديكك به يكديكرند و به موجب اينكه با يكديكر نزديكك اندء حامى و دوست و ناصر يكديكّرند و به سرنوشت هم علاقه مندند و 
درحقيقت به سرنوشت خود كه يكك واحد را تشكيل مى دهندء علاقه مى ورزند و لذا امر به معروف مى كنند و يكديككر را از منكر و 
وق ها اوه دار 


اين دو عمل (امربه معروف و نهى ازمنكر) 


.628 لافنا-١‎ 


3 توبه» الى 


ص: / 


ناشى از وداد(١)‏ ايمانى است و لذا اين دو جملة )يَأْمْرونَ بالمغروف وَيَنْهَوْنَ عَن المتكر((]) بلافاصله به دثبال ببان “ولاء ايماثى” مسلمانان 


واقع شده استثت. 


رفتار آنان نيز احساس علاقه مى كند؛ اما ممكن است نسبت به فرزندان ديكران در خود احساسى نكند؛ جون نسبت به خود آن ها علاقه 


اى ندارد تا به سرنوشتشان نيز علاقه مند باشد و كار نيكشان در او احساس اثباتى به وجود آورد و كار بدشان احساس نفيى. 

امربه معروف در اثر همان احساس اثباتى است و نهى ازمنكر در اثر احساس نفيى و تا دوستى و محّت نباشدء اين احساس ها در نهاد 
انسانى جوشش نمى كند. 

اكز الساق سيك تبه اقرادس بح ظلاقه باقن دو عقائل اعمال ويركتان انها ى عقاوك ابرك) انا آكيما كد علاقه هد ار يمدت هاو موقت 
ها او را آرام نمى كذارند و لذا در آي شريفه با كيفت خاصّىء امربه معروف و نهى از منكر را به مسئلة ولاء ارتباط داده است و سيس به 


عنوان ثمرات امر به معروف و نهى از منكرء دو مطلب را ذكر كرده است: )يُقيمونَ الضَّلاء وَ 


-١‏ مودّت؛ تودّد؛ إبراز دوستى. 


؟- آل عمران؛ .1١7"‏ 


ص: ه8 
يُؤْنُونَ الرّكاة(4(١)‏ نماز را به يا مى دارند و زكات را مى دهند. 
يكديكر حمايت مى كنند و به هم تعاون و كمكك مى كنند و سيس بر آن متفرّع كرده است: )اوليك مَِيَرْحَمَهُمُْ اللهُ(:10) آن وقت است 


...اين آيه و برخى آيات ديككر كه ولاء اثباتى عام را ذكر مى كنند» تنها ناظر به محبت و وداد قلبى نمى باشند» نوعى تعهّد و مسئوليت براى 
مسلمين در زمينة حسن روابط مسلمين با يكديكر اثبات مى كنند. 

...قرآن كريم دربارة رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و كسانى كه با اويند و تربيت اسلامى يافته اند» مى فرمايد: )مُحَمَدٌ رَسول الله 
وَ الْذِينَ مَعَهُ اشِدّاءٌ عَلَى الْكفَار رُحماءً بيه (0(6) محمد يبامبر خد ااصلى الله عليه و آله و سلم) و كساتى كه با اويندء بر كافران سخت اند و 
با يكديكر مهربان. 


دشمئان اسلام در هر زمان» سعى دارند ولاء 


.6 لقمان.‎ -١ 


3 توبه» الى 


- فتح 19. 


ص: 0 


منفى را تبديل به اثباتى و ولاء اثباتى را تبديل به منفى نمايند؛ يعنى همه سعى شان اين است كه روابط مسلمين با غير مسلمين روابط 
صميمانه و روابط خود مسلمانان به بهانه هاى مختلف ازآن جمله اختلافات فرقه اى» روابط خصمانه باشد. در عصر خود ما به وسيل اجانب 
در اين راه» فعّاليت هاى فراوان صورت مى كيرد بودجه هاى كلان مصرف مى كردد و متأ فانه در ميان مسلمانان» عناصرى به وجود 
آورده اند كه كارى جز اين ندارند كه ولاء نفيى اسلامى را تبديل به اثباتى و ولاء اثباتى اسلامى را تبديل به نفيى نمايند. اين بزركك ترين 


ضربتى است كه اين نابكاران بر يبغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) وارد مى سازند. 


امروز اكر بر مصيبتى از مصيبت هاى اسلام بايد كريست واكر بر فاجعه اى از فاجعه هاى اسلام بايست خون باريدء اين مصيبت و اين 
فاجعه است.)(١)‏ 


.". ولايت و اتصال جدايى نايذير اعضاى جامعة اسلامى با محور نظام ولايى (ولى) 


اشاره 


رهبرمعظم انقلااب(مدظله): «مسئلة ولا-يت به آن صورتى كه از قرآن استنباط مى كنيم, غالباً كمتر مطرح مى شود... . مى خواهم دربارة 


مفهوم ولايتء از ريشه حرف بزنم. مى خواهيم معنى ولايت را 


37١ مرتضى مطهرى. مجموعه آثار» ج 52" ص‎ -١ 


ص: ا/ا 


از آيات كريمه قرآن بيرون بكشيم و استنباط و استخراج كنيم تا ببينيد كه اصل ولايت جه اصل مدرن مترقى جالبى است و جككونه يكك 
ملت» يكك جمعيتء ييروان يكك فكر و عقيده اككر داراى ولايت نباشند س ركردان هستند. در سايةُ اين بحثء اين مسئله را دركك و احساس 
خواهيد كرد و به خوبى خواهيد فهميد» جرا كسى كه ولايت ندارد» نمازش نماز و روزهاشء» روزه و عبادتش عبادت نيست. به خوبى مى 
شود بااين بحث فهميد كه جرا اكر جامعهاى و امتى ولايت ندارد؛ اكر همه عمر را [هم] به نماز و روزه و تصدّقٍ تمام اموال بككذارند» باز 
لألرق لط خننا افق و طالةس ةر سام ابن مك ططناى: اشامرظ الاق ا عى كد قات عله اند ديك عرو كمي اها لدان 
لاقم لَه و صا نَهَارَهُ وَ نَصِ دَّقَ بجميع مَالِهِ وَ دح بجميع دَهْرهِ وَ لم عرف وَلَاية وَلٌِ الله َيوَاليُ وَ يَكُونَ حمِيع أَعْمَالهِ ِدَلَاليهِ لَه مَا كان 
لعل اشعل وعاعن فى لالض اك سروف تن ها عابم مني دان ياقة وستاء ضير را روك بكار تاقلط ناه ضاق رانو اقناء 
اموالش را در راه خحدا صدقه دهد و در تمام دوران عمرش به حج رود؛ درحالى كه ولايت ولي خدا را نشناخته باشد تا از او بيروى كند و 
تمام اعمالش با راهنمايى او باشدء اين جنين آدم هر آنجه كه انجام 


.19 الكافى» ج 7 ص‎ -١ 


ص: 07 
دادهاست بيهوده و بى ثمر و خنثى اسنت.)210 


حبندو قراان سكن ال “ولق ”و "موالات” و كنول" ويا رف اكد ذوابى كنات بزركك آسمانى. مسائلى تحت اين عناوين مطرح است. آنجه 
مجموعاً از تدبّر در اين كتاب مقدّس به دست مى آيدء اين است كه از نظر اسلام دو نوع ولاء وجود دارد: منفى و مثبت؛ يعنى از طرفى 
مسلمانان» مأموريّت دارند كه نوعى ولاء را نيذيرند و ترك كنند واز طرف ديككر دعوت شده اند كه ولاء ديككرى را دارا باشند و بدان 


اهتمام ورزنك. 


ولاه اثباتى اسلامى نيز به نوبة خود بر دو قسم است: ولالء عام و ولاه خاص. ولاء خاص نيز اقسامى دارد: ولاء محّت» ولاء امامت» ولاء 


زعامت» ولاء تصررف يا ولايبت تكوينى... 5 


اسلام خواسته است مسلمانان به صورت “وانعه سبشضل "رك كن نظامى مرتبط و اجتماعى بيوسته داشته باشند» هر فردى خود را 
“عضو يكك ييكر ” كه همان جامعةً اسلامى است بداند» تا جامعة اسلامى قوى و نيرومند كردد؛ [جرا] كه قرآن مى خواهد جامعةٌ مسلمانان 
برتر از ديككران باشد: )و لا تّهنوا وَ لا تَحْرّنوا وَ الْتّمْ الأغلنَ انْ كنْتُمْ مُؤْمنِينَ(1(4) سست نشويد و اندوهكين نباشيد كه اكر به حقيقت مؤمن 
باشيد» شما برتريد... .)(209 


.١؟ات١‎ ١ سيدعلى خامنه اى» كتاب ولابت» ص‎ -١ 
.189 ؟- آل عمران,‎ 


- مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج و3 ص /1017. 


ص: "ا 

9.”.|. ولاء محتت 

«نيروى محبت از نظر اجتماعى نيروى عظيم و مؤثرى است. بهترين اجتماع ها آن است كه با نيروى محبت اداره شود؛ محبت زعيم و 
زمامدار به مردم و محبت وارادت مردم به زعيم و زمامدار. 


كه اجتماعى را رهبرى كند و مردم را افرادى منضبط و قانونى تربيت كند؛ ولو اينكه عدالت و مساوات را در آن اجتماع برقرار كند. مردم 


آنككاه قانونى خواهند بود كه از زمامدارشان علاقه ببينند و آن علاقه هاست كه مردم را به بيروى و اطاعت مى كشد. 


قرآن خطاب به بيغمبر مى كند كه: اى ييغمبر! نيروى بزركى را براى نفوذ در مردم و اداره اجتماع در دست دارى: )قبا رَحْمَهِ مِنَّ الله لِنْتَ 
َهُمْ وَلَوْ كنْتَ فطَا عَليظ الْقَْبِ لَانْمَضُوا مِنْ ححؤلك فَاغفْ عَنْهُمْ وَ اتَغفرْ لَّهُْ وَ شاوِرْهُمْ فى الائر(؛(1) به موجب لطف و رحمت الهى, تو بر 
ايشان نرم دل شدى كه اككر تندخوى سخت دل بودى از بيرامونت يراكنده مى كشتند. يسء از آنان در كذر و برايشان آمرزش بخواه و در 


كار با آنان مشورت كن. 


در اينجا علت كرايش مردم به ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) را علاقه و مهرى دانسته كه نبى 


.189 آل عمران؛‎ -١ 


ص: ع7" 


و باز قرآن مى فرمايد: )و لا تَشتوى الْحَسمَهُ وَلَا التَيِعه اذْقَْ بالّتى هئ أَحْسَنُ فَاذًا اذى يتنك و بَينهُ عَداوَةٌ كله وَِيّ حميم(1(4) نيك و بد 


يكسان نيست. با اخلاق نكوتر» دفع شر كن كه آنككاه آن كه بين تو واو دشمنى استء كويا دوستى خويشاوند است. 


...قلب زمامدار بايستى كانون مهر و محبت باشد نسبت به ملت. قدرت و زور كافى نيست؛ با قدرت و زور مى توان مردم را كوسفندوار 
راندء ولى نمى توان نيروهاى نهفته آن ها را بيدار كرد و به كار انداخت. نه تنها قدرت و زور كافى نيستء عدالت هم اككر خشكك اجرا 
شود كافى نيست؛ بلكه زمامدار همجون يدرى مهربان بايد قلا مردم را دوست بدارد و نسبت به آنان مهر بورزد وهم بايد داراى شخصيتى 
جاذبه دار و ارادت آفرين باشد تا بتواند ارادة آنان و همت آنان و نيروهاى عظيم انسانى آنان را در ييشبرد هدف مقدس خود به خدمت 
بكيرد .)270 


"© فصلت.»‎ -١ 


.18/8 مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج "7 ص‎ -"١ 


ص: 2,72 
9.".". ولاء امامت 


«ولاء امامت و بيشوايى و به عبارت ديكر مقام مرجعتت دينى؛ يعنى مقامى كه ديكران بايد از وى ييروى كنندء او را الككوى اعمال و رفتار 
خويش قرار دهند و دستورات دينى را ازاو بياموزند و به عبارت ديكر زعامت دينى... همان منصبى است كه قرآن كريم دربارة ييغمبر 
اكرء(صلى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايد: )لَقَدُ كانّ لَكُمْ فى رسول الله اسْوَةٌ حَسَئَ لِمَنْ كات يوا الله وَ الْوْمَ الاخر وَ ذَكَرَ الله كثيراً(10)؛ 
براى شما در (رفتار) فرستاده خدا ييروى اى نيكوست براى آنان كه اميدوار به خدا و روز ديكرند و خدا را بسيار ياد كنند. 


[و] شل انْ كنت تحبِونَ الله فَانٌبعونى يُشببكمٌ الله وَ يَغْفِوْ لَك ذنويكؤ (8(4) بكو اكر خدا را دوست داريدء از من ببروى كنيد تا خدا شما رأ 


دوست بدارد و كناهانتان را بيامرزد. 


دراين آيات» رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) را الككويى معرّفى كرده كه مردم بايد رفتار و اخلاقشان را با رفتار و اخلاق او تطبيق 


حبجت الهى تلقَى شود. نوعى ولايت است؛ زيرا نوعى حقٌّ تسلط و تدبير و تصرّف در شئون مردم است.800) 


"١ احزاب»‎ -١ 


'- مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج و3 ص 16/8. 


ص: 7, 
9.؟.". ولاء زعامت 


«ولايت زعامت» يعنى حقٌّ رهبرى اجتماعى و سياسى. اجتماع» نيازمند به رهبر است. آن كس كه بايد زمام امور اجتماع را به دست كيرد و 
شئون اجتماعى مردم را اداره كند و مسلط بر مقدّرات مردم استء “ولي امر مسلمين” است. بيغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در 
زمان حيات خودشانء ولىّ امر مسلمين بودند واين مقام را خداوند به ايشان عطا فرموده بود و يس از ايشان طبق دلايل زيادى كه غيرقابل 


انكار استء به اهل البيت(عليهم السلام) رسيده است. 

آيهُ كريمة )اطَيعُوا الله وَ اطيعُوا الرَّسولَ وَ اولى الأثر مِنْكهْ(؛(1) و همجنين آيات اوّل سوره مائده و حديث شريف غدير و عموم آيهُ )الّما 
وَلِكمٌ اللّه((5) و عموم آية )لني اؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ الْفْسِهِعْ(() ناظر به جنين ولايتى است. 

در اينجا به مناسبت»ء دربارة همه شئون اجتماعى ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در ميان امّتء مطابق آنجه از قرآن مجيد استنباط 
مى شودء بحثى مى كنيم. 


ازقرآن مجيد وهم از سنت و سير نبوى استنباط مى شود كه ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در ميان مسلمين» در آنِ واحدء 


داراى سه شأن بود: 


-١‏ نساءءع 4: «اطاعت كنيد خدا و ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را و كسانى را كه اداره كار شما به دست آن هاست.) 
١؟-‏ مائده. 60. 


احزابء ع. 


١94 ص:‎ 


اوّل اينكه امام و ييشوا و مرجع دينى بود و ولايت امامت داشت؛ سخنش و عملش سند و حيّجت بود؛ )ما اتيكمٌ الرّسول فَحدُوهُ وما نَهِيكم 


عَنْهُ فانتَهوا(؛(1) آنجه را بيغمبر براى شما آورده استء بكيريد واز آنجه شما را باز دارد» بايستيد؛ 


دوم اينكه ولايت قضايى داشت؛ يعنى حكمش در اختلافات حقوقى و مخاصمات داخلى افذ بود؛ )قلا وَ رَبك لا يُؤْمِنونٌ حت بحكم و كك 
فيما شَّجْرَ بَتنَّهُمْ ثم لا يجدوا فى الْفََهمْ حرّجاً مما قَصَّ هت وَ يس لمموا نش ليما(؛(1) نه جنين است! به برورد كارت سوكندء ايمانشان واقعى 
نخواهد بود تا در آنجه در بينشان اختلاف شودء داورت كنند و سيس در دل هاى خويش از آنجه حكم كرده اىء ملالى نيابند و بى جون 
سوم اينكه ولايت سياسى و اجتماعى داشت؛ يعنى كذشته از اينكه مبين و مبلّغ احكام بود و كذشته از اينكه قاضى مسلمين بود سائس و 
مدير اجتماع مسلمين بود؛ ولي امر مسلمين و اختياردار اجتماع مسلمين بود. همجنان كه قبلا كفته شدء آيةُ كريمة )نين اؤلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ 
الْفْسِهِةْ( و همجنين آيهُ )اطيعٌوا الله و اطيعوا الرّسولَ وَ اولى الاثر مِنْكخ( ناظر به اين قسمت است. 


./ حشر»‎ -١ 
.50 نساء»‎ -"١ 


ص: 2,2 


مى كرد و سياست اجتماع مسلمين را رهبرى مى نمود؛ به حكم آية كريمة اَل مِنْ اموالهغ صَدَقَهُ تُطَهّرْهُمْ وَ تُرَكيهِم بها((1) از مردم 
ماليات مى كرفت؛ شئون مالى و اقتصادى اجتماع اسلامى را اداره مى كرد. 


اين شأن از شئون سه كانة رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم)» ريشهٌ ببحث “خلافت” اسث.)(7) 
99.؟. 6. ولاء تصرّف 


حضرت علالمه طباطبايى(رحمه الله عليه) دربارة ثبوت ولايت و حامل آن (امام) و اينكه جهان انسانى» همواره از انسانى كه حامل ولايت 
باشدء خالى نيستء مى فرمايند: «...كسى كه حامل درجات قرب و امير قافله اهل ولايت بوده و رابطةٌ انساتيت را با اين واقعتت حفظ مى 
كندء در لسان قرآن «امام» ناميده مى شود. امام يعنى كسى كه از جانب حقٌ سبحانه براى يبشروى صراط ولايت اختيار شده و زمام هدايت 
معنوى را در دست كرفته. ولايت كه به قلوب بندكان مى تابد» اشعّْه و خطوط نورى هستند از كانون نورى كه بيش اوست و موهبت هاى 


متفرّقه» جوى هايى هستند متّصل به درياى بيكرانى كه نزد وى مى باشد.)20) 
«خداى عالم به حكمت بالغه اش براى اينكه مسلمانان از اين نعمت عظمى؛ يعنى 
-١‏ تويف 7 .1١‏ 


.184 مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج "ا ص‎ -١ 


؟'- مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج "ا ص .58٠‏ 


ص: 27 


نعمت اتصال با بز ركان و اولياى خودش بهره ببرند» ولايت اهل بيت(عليهم السلام) را واجب فرمود؛ امامان دوازده كانه را معين كرد وامر 
به اطاعتشان فرمود؛ )اطيعٌُوا الله و اطيعُوا الرّسول وَ اولى الاثر مِنْكم.((21 
تع “لقانت آل امعد ]بن المئع ددشو رعش ينا كدان 36 تسو حعة قر ماناى ددكريت 1ل ححيد يروف و طاقكا يكام املد وا كاتا 


بلكه امام يعنى كسى كه من قبول دارم كه او يبشواى من باشد. تو دنبال كه هستى؟ دنبال على (عليه السلام) هستى يا دنبال نفس و هوى و 


خواهش هاى خودت؟ ميل و هوايت را مى يرستى يا راه و روش على (عليه السلام) را دنبال مى كنى؟ 
اكر مسلمانان در ولايت آل محمد(صلى الله عليه و آله و سلم) وارد مى شدندء در وادى امن قرار مى كرفتند؛ به مبدأ فيض كه قلب امام 


است مربوط مى شدند 


.04 نساءعء‎ -١ 


؟- الاحتجاج على أهل اللجاج؛ ج ١‏ ص39. 


ص: / 
وازقلب شريفش به آن ها بهره ها مى رسيد كه اساس هر خيرى است. 


اكر همه دوست دار حقيقى اهل بيت(عليهم السلام) و مخلص ايشان مى شدند؛ يعنى حبٌ دنيا و خودخواهى ها و قلدرى ها كنار بروده 


ديكر جهنم براى جه؟! جهنم براى هوى برستى است؛ هرجه تفرقه است از هوى يرستى است. 


لذا حضرت زهرا(عليها السلام) مى فرمايد: عو طَاعَتَنَا ناما لِلمِلِّ وَ إِمَامَكنَا مانا للعُوقه.” جه حقيقتى را به اين مسلمانها مى فهمائد؟ امامت اهل 


بيت (عليهم السلام) و وجوب اطاعتشان» براى ييبشكيرى از جدايى هااسثت؟ تا ديكر» دل هااز هم كنار نباشد؛ «من» من كنار رود... 


از نعمت ولايت على (عليه السلام) اككر دور شديدء در تفرقه هاى دامنه دار» كرفتار مى كرديد؛ در اثر اينكه تحت حكومت نفس و هوى ها 


و خواهش هاى نفس خودشان قرار مى كيرند؛ لذا وضع دنيايشان نيز خراب مى شود.»(1) 
.". ولايت در تعيين دشمنان جامعة ولابى و تعيين مرزبندى با آن ها 
اشاره 


رهبر معظم انقلاب(مدظله): «آنجه از تدبر در آيات قرآن و با استمداد و استنتاج از مبارزة اهل بيت (عليهم السلام) در زمينة ولايبت به دستكت 


آمد اين بود كه ولايت داراى جند بعد و جند جلوه است؛ يكى اينكه جامعةٌ مسلمان, وابسته و بيوسته به 


.؟؟ات١‎ 9 عبدالحسين دستغيب» ولايبت» ص‎ -١ 


ص: م 


عناصر خارج از وجود خود نباشد و ييوستككى به غير مسلم نداشته باشد و توضيح داديم كه بيوسته نبودن و وابسته نبودن يكك حرف است و 
به كلى رابطه نداشتن يكك حرف ديكر و هركز نمى كُوييم كه عالم اسلام در انزواى سياسى و اقتصادى به سر ببرد و با هيج يكك از ملت ها 
و كشورها و قدرت هاى غير مسلمان رابطهاى نداشته باشد؛ بلكه مسئله» مسئلةُ وابسته نبودن و ييوسته و دنباله رونبودن استء در قدرت هاى 


ديكر هضم و حل نشدن و استقلال و روى ياى خود ايستادن را حفظ كردن است. 


جامعة اسلامى... در مقابل دست هاى ديكرء در مقابل تعارض ها و دشمنى هايى كه بيش خواهد آمد. دست واحدى باشند كه اين مطلب 
3 آنه اأذله عَلَى المؤميق أَغرو عَلَى الكافرين (3ف اسغادة ايه ديكر اران عمين مطلب را به ضورت واشيح ترق بان كردهاسةة ميد 
رول اله وَ الّذِينَ مَعَهُ أَشِدَاهُ عَلَى الْكمّار رُحَماءٌ بَتِنَهُم(71(4) وقتى در مقابل جبهة خارجى قرار مى كيرند» تو از آن ها جيزى استوارتر» خلل 
نايذيرتر و نفوذنايذيرتر نمى بينى... اين هم يكك جلوة ديكر از جلوه هاى ولايت است كه جامعةً اسلامى آن را داراست.(9) 


-١‏ مائده» 6 «در برابر مؤمنان متواضع» و در برابر كافران سرسخت و نير ومند ندك.») 
؟- فتح» 4 محمد( صلى الله عليه و آله و سلم) فرستاده خداست و كسانى كه با او هستند در برابر كار سرسخت و شديدء و در ميان خود 
مهربانند.» 


__ سيدعلى خامنه اى» كتاب ولابت» ص 8هتا 06 


ص: ,م 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «آيات سور ممتحنه كوياى اين حقيقت است كه فكر مى كنم اسم سوره را به اين معنا مى شود سورةٌ ولايت 
كذاشت )بشم الله الرخمن الّحيم يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا(0(4) اى كسانى كه ايمان آوردهايد! )لا تَنَحِدُوا عَدُوّى وَ عَدُوٌكَمْ أَؤْلِيا(:10) دشمن من 
واااكيق خود قن واواى وه جيه عجره مكاريية ادن فولعم ها" لد السك كوا لسن عن ل ونين خرة نان والاونيتك خيوه 
مكيريد. اين معناى كاملى نيست. مسئله فقط دوستى و محبت نيست,ء بالاتر از اين ها استء ولي خودتان نكيريد؛ يعنى هم جبههُ خودتان 
ندانيد» يعنى خودتان را در صف آن ها قرار ندهيد؛ يعنى در دل» خودتان و آن ها را در يكك صف فرض نكنيد؛ آن كسى كه دشمن خدا 
و دشمن شما استء او را دركنار خودتان نكذاريد؛ بلكه روبه رو و دشمن و معارض با خودتان ببينيد أتُلْقُونَ إِلَتِهمْ بِالْموَدّه(4() هم جبهه و 
هم صف ندانيد كه بيام دوستى به آن ها بدهيد! )وَ قَدْ كمّوُوا بما جاءكغ مِنَ الْحق(4(؟) درحالى كه مى دانيد اين ها به آنجه كه بروردكار 
از حق و حقيقت براى شما فرو فرستاده استء كافر شدهاند» بُخْرِجَونَ الوَسُولَ وَ إياكم((0) ييامبر و شما رااز شهر و ديارتان» بيرون مى 
كنتك 


ص: / 


)أن َؤْمِنُوا بالله يكم (41(4 به خاطر اينكه شما به الله كه يروردكار شما استء ايمان مى آوريد. دشمن من و دشمن خودتان راء هم جبهه و 
يار و ياور مككيريد! )إنْ كتمع حَوَجُِمْ جهاداً فى سَبيلى وَ ابْتغاة مَؤضاتى (14) اككر در راه جهاد و مجاهدت و كوشش براى من و براى به 
فييك الرروق خشلتوى مق ررق البعانةة اكرواتها راسك عى كن لدو ان واف سق تلكش و مامت ع كن بطق لداويد ادكه قتي 
من و دشمن شما استء هم جبهه» يار و يبوستة خودتان قرار بدهيد؛ البته يات بعدى روشن مى كند كه منظور خدا كدام كفار است و آن 
آيات كروه هاى كافر را تقسيم بندى عى كلد )يدون لبهم بِالْمَوَدّو(0؟) كه در نهان و خفا محبت و مودت خود رابه آنان تحويل دهيد. 
)ز أنا أَعْلَمْ بما أَعْفَكُمْ وَ ما أَعْلَكّ(() و من داناتر هستم به آنجه كه شما ينهان كردهايد و آنجه آشكار ساختهايد.)و مَنْ يَفْعلهُ مِنْكمْ كَقَد 
ضَََ سَوَاءَ السّبيل((0) و هركس از شما با دشمنان دا طرح دوستى و ياورى بريزد و خودش را هم جبهة آن ها بداند و نشان بدهدء )فَقَدُ 
ضَلْ سواه الشييل 9 ال زاة عنائه كمراة شده اسست 210 


.١ ممتحله.‎ -١ 
.١ ممتحنه»‎ -"١ 
.١ ممتحله‎ -'" 
.١ ممتحله‎ -' 
.١ ه- ممتحنه.»‎ 


9 سيدعلى خامنه اى» كتاب ولابت» ص 5 "نا" ؟. 


«بعضى از مؤمنين مهاجرء در خفا با مشركين مكه رابطة دوستى داشته اند و انككيزه شان در اين دوستى» جلب حمايت آنان از ارحام و 


فرزندان خود بوده كه هنوز در مكه مانده بودند. آيات سورة ممتحنه نازل شد و ايشان را از اين عمل نهى كرد. 


رواياتى هم كه در شأن نزول اين آيات وارد شده. اين استفاده را تأييد مى كند؛ جون در آن روايات آمده كه حاطب بن ابى بلتعه» نامه اى 
سرّى به مشركين مكه فرستاد و در آن از اينكه رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) تصميم دارد مكه را فتح كند, به ايشان كزارش داد و 


منظورش اين بود كه منْتى بر آنان كذاشته و بدين وسيله ارحام و اولادى كه در مكه داشتء از خطر مشركين حفظ كرده باشد. خحداى 


تعالى اين جريان را به ييامبر كرامى اش خبر داد و اين آيات(١)‏ را فرستاد. 


كلمة “عدو به معناى دشمن است كه هم بر يكك نفر اطلاق مى شود و هم بر جمع دشمنان و مراد آيهُ شريفه» جمع آن است؛ به قرينة اينكه 
فرموده '[آن ها را] اولياء خود نككيريد” و نيزبه قرينة ضمير جمع در 'اليهم” و قرائن ديككر و منظور ازاين دشمنان» مشركين مكه اند. و 


١-آيات‏ ابتدايى سورة مباركة ممتحنه. 


ص: 6 


دعوت او را نمى يذيرفتند و رسول او را تكذيب مى كردند و دشمن بودنشان با مؤمنين به خاطر اين بود كه مؤمنين به خدا ايمان آورده 


بودند و مال و جان خود را در راه خدا فدا مى كردند و معلوم است كسانى كه با خدا دشمنى دارند» با مؤمنين هم دشمن خواهند بود. 


ممكن است بككُوييد: در آيةُ شريفه» ذكر دشمنى مشركين با خدا كافى بود» جه نيازى بود به اينكه دشمنى با مؤمنين را هم ذكر كند. در 
ياسخ مى كوييم: ازآنجا كه زمينة آيه» زمينُ نهى مؤمنين از دوستى با مشركين بودء يادآورى دشمنى آنان با ايشان» نهى و تحذير را تأكيد 
مى كند. كُويا فرموده: كسى كه با خدا دشمنى كندء با خود شما هم دشمن است؛ ديككر جه جا دارد كه با آنان دوستى كنيد؟! 


كلمة “مودت” مفعول كلمة “تُلقَون” است... و مراد از “القاء مودّت” اظهار مودت و يا ابلاغ آن به مشركين است. و اين جملة )تَلْقَونَ إلَِهمْ 
803051 مقت ريا عاك تافل “لا حدر اسك 


و معناى ايُخْرِجُونَ الرَسُولَ وَ إِيَاكمْ أنْ تُؤْمِتُوا بالله رَبَكةْ(10). اين است كه: رسول و شما را مجبور به مهاجرت از مكه مى كنندء به خاطر 
اينكه به يرورد كارتان ايمان آورده ايد... . 


)إنْ كنت حَرَجْتُمْ جهاداً فى سَبيلى و اتغاً 


.١ ممتحنه‎ - ١ 


.١ ممتحئةه‎ - "١ 


ص: 8 
مَوْضاتَى(1(0١)‏ يعنى اكر مهاجرتتان» جهاد در راه من و به منظور خشنودى من استء ديكر دشمنان مرا دوست مكيريد... . 


يوون إلَتِهمْ بِالْموَدَِ وَ أَنَا أَعْلَمُ بما أَخْمَهُمْ وَ ما أَْلّقّْ((1)... معناى اتُيدَوُونَ لبهم بلْمَوَدّاه اين است كه در خفا به مشركين اطلاع مى 
دهيد كه دوستشان داريد... كويا شنونده وقتى آيهُ قبلى را شنيده» يرسيده: مكر ما جكار كرده ايم؟ در اين آيه ياسخ مى دهد: شما ينهانى 
به مش ركين اطلاع مى دهيد كه ما دوستتان داريم و حال آنكه من از هركسى بهتر مى دانم و بهتر خبر دارم آنجه را كه ينهانى و يا آشكارا 
انجام مى دهيد؛ يعنى من كفتار و كردار شما را به علمى مى دانم كه اخفاء و اظهار شما نسبت به آن يكسان است.2(0) 


«قرآن كريمء مسلمانان را از اينكه دوستى و سريرستى غيرمسلمانان را بيذيرند سخت بر حذر داشته است؛ نه از باب اينكه دوست داشتن 
انسان هاى ديكر را بد بداند و طرفدار بغض مسلم نسبت به غيرمسلم در هر حال و مخالف نيكى با آن ها باشد؛ قرآن صريحاً مى كويد:)لا 
نهاك الله عَنٍ الَّذينَ لَمْ يُقاتِلوكم فى الذّينِ وَ لّمْ يُخرجوكم مِنْ ديا ركم ان تَبرَوهُمْ و تُقيتطوا الَتِهِمْء ان لله بحب الْمَفْسِطينَ (5(6) خداوند باز 
نمى دارد شما رااز كسانى كه با 


.١ ممتحئةف‎ - ١ 
.١ ممتحنه.‎ - "١ 


ا محمد حسين طباطبايى» الميزان» ج 9 ص ١‏ 


"- ممتحنه» / 


ص: /ا/ 


شما در دين مقاتله و جنك نكرده اند و شما را از خانه هاتان بيرون نرانده اند كه نيكى كنيد نسبت به آنان و داد كرى كنيد؛ همانا خداوند 


داد كران رادوست دارد. 


اسلام نمى كويد كار محبت آميز و كار نيكتان منحصراً بايد دربارة مسلمين باشد و به هيج وجه خيرى از شما به ديكران نرسد؛ دينى كه 
بيغمبرش به نص قرآن “رحمه للعالمين” است» كى مى تواند جنين باشد؟! ولى يكك مطلب هست و آن اينكه مسلمانان نبايد از دشمن غافل 
شوند. ديككران در باطن» جور ديكرى دربارة آنان فكر مى كنند؛ تظاهر دشمن به دوستى با مسلمانان» آنان را غافل نكند و موجب نككردد 


كه آنان دشمن را دوست يندارند و به او اطميئان كنند. 


مسلمان همواره بايد بداند كه عضو جامعة اسلامى است. جزئى است از اين كل. جزء يكك كل و عضو يكك بيكربودن» خواه ناخواه شرايط 
و حدودى را ايجاب مى كند. غيرمسامان» عضو يكك بيكر ديكر است. عضو ييكر اسلامى» روابطش با اعضاى بكر غيراسلامى بايد به 
نحوى باشد كه لااقل با عضويِّتش در بيكر اسلامى ناساز كار نباشد؛ يعنى به وحدت و استقلال اين ييكر آسيبى نرسد. يس خواه ناخواه نمى 
تواند روابط مسلمان با غيرمسلمان با روابط مسلمان و مسلمان يكسان و احياناً از آن نزديكك تر باشد. 


روابط دوستانه و صميمانة مسلمانان با 


ص: م/م 


يكديكر» بايد در حدّى باشد كه عضويّت در يكك بيكر و جزئيٍت در يكك كلء ايجاب مى كند. ولاء منفى در اسلام؛ عبارت است از اينكه 
يكك مسلمان» همواره در مواجهه با غيرمسلمان, بداند با اعضاى يكك ييكر بيكانه مواجه است و معنى اينكه نبايد ولاء غيرمسلمان را داشته 
اناده ايك 6 ا حك بووا نظ بجمدلجان ما ع سناجاة دو فك زواطة ملم زا نااسكلما نا باشدادية ب معنن كذ سلما نعلا عضيو 1ك 


غير مسلمان قرار كيرد و يا به اين شكل درآيد كه عضويّتش در ييكر اسلامى به هيج وجه در نظر كرفته نشود. 


يس منافاتى نيست ميان آنكه مسلمان به غيرمسامان احسان و نيكى كند و درعين حال ولاء او را نيذيرد؛ يعنى او را عضو بيكرى كه خود 
جزئى از آن استء نشمارد و بيككانه وار با او رفتار كند؛ همجنان كه منافاتى نيست ميان ولاء منفى و اصل بشردوستى و رحمت براى بشر 
بودن. لازمة بشردوستىء اين است كه انسان به سرنوشت و صلاح و سعادت واقعى همه انسان ها علاقه مند باشد. به همين دليل هر 
مسلمانى» علاقه مند است كه همةٌ انسان هاى ديكرء مسلمان باشند و هدايت يابند؛ اما وقتى كه اين توفيق حاصل نشدء ديككران را كه جنين 


توفيقى يافته اند نبايد فداى آنان كه توفيق نيافته اند كرد و اجازه داد كه مرزها در هم بريزد و هر نوع فعل و انفعالى صورت كيرد. 


ص: 4/ 


فرض كنيد كروهى از مردم دجار يكك نوع بيمارى هستند. بشردوستى ايجاب مى كند كه آن ها را نجات دهيم و تا وقتى كه نجات نيافته 
اندء بشردوستى ايجاب مى كند كه به آن ها نيكى كنيم, امّرا بشردوستى ايجاب نمى كند كه هيج محدوديّتى ميان آن ها كه از قضا 
بيماريشان مُسرى است و افراد سالم و شفايافته برقرار نكنيم. اين است كه اسلام از طرفى احسان و نيكى به غيرمسلمان را مجاز مى شمارد و 
از طرف ديككر اجازه نمى دهد كه مسلمانء ولاء غيرمسلمان را بيذيرد. 


اسلام دين بشردوستى است. اسلام حتى مشركك را دوست داره؛ اما نه از آن نظر كه مشركك استء بلكه از اين نظر كه مخلوقى از مخلوقات 
خداست و البنّهِ ازآن جهت كه در راه هلاءكت و ضلالت افتاده است و راه نجات و سعادت را كم كرده استء ناراحت است؛ و اككر او را 


دوست نمى داشت در مقابل شركك و بدبختى اش بى تفاوت مى بود. 


در اسلام حبٌ و بغض هست,ء اما حبٌ و بغض عقلى و منطقى؛ نه احساسى و بى قاعده و ضابطه. دوستى و دشمنى كه صرفاً از احساس 
واحيوة باق ]ود اعسامت ابنك كوو كر كه توقاز وق اتسناض مسلط ع > كفو اذ بوانية موه اقب كه مكوعدن كشيلة اا 


بغض عقلى» ناشى از يكك نوع دركك و درحقيقت ناشى از علاقه به سرنوشت انسان ديكرى است كه مورد علاقه واقع شده است. 


ص: 9 


يكك مثال: يدر و مادر نسبت به فرزند خود دو نوع علاقه دارند: يكى عقلى و منطقى و ديكرى احساسى. علاقة منطقى موجب مى كردد 
كاهى والدين با كمال جدّيت فرزند خويش را در رنج قرار دهند و موجبات ايلام10) وى را فراهم آورند؛ مثلاً- طفل را در اختيار جرّاح 
قرار مى دهند. والدين در آن حال اشكك مى ريزند» دلشان مى سوزد و جشمانشان مى كريدء امّا از يزشكك مى خواهند هر جه زودتر او را 
تحت عمل قرار دهد. عضو قطع كردنى را قطع كند؛ با همه لوازم و عوارضى كه درد و رنج و احياناً نقص عضو دارد. آن اشكك در اثر 
علاقة احساسى است و اين تقاضا در اثر علاقةُ عقلى و منطقى. اكر آن ها ملاحظة دل سوختن فعلى را بكنند وعلاقة احساسى را بر علاقة 
منطقى مقدّم بدارند و اجازه ندهند كه عضوى از اعضاى او را يبرند» درحقيقت به مركك او تن داده اند؛ اما به منطق عقل و به حكم علاقه 


به سرنوشت فرزند» يا روى احساسات خويش مى كذارند و به ايلام و آزار طفل تن مى دهند. 


هر انسان عاقلى احياناً براى اينكه درد خويش را درمان كندء خود را تسليم جرّاح مى كند كه مثلاً انككشت مرا قطع كن! او دلش نمى 
خواهد درد بريدن انككشت را بكشدء همجنان كه از كم شدن يكك انككشت فوق العاده ناراحت مى شود؛ ولى اين درد را منطقاً تحمل مى 


كند و به حكم عقل به اين 


-١‏ رنج وآلم. 


ص: لك 


نقص عضو تن مى دهد. همانا عقل و منطق است كه او را بيش مى برد و تقاضا را بر زبانش مى آورد و إلا احساس در اينجا حكمش 


اسلام در مورد يكك جامعة فاسد و اصلاح نشده كه در آن كفر و نادانى حكومت مى كندء از طرفى دستور جهاد مى دهد تا ريشه فساد را 
بركند: )وَ قاتلومّغ حَتَى لا تكونَّ فِتنَهُ(؛(1!) آنان را بكشيد تا فتنه از ميان برود واز طرف ديككر دستور احتياط و اجتناب مى دهد كه مردم 


روى دلشان را به روى آنان باز نكنند تا جامعه و بشريّت سالم بماند و اين با بشردوستى كوجكك ترين منافاتى ندارد. 


طبيعت انسان» دزد است و ضبط و كير ندكّى ازجمله خواصٌ انسانى است و جه بسا ناخودآ كاه افكار و انديشه هاى ديكران را در لوح 
خويش ثبت كند. قرآن مى فرمايد: )يا ايّهَا الْذِينَ امنوا لا تَنَحدُوا عَدُوَى وَ عَدُوَكمْ اوؤلِياء تُلّقَونَ التِهمْ بِالْمَوَدّهِ وَهَدْ كفّروا بما جائك مِنّ 
لعي 00 اى كنات كه ابمان آورده اندا دتقسن من ودشي خودهات را “ولك ” تكبريد كه دوس بر اق افكتيد وحبال ابتك به فى كه 


شما را هله اسيت6 كافر شله انك. 
نا نيا كدي كرما يذ: )إن يَتْقَف وكَمْ يكونوا لَك اغداءً وَ يتعشطوا البِكمْ انديهم وَالْسَكهُمْ بالشوء وَ وَدُوا لَوْ تَكفُرونٌ(؛(*) اكر به شما دست 


.197 بقرم‎ -١ 
.١ ممتحنه‎ - "١ 


"'- ممتحنه» 7. 


ص: 47 

يابند» دشمنانتان هستند و دست و زبانشان را به بدى به سوى شما مى كشايند و دوست دارند كه كافر شويد. 

در اينجا قرآن سرٌ لزوم اجتناب و احتياط از بيكانه را اين مى داند كه آن ها دوست دارند ديكران نيز به كيش و آيين آن ها درآ يند. 
مكر صرف دوستى و تمايل آن ها به اين كار جه خطرى را به همراه دارد؟ 


اينجا قرآن منشأ اصلى خطر را كوشزد مى كند. آن ها وقتى دوست دارند» تنها دوستى و تمايلشان نيست؛ بلكه براى نيل به اين هدف مى 


همه اين ها ايجاب مى كند كه روابط مسلم با غيرمسلم» محتاطانه باشد؛ مسلمان از خطر غافل نماند؛ فراموش نكند كه عضو يكك جامعة 
توحيدى است و آن غيرمسلم؛ عضو يكك بيكر و جزء يكك اجتماع ديكر است. اما هيج يكك از آن ها ايجاب نمى كند كه مسلمان با 
غيرمسلمان به كلى قطع ارتباط كند؛ روابط اجتماعى و اقتصادى و احياناً سياسى نداشته باشد؛ البتّه همه مشروط است [به اين] كه منطبق با 
مصالح كلى جامعة اسلامى بوده باشد.)(1) 


.1094 مرتضى مطهرى. مجموعه آثار» ج رذ ص‎ -١ 


ص: رك 


فصل دوم: ويزكى هاى ولئ و حاكم اسلامى 


اشاره 


ص: رك 


ص: فك 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «آن كسى كه اين ولايت رااز طرف خداوند عهده دار مى شودء بايد نمونة ضعيف و يرتو و سايه اى از آن 
ولايت الهى را تحقق ببخشد و نشان بدهد يا بككوييم دراو باشد. خصوصيات ولايت الهى» قدرت و حكمت و عدالت و رحمت و امثال اين 
هاست. آن شخص يا آن دستكاهى كه ادارهً امور مردم را به عهده مى كيرد» بايد مظهر قدرت و عدالت و رحمت و حكمت الهى باشد. 
اين خصوصيت. فارق بين جامعة اسلامى و همه جوامع ديكرى است كه به شكل هاى ديككر اداره مى شوند. جهالت هاء شهوات نفسانى؛ 
هوى و هوس و سلايق شخصى متكى به نفع و سود شخصى يا كروهىء اين حق را ندارند كه زندكَى و مسير امور مردم را دستخوش خود 
قرار بدهند؛ لذا در جامعه و نظام اسلامى» عدالت و علم ودين و رحمت بايد حاكم باشد؛ خودخواهى نبايد حاكم بشود. هواوهوس از 


هركس ودر رفتار و كفتار هر شخص و شخصيتىء نبايد حكومت كند. 


سرٌ عصمت امام در شكل غايى و اصلى و مطلوب در اسلام هم همين است كه هيج كونه امكان تخطى و تخلفى وجود نداشته باشد. 
آن جايى هم كه عصمت وجود ندارد و مير نيست»ء دين و تقوا وعدالت بايد بر مردم حكومت كند كه نمونه اى از ولايت الهى محسوب 


مى شود.)02) 


.84 اتير‎ ٠ 


ص: 8 


غيبت هم قرار داده است. اين خاصيت كه عبارت [است] از علم به قانون و عدالت باشد» در عدهٌ بى شمارى از فقهاى عصر ما موجود 
است؛ اكر با هم اجتماع كنند» مى توانند حكومت عدل عمومى در عالم تشكيل دهند 


ا ا ا و ل لوا وو ال لكك ا 
عَلِمْتُمْ أنهُ لا يَْبَغى انْ َكُونَ الوالى عَلَى الْقروْج و الدّماء و الْمَغانِم وَ الأخكام وَ مامه الْمُسلِمييَ الْبخيل قََكُونَ فى أموالهم تهعئة. او 


الماايرم خري م دالج مها وميا بيك كدي كدير تزائيس زكر ها زدر تاهاو شكاء وقرانق د يقواى مسلمائان ولايقيق 


حكومت بيدا مى كند» بخيل باشد تا بر اموال مسلمانان حرص ورزد. 


“و لَا الجاهِل قَيِضِلّهُم بجهله؛ و بايد كه جاهل [و ناآكاه از قوانين] نباشد تا از روى نادانى مردم را به كمراهى بكشاند “وَ لَا الجافى فيقطعهم 
بججفائه وَلَا الْخَائِفٌ لِلدّوَلٍ فينَِذ قَْماً دُونَ قَوْم؛ و بايد كه جفاكار و خشن نباشد تا به علت جفاى او مردم با او قطع رابطه و مراوده كنند. و 


نيز بايد كه از دولت ها نترسد تا با يكى دوستى و با ديكرى دشمنى كند. 


.11 نهج البلاغهء خطبة‎ -١ 


ص: /ا3 


“وأا الموتضى فى لتم كَُِعبٍ بالق وََقِفَ بها دون الْمقابلع وَل الْمطلَ نه يلك الأمه 0١)و‏ بايد كه در كار قضاوت رشوه 
خوار نباشد تا حقوق افراد را يايمال كند و نككذارد حق به حق دار برسد و نبايد كه سنت و قانون را تعطيل كند تاامت به كمراهى و 
نابودى نرود. درست توجه كنيد كه مطالب اين روايت حول دو موضوع دور مى زند: يكى “علم” و ديكرى “عدالت” واين دو را خصلت 
ضرورى “والى” قرار داده است. در عبارت “و لا الجاهل فيض لهم بجهله” روى خصلت “علم” تكيه مى كند. ودر ساير عبارات روى 
“عدالت», به معناى واقعى» تأكيد مى نمايد. عدالت به معناى واقعى اين است كه در ارتباط با دول و معاشرت با مردم و معاملات با مردم و 
دادرسى و قضا و تقسيم درآمد عمومىء مانند حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) رفتار كند و طبق برنامه اى كه براى مالكك اشتر و 
درحقيقت براى همه واليان و حكام, تعيين فرموده است؛ جون بخشنامه اى است عمومى كه فقها هم اكر والى شدند بايستى دستورالعمل 
خويش بدانند.)202 


ندل يكن الل 


.11 نهج البلاغهء خطبة‎ -١ 


؟- سيدروح اللّه موسوى خمينى» ولابت فقيه) ص /م. 


ص: 5/8 


كان نا مُنَاقَسَهٌ فى سَلْطَانٍ وَ لا الْتواس شَّى ءٍ مِنْ فُضُولٍ لظام ” كه بيان مى كند ما اين كار را اين بار را به خاطر دنيا و مطامع دنيوى 
وكا نعم تادرو لكك ووم وستكرية رافظ زرف كنا فول رنيو در باق عون باش اي ةغلك ل ان ا ذيكرة 
الَْالِى عَلَى الْفُوُوج وَ الدَّمَاءِ وَ الْمَمَانِم وَ الخكام وَ إِمَامَه المشلييق البخبل ”يع أن كببى كدامتولى كارهاق مرردة وبلط بر لواميش 
لزدرة زر تاها ى نركوة برح ةاتساوود هاي اتماص وتطلى وا باتتكا واقر اب دو اسن سلاف السك أن كني كه تسم دنه وشوا 


رهبرى و زمامدارى مسلمين استء سزاوار نيست كه اين جند صفت را داشته باشد: 


“البخيل” اول اينكه بخيل نباشد. 'فتكونّ فى أموالهم نَهِمَنَهُ” اكر بخيل باشد» جشمش به اموال مردم است. مرادٍ از اموال مردم» همان اموالى 
ها نميرساند وواز آن» خود او سوء استفاده ميكند. 


وَ لا الجاهل فِيضِلهُمْ بجَهْلِه ' همجنين حاكم اسلامى بايد جاهل نباشد تا بر اثر جهل خود مردم را كمراه كند.)(١)‏ 
ولا الْجَافِى فَيفْطعَهُمْ بِجَفَائِهِ ” بايد ظالم نباشدء سخت كير و تند و خشن نباشد تا مردم 


.09 دنفسا١6 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)»‎ -١ 


ص: 14 

رابا خشونت خود و با ظلم خود از راهى كه مى روند باز بدارد. قحك قَوْماً دُونَ قَْم”: اموال مسلمان ها را حيف و ميل نكند؛ يعنى به 
بعضى برساند و به بعضى نرساند» تبعيض در ميان مردم قائل بشود و مال خدا را مال خود بشمارد. 

أو لَا الْمُوْتَيْدى فى الْتحكم فَيذْهَبَ بِالْحَقَوقٍ وَ يقِفٌ بهَا دُونَ الْمَقَاطِع: لازم است حاكم مسلمان ها رشوه كير نباشد. براى اداى حقوق مردم 
از آن ها رشوه نطلبد كه اكر اين طور باشد» احكام الهى متوقف مى ماند و آنجايى حاكم مى ايستد كه مرز احكام الهى نيست. 


“و لَا الْمَعَطلٌ لِلشنّهِ فيهلتك الْأمّه: همجنين تعطيل احكام الهى و تعطيل سنت الهى را نكند كه بدان وسيله ات به هلاكت و بدبختى 


خواهند افتاد. 


اين حديث اجمالاً به ما نشان مى دهد كه در حاكم اسلامى غير از آن شرايطى كه معين شده است كه اكر داراى آن شرايط نباشد؛ نمى 
تواند حاكم باشد يكك سلسله خلقيات و خصالى بايد باشد و يكك سلسله لقيات و خصالى بايد در حاكم اسلامى نباشد كه اكر بر اين نهج 


به وجود بياورد» به وجود نخواهد آمد. 


١ ص:‎ 


خودسازى است و اصلاح سلوكك شخصى. اخلاق شخصى خودش را بايد اصلاح كند» دجار شهوت رانى نشود» دجار هواى نفس نشودء 
تمايلات» او را در ينج خود نكيرد» محبت مردم را در دل خود تبديل به بغض و عداوت نكند. مثل يدرى به حال همه مردم مهربان باشد؛ 
حتى نسبت به كناهكاران» زمامدار اسلامى جانشين بيغمبرى است كه نسبت به كفار قوم خودش از يرورد كار عالم درخواست مى كرد و 
هلاآيت ىعو اكه للع الك تون فإنقع 1 يغلوة "1ن ظلون :ال عير اكرء اصلى الل عللة بو اله بوسل اقل شد اح لكايه 
كناهكاران هم محبت داشته باشد؛ البته محبت داشتن منافاتى ندارد با اجراى عدالت. كسى كه جنايتى مى كند و كناهى و جرمى در جامعه 


مرتكب مى شود؛ البته بايد مجازات بشود. اما اين مجازات از روى انتقام شخصى حاكم نبايد باشد.1(0١)‏ 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «امام مى فرمايد: از حكم كردن بيرهيزيد! زيرا حكومت فقط براى امامى است كه عالم به قضاوت |و آ بين 


اولّا بايد امام باشد. در اينجا معناى لغوى “امام” كه عبارت از رئيس و بيشوا باشد مقصود استء نه 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)؛ 1١١‏ بان27. 


٠١ ص:‎ 

معناى اصطلاحى. به همين جهت,. نبى را هم امام دانسته است. اكر معناى اصطلاحى امام” مراد بود» قيد “عالم” و “عادل” زايد مى نمود. 
دوّم اينكه عالم به قضا باشد. اكر امام بود لكن علم به قضا نداشتء يعنى قوانين و آيبن دادرسى اسلام را نمى دانست» حق قضاوت ندارد. 
سوّم اينكه بايد عادل باشد. 


كسى جز نبى يا وصى نبى منطبق نيست. 


قبلا عرض كردم كه منصب قضا براى فقيه عادل است و اين موضوع از ضروريات فقه است و در آن خلافى نيست. اكنون بايد ديد شرايط 
قضاوت در فقيه موجود است يا نه. بديهى است منظور فقيه “عادل” استء نه هر فقيهى. فقيه طبعاً عالم به قضاست؛ جون فقيه به كسى اطلاق 
مى شود كه نه فقط عالم به قوانين و آيين دادرسى اسلام؛ بلكه عالم به عقايد و قوانين و نظامات و اخلاق باشد؛ يعنى دين شناس به تمام 
معناى كلمه باشد. فقيه وقتى عادل هم شد دو شرط را دارد. شرط ديكر اين بود كه امام يعنى رئيس باشد و كفتيم كه فقيه عادل مقام 
امامت و رياست را براى قضاوت به حسب تعيين اماء(عليه السلام) داراست. آنككّاه امام(عليه السلام) حصر فرموده كه 


٠١7 ص:‎ 


اين شروط جز بر نبى يا وصى نبى بر ديكرى منطبق نيسث. فقها جون نبى نيستند بس وصى نبى يعنى جانشين او هستند؛ بنابراين» آن 


رئيس المله مى باشد و او بايد قاضى باشد و جز او كسى حق قضاوت و دادرسى ندارد.)010) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «آن انسان يا انسان هايى كه قرار است بر بشر و جامعة بشرى عملا فرمانروايى بكنند» عملا ولي جامعه باشنده 


عملا ولايت جامعه را به عهده بكيرند؛ اين ها جه كساني مي توانند باشند؟ 
: به عهده بككيرند؛ اين ها جه كسانى مى توانئد ب 


...باسخ دين و مكتب به اين سؤال اين است كه )إنَّما وَليِكمُ الله وَ رَسُولَهُ(1(9) آن كسى كه عمللا در جامعه؛ زمام فرمان راء امرونهى را از 
سوى يرورد كار عالم به دست مى كيرد» “رسول” اوست؛ لذا در جامعه وقتى كه بيغمبرى آمد, معنى ندارد كه با بودن ييغمبر» حاكم 
ديكرى به جز بيغمبر بر مردم حكومت بكند. بيغمبر يعنى همان كسى كه بايد زمام قدرت را در جامعه به دست بككيرد [و] حاكم باشد؛ اما 


وقتى كه بيغمبر از دنيا رفت» تكليف جيست؟ و وقتى كه بيغمبر خدا مثل همه انسان هاى ديككر از دنيا رفت 


.الى١ سيدروح اللّه موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص‎ -١ 
.60 مائده.‎ -؟١‎ 


٠١7” ص:‎ 


و جان به جان آفرين تسليم كردء آنجا جه كنيم؟ آيهُ قرآن ياسخ مى دهد: )و الْذينَ آمَنُوا(؛ِ [خداوند با اين آيهُ شريفه مى فرمايد: ] “مؤمنان 
ولىّ شما هستند.” كدام مؤمنان؟ هركه به مكتب و دين ايمان آوردء او ولىّ و حاكم جامعة اسلامى است؟! اينكه لازم است كه به عدد همة 


نفوس مؤمنء حاكم داشته باشيم! 


آيهُ قرآن مى خواهد ضمن آنكه روى يك انسان معلوم مشخصى انككشت مى كذارد و كسى را كه در نظر شارع و قانونكذار اسلام 
واقكاف ماهير درم تك رقت عله مى كر مد عات التنظاب بالإلتضنات زرا قم كر يودي ارم يلت ضار يداؤنية بدك ل1ذا مين 
كويد: )و ديق آمَنُوا(؛(012) آن كسانى كه ايمان آوردهاندء ايمان درست آوردند؛ [جراكه] لازم اطلاق آمنوا اين است كه ايمان آوردند؛ 
امتكاوين:] 31 كدائك اسيك كد اسيل شري اببانةان :وا المضاء 2 دده رس )ذا الروك [عار راذآ تروظ اول ارسق لدو افا مدن اليد در اط 
ديكرى هم دارد: )الّذينَ يُقِيمُونَ الصّلاة(؛ آن مؤمنينى كه نماز را اقامه مى كنند... )و يُؤُْونَ الّكاة(؛ تقسيم عادلانة ثروت بكنند و زكات 
بدهند اهل انفاق در راه خدا باشند و دنبالش مى كويد: )وَ هُمْ راكعونَ(1(4) يعنى درحالى كه راكع هستند [زكات را بدهند] و اين اشاره به 
يكك مورد و يكك داستان خاص است. 


.660 مائده.‎ -١ 


"- مائده. 660. 


٠١5 ص:‎ 


بعضى از مفسرين ديكر كفتهاند كه: )وَ هُمْ راكعُونَ(؛(1) معنايش اين است كه اين ها هميشه درحال ركوع باشند. اينجا اشاره به قضية 
خاصى نيست؛ اما عربى دانى10) اين احتمال را رد مى كند: )وَ هُمْ راكعونَ(؛ يعنى درحال ركوع زكات مى دهند. به احتمالى كه به ذهن 
من مى آيدء كمان مى كنم زكات,. مطلق انفاقات است؛ جون انككشترى كه اميرالمؤمنين درحال ركوع داد. زكات اصطلاحى نبوده؛ بلكه 
انفاقى بود كه در راه خدا كرد و در اينجا به آن اطلاقٍ زكات شده است: أو يؤتون الزكوه و هم راكعون!؛ يعنى يكك انسان آن قدر دل بسته 
به مساوات باشدء به قدرى علاقه مند به انفاق باشد, به قدرى برايش ديدن فقر و فقير دردآور باشد كه صبر نكند كه نمازش تمام شود. به 
قدرى در اين انسان جاذبة انفاق شديد است و به قدرى اين آدم محو در راه انجام اين تكليف است كه امان ندارد كه صبر كند. مجال 
ندارد كه تحمل كند... ؛ بنايراب بو حوابطات و احج حب البو كتوعد ابن حو اجن كدير تدا معو ري 037 ولا 
فرض اين است كه به حسب طبيعت خلقت و آفرينش» هيج انسانى حق تحكم بر انسان هاى ديكر را ندارد. تنها كسى كه حق تحككم دارد؛ 


غدابيت وجرن عدا عق مك دارو خدا 


.660 مائده.‎ -١ 


٠١6 ص:‎ 


مى تواند طبق مصلحت انسان ها اين حق را به هركسى كه مى خواهدء بدهد و مى دانيم كه كار خدا بيرون از مصلحت نيست»ء ديكتاتورى 
نيستء قلدرى نيستء زو ركويى نيست؛ كار خدا طبق مصلحت انسان ها است و جون طبق مصلحت انسان هاست؛ يس بنابراين او معين مى 
كند و ما هم تسليم مى شويم. او ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و امام را معين مى كند و براى بعد از امام نيز صفاتى را معين مى كند 
كه اين ها بعد از ائمه هداه معصومين حاكم بر جامعة اسلامى هستند؛ يس ولى را خدا معين مى كند» خودش ولى استء ييغمبرش ولى 
است. امام ها ولى هستندء امام هاى خاندان ييغمبر تعيين شدهاند كه ١١‏ نفرند و در رتبه بعد كسانى كه با يكك معيارها و ملاكك هاى 
خاصى تطبيق بكنند و جور بيايند. آن ها از براى حكومت و خلافت معين شدهاند؛ البته اين يكك آيه بود كه براى شما ذكر كردم. آياتى 
ديكر هم در قرآن هست كه بعضى از آن ها را در اين كفتارها آورديم و بعضى از آن را هم بايد خودتان در قرآن جستجو كنيد و بيدا 


"كني آيات فراوانى دراين باره داريم. 


آنجه كه در اسلام روى آن تكيه شده اين است كه زمام امر مردم دست آن كسانى نيفتد كه انسان ها را به دوزخ مى كشانند و مككر تاريخ 
اين مطلب را به ما نشان نداد؟ مكر نديديم كه با جامعة اسلامى اندكى بعد از صدر مشعشع اسلام جه كردند و جه شد و 


٠١8 ص:‎ 


جه بر سر اين جامعه آمد؟ آن جامعه اى كه در آن مردم قدر مردان نيك را ندانند» جامعهاى كه مردم معيارهاى نيكى را عوضى بككيرند و 
مردم نتوانند ناصح و مشفق و مصلح خود را بشناسند» جقدر بايد روى آن كار كرده باشند كه به اينجا رسيده باشد؟! تبليغات زهرآ كينى 
كه از طرف دستككاه هاى قدرت ظالمانه و جابرانه در ميان جامعة اسلامى انجام كرفت به قدرى افق معلومات و بينش مردم را عوض كرد و 
آن ها رابه وضعى رساند كه كويى سياهى را سفيدى و سفيدى را سياهى مى ديدند... . اين دست هاى تبليغى و دستككاه هاى تبليغى در 
اقطار جامعة اسلامى و كشور اسلامى ساليانى دراز روى مغز مردم» روى روح مردم» روى روحية مردم كار كرده بودند تا به اينجا رسيده 
بود؛ يس شما مى بينيد جقدر مهم است كه حاكم جامعة اسلامى جه كسى باشد و بايد آن كسى باشد كه خدا معين مى كند. 


أده ذيكر قرانسى كويد ) أطبقوا 11341 الاعف كيد سد ١‏ )و أطبقوا الأشول از وسول اطاصة كسد )ؤ أو لمر مِنْكعْ(؛ صاحبان 


فرمان از ميان خودتان را هم فرمان ببريد. 


.04 نساءعء‎ -١ 


ص: 17و١٠‏ 


هركس كه زورش براى فرمان دادن مى جربدء او اولى الا-مر” است. ما مى كوييم: نه! او اولى الامر نيست. اكر بنا باشد ه ركسى كه مى 
تواند فرمان بدهد اولى الامر باشد و از طرف قرآن به رسميت شناخته شده باشد» يس در فلان كوهستانء فلان دزدء قداره بند هم فرمان مى 
دهدء آن هم در آنجا همه كاره است؛ يس در آنجا او اولى الامر است و اطاعت فرمان او واجب است؟! اولى الامرى كه شيعه به آن معتقد 
است آن اولى الا-مر است كه خدا منشور فرمان را بنام او كرده باشدء شيعه اين را مى خواهد. آن انسانى است كه اكرجه “منكم” است و 
جزو انسان هاء اما ولايت رااز خدا كرفته باشد كه صاحب ولايت كبرى خداست. 


حالا هارون الرشيد با آن وضعش با آن بخشش هاى بى حساب و اسرافش, با آن آدم كشى اش [كه همين جعفر برمكى و بسيارى از 
خاندانش را در يكك روز تارومار كرد و كشت قلع و قمع نمود و بسيارى از مؤمنين مسلمين را از بين برد الى ماشاءالله كارهاى ديككر كرد] 
آيا جنين كسى را مى توان اولى الاسمر دانست؟! مفتى زمان مى كفت كه اين اولى الا-مر است و جنكك و نزاع با امام جعفر صادق(عليه 
السلام) به خاطر همين مسئله بود كه به امام مى كفتند: شما جرا با اولى الا-مر زمانت در مى افتى و اولى الامر زمان يعنى همين هارون 
اي 


يس منطق شيعه در اين مسثله» بسيار 


٠١8 ص:‎ 


منطق ظريف و دقيقى است؛ ضمن اينكه نصب نخدا را از قرآن احساس و استنباط مى كندء معيار ها و ملاك ها را هم به دست مردم مى 
دهد كه مردم فريب نخورند و نككويند على بن ابى طالب (عليه السلام) روى سر ماء روى جشم ما و جانشين او هارون الرشيد هم همين طور. 
منصور عباسى مى كفت كه: “امام حسن را به عنوان خليفه قبول داريم؛ اما ايشان يول كرفته است و خلاافت را فروخته است؛ يس حق 
خلافت ندارد وما هم از آن هايى كه خلافت را به آ ن ها فروخته بودء خلافت را به زور كرفتيم. اين مال ماست.” حرف آن ها اين بود كه 
على بن ابى طالب (عليه السلام) را برحسب ظاهر قبول مى كردند و بعد» منصور عباسى را هم به نام جانشين على بن ابى طالب (عليه السلام) 
مى يذيرفتند و هيج منافاتى بين اين دو نمى ديدند؛ اما شيعه مى كويد: “اين حرف درست نيست و اككر تو حكومت على (عليه السلام) را 
قبول دارىء بايد معيارهاى خلافت و ولايت را هم قبول داشته باشى؛ بايد قبول داشته باشى كه على بن ابى طالب (عليه السلام) به خاطر 
جمع بودن اين معيارهاء به عنوان ولى انتخاب شده؛ يس اككر كسى در او اين معيارها نبود يا ضد اين معيارها در او بود» اين آدم حق ندارد 
كه جانشين على بن ابى طالب(عليه السلام) خودش را معرفى كند؛ حق ندارد ولايت شيعه را و وليّ امربودن را ادعا كند و كسى حق ندارد 


ازاو بيذيرد. ...در آيهُ بعد يعنى آيةُ 4 سورهةٌ نساء 


٠١9 ص:‎ 


ف فزمايتد انا انها النديق امتراواق بان سات وردشابك) أطعو الك ف إطاعت عبد او ها )و أطغرا وقول و اطاعة كداز 
ييامبر خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) )وَ أولى الْأَمْر مِنْكدْ(؛ و اطاعت كنيد از صاحبان فرمان از ميان خودتان يعنى آن كسانى كه در ميان 
شما صاحبان فرمان هستند.)(10) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «خداى متعال» اين ولايت و حاكميت رااز مجارى خاصى اعمال مى كند؛ يعنى آن وقتى هم كه حاكم اسلامى 
و ولىٌ امور مسلمين» جه براساس تعيين شخصء آن جنان كه طبق عقيدهُ ماء درمورد اميرالمؤمنين و ائمه(عليهم السلام) تحقق بيدا كرد و جه 
براساس معيارها و ضوابط انتخاب شدء وقتى اين اختيار به او داده مى شود كه امور مردم را اداره بكند باز اين ولايت» ولايت خداست؛ اين 
حق. حق خداست و اين قدرت و سلطان الهى است كه بر مردم اعمال مى شود. آن انسان» هركه و هرجه باشدء منهاى ولايت الهى و قدرت 
يروردكارء هيج كونه حقى نسبت به انسان ها و مردم ديككر ندارد. خود اين» يكك نكت بسيار مهم و تعيين كننده در سرنوشت جامعة 
اسلامى است.)70) 


.1 7 سيدعلى خامنه اىء» ولابت فقيه» ص "ىتا‎ -١ 


.84 اتير‎ ٠ 


1١٠١6 ص:‎ 

أ. شرايط ولى منصوب به نص -بيامبران و ائمة اطهار (عليهم السلام) 

امام خمينى(رضوان الله عليه): «زمامدار بايستى از كمال اعتقادى و اخلاقى برخوردار و عادل باشد و دامنش به معاصى آلوده نباشد. كسى 
كه مى خواهد “حدود” جارى كند؛ يعنى قانون جزاى اسلام را به مورد اجرا كذاردء متصدى بيت المال و خرج و دخل مملكت شود و 
خداوند اختيار ادارة بندكانش را به او بدهد. بايد معصيت كار نباشد: )قال لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ((١)‏ خداوند تباركك و تعالى به جائر 
جنين اختيارى نمى دهد. زمامدار اكر عادل نباشك در دادن حقوق مسلمين» اخذ ماليات ها و صرف صحيح آن و اجراى قانون جزاء عادلانه 
رفتار نخواهد كرد و ممكن است اعوان و انصار و نزديكان خود را بر جامعه تحميل نمايد و بيت المال مسلمين را صرف اغراض شخصى و 
هوسرانى خويش كند. 

بنابراين» نظرية شيعه در مورد طرز حكومت و اينكه جه كسانى بايد عهده دار آن شوند در دوره رحلت ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و 
سلم) تا زمان غيبت واضح است. به موجب آن امام بايد فاضل و عالم به احكام و قوانين و در اجراى آن عادل باشد.)(7) 


.6١هدئام‎ -١ 


5- سيدروح اللّه موسوى خمينى» ولايت فقيه.» ص .2١‏ 


١١١ ص:‎ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «...لذا مى كويد: )و لدي آمَُوا( آن كسانى كه ايمان آوردهاندء ايمان درست آوردند كه لازمهٌ اطلاق(١)‏ 
الأدرو 7 انق الريك كد اسان اوودسل ]اق كسا كراعم[ وه انبافقاق ا لطع كركبه بن )لدم قر هيرط اول ابت كدواها 
مؤمن باشد. شرايط ديكرى هم دارد: )الَدينَ يُقِيثرُونَ الصّلاة1090) آن مؤمنينى كه نماز را اقامه مى كنئد؛ نه اينكه نماز مى خواتدد! 
نمازخواندن يكك جيز است و نماز را به باداشتن يكك جيزى ديكر. اكر نمازخواندن منظور بود مى توانست بكويد: “يصلون” كه تعبيرى 
است هم كوتاه ترو هم موجزتر. “اقامةُ صلاه” در يكك جامعه معنايش اين است كه روح نماز در جامعه زنده بشود؛ جامعه» نمازخوان بشود 
و مى دانيد كه جامعة نمازخوان يعنى آن جامعهاى كه در تمام كوشه و كنارهايش ذكر خدا و ياد خدا به طور كامل موج مى زند و مى 
دانيد كه جامعهاى كه ذكر خدا و ياد خدا درآن موج بزند در اين جامعه هيج فاجعهاى, هيج جنايتى» هيج خيانتى صورت نمى كيرد. هيج 
لككدى به ارزش هاى انسان در اين جامعه زده نمى شود. آن جامعهاى كه در آن ذكر خدا موج مى زند و مردم متذكر خدا هستند» جهت 


كيرى» جهت كيرى خدايى است و همه كار مردم براى خدا انجام مى كيرد. 


-١‏ بدون هركونه قيد و شرطى. 
-١‏ مائده» 66. 


١١١ ص:‎ 


علت زبونى هاء علت ظلم هاء علت تن به ظلم دادن هاء علت تعدّى هايى كه انجام مى كيرد همجنين علت تن به تعدى دادن هايى كه 
انجام مى كيرد تماماً دورى از ياد خخدا و ذكر خداست. آن جامعهاى كه ذكر خدا را دارد» حاكمش مثل على بن ابى طالب(عليه السلام) 
است كه ظلم نمى كند و ظلم را مى كوبد. محكومش مثل ابوذر غفارى است كه با اينكه كتكك مى خورهد. با اينكه تبعيد مى شود, با اينكه 
تهديد مى شود با اينكه غريب و بى كس مى ماند؛ اما زير بار ظلم نمى رود؛ از راه خدا با نمى كردد؛ اين جامعهاى است كه در آن ذكر 
خدا هست؛ اين جامعهاى است كه درآن اقامةُ صلاه است. مؤمنى كه درجامعه؛ اقامة صلاه مى كند؛ يعنى جهت جامعه را به سوى خدا قرار 
مى دهد و ذكر الهى را در جامعه رايج و مستقر مى كند؛ )الّذين يقيمون الضّ لاه.( به اينجا هم خاتمه بيدا نمى كند؛ )وَ يُؤْنُونَ الزّكاة(؛(1) 
تقسيم عادلاءنه ثروت بكنند و زكات بدهند اهل انفاق در راه خدا باشند. و دنبالش مى كويد: )وهم راكعون(؛ يعنى درحالى كه راكع 
هستند» زكات را بدهند و اين اشاره به يكك مورد و يكك داستان خاص است. بعضى از مفسرين ديكر كفتهاند كه: )و هم راكعون( معنايش 
اين است كه اين ها هميشه درحال ركوع باشند؛ اينجا اشاره به قضيهُ خاصى 


.60 مائده.‎ -١ 


١١7١ ص:‎ 


به احتمالى كه به ذهن من مى 5يدء زكات, مطلق انفاقات است؛ جون انككشترى كه اميرالمؤمنين(عليه السلام) درحال ركوع داد» زكات 
اصطلاحى نبوده؛ بلكه انفاقى بود كه در راه خحدا كرد و در اينجا به آن اطلاق زكات شده است: )ويؤتون الزكوه و هم راكعون(؛(1) يعنى 
يكك انسان آن قدر دل بسته به مساوات باشدء به قدرى علاقه مند به انفاق باشد, به قدرى برايش ديدن فقر و فقير دردآور باشد كه صبر 
نكند كه نمازش تمام شود؛ به قدرى در اين انسانء جاذبة انفاق شديد است كه صبر نكند كه نمازش تمام شود و به قدرى اين آدم محو در 
راه انجام اين تكليف است كه امان ندارد كه صبر كند؛ مجال ندارد كه تحمل كند. 


فقيرى ديده» جلوهاى ديده كه خدا آن جلوه را دوست نمى دارد» او هم دوست نمى دارد؛ اما جيزى هم ندارد جز انككشتر؛ ولى در همان 
حال نمازء انككشتر را در مى آورد و به سائل مى دهد. لذا اين اشاره به يكك ماجراى مخصوص و مشخصى در تاريخ است كه آن را 
امي رالمؤمنين (عليه السلام) به وجود آورده است؛ يعنى اين بزركوار در حال نماز بوده كه فقيرى آمد واين بزركوار انفاق كرده و آيه نازل 


شده است. 


ات شتات هما اذياش عر 


"- مائده. 660. 


1١1 ص:‎ 


يس همان طورى كه ملاحظه مى كنيدء آيه دارد به طور اشارهاى على بن ابى طالب(عليه السلام) را به عنوان ولي امر معين مى كند. ولىّ 
نه به صورت معين كردن زوركويان تاريخ كه مثلا وقتى معاويه مى خواست براى خودش جانشين معين بكند» مى كويد جانشين من يسر 
من است و او بايد بعد از من به اين مقام برسد. خداى متعال اين طورى براى ييغمبر جانشين معين نمى كند؛ اما جون ملاك هاى حكومت 
كه ايمان كامل به خداء اقامة صلاه در جامعه و دل بستككى به انفاق و ايتاء زكات تا حد از خود بى خود شدن در على بن ابى طالب(عليه 
السلام) وجود دارد؛ ضمن اينكه خليفه را معين و نصب مى كند كه على بن ابى طالب(عليه السلام) استء ملااكك و فلسفه خلافت او را هم 


روشن مى كند.)010) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «با مطرح كردن اميرالمؤمنين(عليه الصلاه والسلام) و با نصب آن بزركوار براى حكومت,. معيارها و ارزش هاى 
حاكميت, معلوم شد. بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» در قضية غدير» كسى را در مقابل جشم مسلمانان و ديدكان تاريخ قرار دادند كه 
ازارزش هاى اسلامى» به طور كامل برخوردار بودند. يكك انسان مؤمن؟ داراى حد اعلاى تقوا و يرهيزكارى؛ فداكار در راه دين؟ بى 


رغبت نسبت به مطامع دنيوى؛ تجربه شده و امتحان داده در همه ميدان هاى اسلامى: ميدان هاى خطرء ميدان هاى علم و 


2 سيدعلى خامنه اىء» ولابت فقيه» ص تا‎ -١ 


١١0 ص:‎ 


دانش» ميدان قضاوت و امثال اين ها. يعنى با مطرح شدن امير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) به عنوان حاكم و امام و ولىّ اسلامى» همة 
مسلمانان در طول تاريخ بايد بدانند كه حاكم اسلامى» بايد فردى در اين جهت, با اين قواره ها و نزديكك به اين الكو و نمونه باشد؛ يس» 
در جوامع اسلامى» انسان هايى كه از آن ارزش ها نصيبى ندارند؛ از فهم اسلامى» از عمل اسلامى؛ از جهاد اسلامىء از انفاق و كذشتء از 
تواضع و فروتنى در مقابل بندكان خداوآن خصوصياتى كه امي رالمؤمنين (عليهالضَلاهو الت لام) داشتندك» بهره اى تكاشجة باشند» شايستة 
حكومت كردن نيستند. بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم»» اين معيار را در اختيار مسلمانان كذاشتند و اين» يكك درس فراموش نشدنى 
اسة 410 


رهبر معظم انقلاب(مدظله): در قرآن» در خطاب خداوند متعال به ابراهيم اين نكتة بسيار مهم آمده است؛ كه خداوند بعد از امتحان هاى 
فراوانى كه از ابراهيم كرد و ايشان از كورة آزمايش هاى كوناكون زوك اعقو الف وعالس تر شد كلك )ال جاعلكي الناسن 


ييشواى دين و دنياء» 


6ك 


١١8 ص:‎ 


راهبر مردم به سوى صلاح. اين معناى امام در منطق شرايع دينى از اول تا امروز است. بعد ابراهيم عرض كرد: )وَ مِنْ ذرَّيّتى(؛ اولاد و ذرية 
من هم فو اين اغاميك قمينى:ذاوكك؟ عند اوقد "تقرطرد» دارقك: كا لداوقالة مدق ؤزاية قبي ا قيابظة الى )قال ادال عوايس العلا نمي 4ك 


فرمان و دستور و حكم امامت از سوى من به ستمكران و ظالمان نمى رسد؛ بايد عادل باشد.»(1) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «امام معصوم, انسان والا-يى است كه ازلحاظ دينىء قلب او آبينة تابناكك انوار هدايت الهى است؛ روح او به 
سرحشمة وحى متّصل است؛ طذ عن هدايت خالص است؛ ازلحاظ اخلاق انسانى» رفتار و اخلاق او صددرصد همراه با فضيلت است؛ 
هواى نفس در او راهى ندارد؛ كناه براو جيره نمى شود؛ شهوت و تمايلات انسانى» او را مغلوب خود نمى كند؛ خشم و غضب او رااز 
راه خدا دور نمى كند؛ ازلحاظٍ سياسىء بينش وسيع او آنجنان است كه آرام ترين حركات و ريزترين حوادث را در صحنة زندكَى جامعه 
با جشم تيزبين خود مى بيند؛ كه اميرالمؤمنين (عليه الصلاه والسلام) فرمود: “والله لا اكون كالضبع تنام على طول اللدم'؛(1) يعنى من كسى 


.175 بقرف‎ -١ 
؟- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار استادان و دانشجويان قزوين» 79آذر؟87,.‎ 
.8 نهج البلاغه» خطبة‎ - 


١١17 ص:‎ 


نيستم كه بشود با لالايى او را خواب كرد. در مواجهة با حوادث زندكّى و وقايع كمرشكنء از خود شجاعت و اقتدار روحى و معنوى نشان 
مى دهد؛ جانش براى او ارزشى نداردء اما براى جان انسان هاء حتى مردم دور دست, حتّى زنانى كه جزو يبروان دين او نيستند» ارزش قائل 
است و مى كويد اكر كسى از غضّه دق كند. حق دارد... )(1) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «امامتء يعنى همان اوج معناى مطلوب ادارهٌ جامعه در مقابل انواع و اقسام مديريت هاى جامعه كه از ضعف ها 
و شهوات و نخوت و فزون طلبي انسانى سرجشمه مى كيرد. اسلام شيوه و نسخة امامت را به بشريّت ارائه مى كند؛ يعنى اينكه يكك انسان 
هم دلش از فيض هدايت الهى سرشار و لبريز باشد» هم معارف دين را بشناسد و بفهمد؛ يعنى راه را درست تشخيص دهد هم داراى قدرت 
عملكرد باشد؛ كه )يا يحيى خذ الكتاب بقوٌه((1) هم جان و خواست و زندكى شخصى برايش حائز اهميت نباشد؛ اما جان و زندكى و 
سعادت انسان ها براى او همه جيز باشد؛ كه اميرالمؤمنين(عليه السلام) در كمتر از ينج سال حكومت خودء اين را در عمل نشان داد.»() 


سعيد غدير خمء ١1‏ اسفند 2.0 
17- مريمء 17. 


./6١ دنفسا١؟ خم‎ 


١18 ص:‎ 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «...البته علاوة بر “تهذيب و علم” با “علم و عدالت, احتياج به “توانايى” مودايد؟ ابسن يرت ادارءدافيته 
باشد واد بوك لرصصي ابد عاديا بر ابو كورر تراص لاز لبود لابن اتيت ت: )إِنَّ الله قد ب فك لكو طائرت كا علكا130) عن 
كه آن ها اعتراض مى كنند كه: )أن يون له املك عَلَينا وني أَحَقَ قَّ بِالْمَلَكِ مِنْهُ وَ لَمْ يُوْتَ سَعَه مِنَّ الّمالِ(»10) آنجا جوابى كه بيغمبر به 
ذاعامى دهد اين اسك )إن الله القطفاة عليكع وزاذة ضنطة فن العلم و الج 110 يعتى تواثانئ جسدى هم دن كاز توأنانى طلمى عسدكة 
وكين ايك وتات اقلت باللددة لبن طبض انلك 4# اناري مشودسى» نقسة يونطفا و ابن بيرت سي ذا الى لاتق ولاه امك نالف واشفين 
سالمى و قدرت كار و قدرت اداره» شايد يكى از مصاديق توانايبى جسمى باشد؛ اكر هم مصداق آن نباشد, قطعاً آن هم موردِنظر هست و 
شرط هست به طريق اولى.)(25 


«رهبرى در اسلام شرايط سنككينى دارد. رهبر و يبشواى الهى بايد از همه مردم آكاه ترء داناتر و شجاع تر باشد و جنان كه كفتيم از هر كونه 


-١‏ بقره» يففد «خداوند [طالوت] را براى زمامدارى شما مبعوث أو انتخاب] كرده است.) 
ار بو ري ا اي 
"'- بقره» /3137: «خدااو را بر شما بركزيده و او را در علم وإقدرت ] جسمء وسعت بخشيده است.) 


- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در جهارمين كنفرانس انديشة اسلامى يبرامون حكومت اسلامىء ٠١‏ بهمن 25. 


ص: 119 


كناه» خطا و اشتباه مصونيت داشته باشد. 


ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و امام در عين اينكه “رهبرى مذهبى' را بر عهده دارند» ازنظر حكومت اسلامى به عنوان “رهبر اجتماع » 


تمام وظايف و مسئولت هاى حكومت را به عهده دارند و داراى صفات و شايستكى هاى لازم براى جنين مسئولييتى خواهند بود. 


بيامبر» بنيان كذار دين و امام» حافظ آن است و هر دو از طرف خداوند تعيين مى شوند؛ با اين تفاوت كه بر ييامبر “وحى” نازل مى كردد. 
ولى امام تنها وارث علوم و دانش هايى است كه بر ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نازل شده و وحى براو نازل نمى كردد؛ اما به همة 
كلرات و جزئيّات آيين او احاطهُ كامل دارد. امام همجون بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم)؛ نقش سازند كي خاصّى دارد و از هركونه 
فداكارى و بهره بردارى از امكانات كوناكونء به سود جامعةٌ اسلامى فر وكذار نمى كند. 


نقش امام حسين (عليه السلام) در مبارزه با منافقان و واكون كردن دستكاه هاى ظلم و بيداد كرى و نقش امام باقر و امام صادق در نشر 
معارف اسلامى و علوم ديكر و نقش امام على بن موسى الرضا١عليه‏ السلام) در دفاع از عقايد اسلامى و رهبرى فكرى در برابر هجوم افكار 
بيكانه به هنكام كسترش دامنة اسلام به كشورهاى بزركك جهان و همجنين نقش ساير امامان(عليهم السلام)» ه ركدام در شرايط خاص 


خود, قابل انكار نيست؛ بنابراين هر يكك از اين بيشوايان بزركك در عصر خود باتوجه به شرايط 


١6 ص:‎ 


خاص آن عصرء علاوه بر مأموريت و وظايف مشتركك زعامت دينى» رسالت خاصى به عهده داشتند كه در انجام آن از هركونه فداكارى 
خوددارى نمى كردند.)2)010 
در بحث از ويزكيهاى امام در قرآنء ابتدا به آية نصب حضرت ابراهيم(عليه السلام) به مقام امامت ميبردازيم: )وَ إِذْ ابتَلى إِبراهِيم رَيهُ 


2 


بكلِمات فَأتمَهُنّ قال إِنَى جاعلك لِلنَّْسِ إماماً قال وَ مِنْ ذُريتى قال لا ينال عَهْدِى الطَلِمينَ ((5) 


علامه طباطبايى(رحمه الله عليه)» در تفسير اين آيه مينويسند: «ابراهيم درخواست كرد: خدايا! امامت را به ذردّه من نيز بده و خداى تعالى 


در ياسخش فرمود: “اين عهد منء به ظالمين نمى رسد.” 


مراد از ظالمين در اين آيه» هركسى است كه ظلمى از او صادر شود؛ هرجند آن كسء يكك ظلم و آن هم ظلمى بسيار كوجكك مرتكب 


شده باشد؛ حال جه اينكه آن ظلم شرك باشد و جه معصيتء جه اينكه در همه عمرش باشد و جه اينكه در ابتدا باشد و بعد توبه كرده و 


صالح شده باشد. هيج يكك از اين افراد. نمى توانند امام باشند؛ يس امام تنها آن كسى است كه در تمامى عمرش حتى كوجكك ترين 


./ل١و‎ 24 ناصر مكارم شيرازى» اسلام در يكك نككام ص‎ -١ 

"- بقره» 1: «[به خاطر آوريد] هنكامى كه خداوند, ابراهيم را با وسايل كوناكونى آزمود. واو به خوبى ازعهدة اين آزمايش ها برآمد. 
خداوند به او فرمود: “من تو را امام و ييشواى مردم قرار دادم!” ابراهيم عرض كرد: از دودمان من [نيز امامانى قرار بده!]” خداوند فرمود: 
ييمان من به ستمكاران نمى رسد [و تنها آن دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم باشند» شايسته اين مقام اند]!”) 


ص: ١7١‏ 
ظلمى را مرتكب نشده باشد... .(1) 

از بيانى كه ككذشت جند مطلب روشن كرديد: 

اول اينكه امامت» مقامى است كه بايد از طرف خداى تعالى معين و جعل شود؛ 

دوم اينكه امام بايد به عصمت الهى» معصوم بوده باشد؛ 

سوم اينكه زمين مادامى كه موجودى به نام انسان بر روى آن هستء ممكن نيست از وجود امام خالى باشد؛ 

جهارم اينكه امام بايد مؤيد از طرف يروردكار باشد؛ 

ينجم اينكه اعمال بند كان خدا هركز از نظر امام يوشيده نيست و امام بدان جه كه مردم مى كنند» كاه است؛ 

ششم اينكه امام بايد به تمامى مايحتاج انسان ها علم داشته باشد؛ جه در امر معاش و دنيايشان و جه در امر معاد و دينشان؛ 

هفتم اينكه محال است با وجود امام كسى بيدا شود كه ازنظر فضائل نفسانىء ما فوق امام باشد.»(1) 

كاز الأنوان ج 0" ص 27١8‏ به نقل از الاختصاص طبرسى: «از شيخ مفيد(رحمه الله عليه) از حضرت صادق(عليه السلام) نقل شده واز 
كلينى (رحمه الله عليه) از حضرت باقر(عليه السلام) هم نقل شده است كه فرموده اند: كد كان إِبْرَاهِيمُ نبا وَلَِسَ يمام حَتَّى قَالَ الله تارك 
وَتعالَى إِنّى جاعِلك لاس إماماً قال وَ مِنْ ذُريْتَى قََالَ لَه جارك و تَعَالَى لا يَنالٌ عَؤريى الطَالِمِينَ مَنْ عَم ص كماً أو وَثَاَ أو مانالا يكو 
إِمَاما") ؛ (حضرت ابراهيم ييامبر بود؛ ولى امام نبود تا آنكه خداوند فرمود: «من مى خواهم تو را امام قرار دهم.» درخواست كرد نسبت به 


فرزندان خود. [خداوند] فرمود: «به اين مقام» ستمكران نخواهند رسيد)؛ كسى بت يرست باشد يا جيزى شبيه بت بيرستدء به امامت نمى 


رسد.) 


١١١ ص:‎ 


حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) درمورد امامتٍ كفته شده در اين آيه مينويسند: «مقام امامتى كه به ابراهيم بعد از 


ييروزى در همةٌ اين آزمون ها بخشيده شدء فوق مقام نبوت و رسالت بود.)(1) 

توضيح اينكه؛ امامت معانى مختلفى دارد: 

.١‏ امامت به معناى رياست و زعامت در امور دنياى مردم [آنجنان كه اهل تسنئن مى كويند. ]؛ 

؟. امامت به معنى رياست در امور دين و دنيا [آنجنان كه بعضى ديكر از آن ها تفسير كرده اند.] 


*. امامت عبارت است از تحقق بخشيدن برنامه هاى دينى؛ اعم از حكومت به معنى وسيع كلمه و اجراى حدود و احكام دا و اجراى 


تنها اخبار از سوى خدا و ابلاغ فرمان او 


-١‏ ابوجعفر محمدبن يعقوب كلينىء الكافى» ج ١‏ ص 1756: امام صادق(عليه السلام) فرموده اند: «إِنَّ ان تيار كا و تغال الخد إِبْرَاهِيمَ عَنداً 


فل أن 354 نا و ]نالل انكذة نما فيل أن ككذة #شولاق إن لل الكذة وشول قبن أن كهذة خلا و إن الل الكدة خللاقيل أن بشعلة هاما 
َلَمَا جَمَعَ لَه الْْياءَ قَالَ إِنَى جاعاسكك لِلنَّاس إماماً... .)؛ (حق تعالى» ابراهيم(عليه السلام) را بنده و عبد خود يذيرفت» بيش از اينكه او را 
منصب نبوت دهد و او را با سروشهاى غيبى آشنا كند؛ سيس او را به ييامبرى يذيرفت و معرفى و با الهامات و تعليمات غيبى آشنا كردء قبل 
زمان ممتدى به خدايرستى برحسب آية: )وَ اتحَدَّ الله إثراهيم حَلِيناا به مقام حلت نائل شد... . يس از رسيدن به مقام كمالء در اواخر عمر 


١ ص:‎ 


و بشارت و انذار است؛ اما درمورد امامت» همه اين ها وجود دارد به اضافة اجراى احكام و تربيت نفوس ازنظر ظاهر و باطن [؛ البته روشن 
است كه بسيارى از ببامبران داراى مقام امامت نيز بوده اند].(1) 


...آبةُ دوم؛ آيةُ انتصاب طالوت به بيشوايى بنى اسرائيل است؛ علامة طبرسى(رحمه الله عليه) در تفسير جوامع الجامع آورده است: )و قال 
هم نَُْ إن لهت بعت لَكُمْ طالُوت ك هلكا غاثوا الى يكون له العادك علها و تحن أحقٌ بالفلكك هله وله يؤْك شرعة وق المال قال إن الله 
امرطفاة عَليكمْ و اده بَشطه فى الم وَ الجشم و الله يؤْتى مُلَكه مَنْ يشا وَ لله واسعٌ عَلِيم 100) و بيامبرشان به آن ها كفت: “خداوند طالوت 
رابراى زمامدارى شما مبعوث [و انتخاب] كرده است.” كفتند: 'جككونه او بر ما حكومت داشته باشد با اينكه ما ازاو شايسته تريم واو 
ثروت زيادى ندارد؟!” كفت: “خدا او را بر شما ب ركزيده و علم و[قدرت ] جسم او را وسعت بخشيده؛ خداوند مُلكش را به هر كس 


بخواهد» مى بخشد و احسان خداوند وسيع و آكاه [از لياقت افراد براى منصب ها] است.” 
...و معناى آيه اين است كه: حككونه واز كجا او را يادشاهى بر ما رواست؛ در صورتى كه كسانى لايق تراز او براى سلطنت وجود دارند؟! 


زيرا او مال و ثروت فراوانى ندارد و يادشاه بايد 


.57 ناصر مكارم شيرازى» تفسير نمونه» ج لك ص‎ -١ 
بره يففة‎ 3 


ص: ١7١5‏ 
ثروتى بيش از ديكران داشته باشد تا به وسيلة آن» خود را قوى و نيرومند سازد... . 
)قال إِنَّ الله اصْطفاءٌ عَلَيِكمْ(:(1) خداوند او را براى شما بركزيد او به مصالح شما آكاه تراست. 


سيس خداوند دو صفت علم و دانش و قدرت جسمى را كه رتبةٌ بالاترى از ثروت و اصل و نسبء. در فضيلت و برترى دارند» ذكر كرده و 
مى فرمايد: )وَ زادَةُ بَشطَهٌ فِى الْعِلَمِ وَ الجشم(1(4) دانش و نيروى جسمانى او را زياد كردء او داناترين فرد زمان خودش و ازنظر جسمانى» 


نيرومندترين و شجاع ترين فرد بنى اسرائيل بود.20 


مؤلف جليل القدر الميزان ذيل اين آيه مينويسد: «اين آيهُ شريفه. ياسخ ييامبر ايشان است و علت آنكه وى تعيين فرماندهى را به خداى 
تعالى نسبت داده. خواسته است بنى اسرائيل را متوجه اشتباهشان كند كه تعيين فرماندهى را به ييامبرشان نسبت دادند و كفتند: “تو يكك 


يادشاه فرمانده براى ما معين كن!” و نككّفتند: “از خدا درخواست كن فرماندهى براى ما معين كند و قتال را بر ما واجب سازد... .” 
جهت ديكرى كه آن نيز به نظر ايشان منافات با سلطنت طالوت داشته» همان است 


.”81/ بقره‎ -١ 


"- بقره/751. 


- ابوعلى فضل بن حسن بن فضل طبرسىء ترجمة جوامع الجامع» ج ١‏ ص7"18. 


١70 ص:‎ 


كه در جملة )وَ لَمْ يُوْتَ سَعَهٌ مِنَ الّمالِ((1) آمده؛ جون طالوت مردى فقير بوده و به نظر بنى اسرائيل» سلطان بايد مردى توانكر باشد. ييامبر 
آنان به اين هم جواب داده: )وَ زادَةُ بَسْطَه فى الْعِلّم وَ الْجسم...(1(9) يعنى سلطنت يول نمى خواهد؛ بلكه نيروى فكرى و جسمى مى خواهد 


كه طالوت هر دو را بيش از شما دارد. 


...و اما جواب اعتراض دوم آن ها كه [ملاك يادشاه شدنء يول است]ء را اين طور داد كه: سلطنت الهيه براى همين است كه ديكر “يول 
دارى” ملاكك برترى قرار نككيرد؛ سلطنت و استقرار حكومت در جامعه اى از مردمء تنها و تنها براى اين است كه اراده هاى متفرق مردم كه 
با نداشتن حكومت همه به هدر مى رفت» در استقرار حكومتء همه يكك جا متمركز شود؛ يعنى همه تابع ارادهٌ مسلمانان كردد و تمامى 
زمام ها و اختيارات به يكك زمام وصل شده و سرنخ همه اختيارات به دست يكك نفر بيفتد و در نتيجه» هر فرد از افراد جامعه به راه كمالى 
كه خود لايق آن استء بيفدد ودر اين راه» تكامل احدىء مزاحم فردى ديككر نشود و هيج فردى بدون داشتن حق [و فقط به خاطر داشتن 
ثروت يا قدرت] جلو نيفتد و فردى ديكرء فقط به خاطر نداشتن ثروت عقب نمائّد. 


و كوتاه سخن اينكه: غرض از تشكيل مُلكك 


.781/ بقره‎ -١ 


؟- بقرهء /781. 


١١8 ص:‎ 


و حكومت اين است كه صاحب حكومت,ء امور جامعه را طورى تدبير كند كه هر فردى از افراد جامعه؛ به كمال لايق خود برسد و كسى و 
جيزى مانع بيشرفتش نككردد و براى جنين حكومت» جيزى كه لازم استء داشتن دو سرمايه است: يكى علم به تمامى مصالح حيات جامعه 
و مفاسد آن و دوم داشتن قدرت جسمى بر اجراى آنجه كه صلاح جامعه مى داند و اين دو در طالوت هست: )وَ زادَهٌ بَشِطَهٌ فى الْعلم وَ 


الجشم(. 


واما مسئلةٌ يول دارى» اككر كسى آن را هم دخيل در اين مسئله بداند واز اركان اين كار بشمارد» از جهل و بى خبرى است. 


بيامبر اسرائيلى» سيس هر دو ياسخ را يكك جا و به صورت يكك دليل در آورده و مى كويد: “و الله يوْتَى مُلْكه مَنْ يَشاءٌ 4( و خلاصة آن 
اين است كه مُلكك تنها از آن خدا است و احدى را در آن نصيبى نيست؛ مككر آن مقدارى كه خدا به هركسى داده باشد و در آن هم با 
اذكه قرا وه كنس ذدكر واكذان كردت اذ خوه ا وعالكة ايك هيدان كه اسيك افق اكه مه غود وى “فلكة" انق مهنا بد كرون 
فاده عن ترف عفرت رقف «انسظا ف ا ليق قران باد اريس عقذاى قا تقر تلكو بعرسون كر اهدي اراوم كد تصمرف حي كدو العاف 


قادر نيست بككويد جرا و به جه جهت؟1(0) 


.”81/ بقره‎ -١ 


؟- محمد حسين طباطبايى» ترجمة الميزان» ج 3 ص 576 تام 


19 
بوده كه مى كفتند او نه از فرزندان انبياء و نه از خاندان سلاطين است و اعتراض دوم اينكه او مال و ثروت فراوانى ندارد و يادشاه و امير 
بايد ثروتى بيش از آنجه ديككران دارند» داشته باشد تا غلامان زيادى خريده ودارا باشد. بعضى كفته اند مراد اين است كه او آن قدر 


ثروت ندارد كه جبران نقص و حقارتى كه ازنظر نَّسَب در او هست [كه از خاندان نبوت و سلطنت نيست]» بنمايد. 


لذا خداوند به آن ها مى فهماند كه او داناتر است از ايشان به نجه حكمت و مصلحت اقتضا مى كند و هدف از رياست و سلطنتء علم و 
شجاعت است و اين مطلب را خداوند از زبان ييامبرشان بيان مى كند؛ )قال إِنَّ الله اط طفاءٌ عَلَيِكهْ(؛ خداوند او را بر شما بركزيد و انتخاب 
كرد. )وَ زادَةٌ بَسْدِطهً فى العلم وَ الجشم( و بر وسعت و كسترش علم و جسم او افزود واواعلم و داناتر بنى اسرائيل بود در زمان خودش و 


همجنين او زيباترين» كامل ترين» تنومندترين و قوى ترين فرد از بنى اسرائيل بود.»0١)‏ 


در تفسير نمونه به علت نزاع اشاره شده است؛ «از تعبير 'مَلكا” جنين برمى آيد كه طالوتء تنها فرمانده لشكر نبودء بلكه زمامدار كشور هم 


بود. 


.١ ترجمة مجمع البيان فى تفسيرالقرآن» ج *؛ ص‎ -١ 


١78 ص:‎ 


از اينجا مخالفت شروع شد؛ كروهى كفتند: “جككونه او بر ما حكومت داشته باشد با اينكه ما از او شايسته تريم و او ثروت زيادى ندارد!” 
اين نخستين اعتراض و بيمان شكنى بود كه بنى اسرائيل در برابر آن ييامبر (على نبيناوآله وعليه السلام) كردند و با اينكه او تصريح كرده 
بود» اتتخاب طالوت از طرف خدا استء آن ها در واقع به انتتخاب خداوند اعتراض كردند كه ما از او سزاوارتريم؛ زيرا داراى دو شرط لازم 
براى زمامدارى هستيم: نسب عالى و ثروت فراوان و همان طور كه قبلاً در شرح داستان آمده»ء طالوت جوانى از يكك قبيلة كمنام بنى 
اسرائيل و ازنظر مالى يكك كشاورز ساده بود. 


ولى قرآن ياسخ دندان شكنى را كه آن ييامبر به كمراهان بنى اسرائيل داد جنين بازكو مى كند: ...اينكه مى بينيد خداوند او را بركزيده و 


زمامدار شما قرار داده به خاطر اين است كه از نظر هوش و فرزانكى و علمء بر مايه است و ازنظر نيروى جسمانى؛ قوى و ير قدرت. 


يعنى اولا-اين كزينش خداوند حكيم است و ثانياً شما سخت در اشتباهيد و شرايط اساسى رهبرى را فراموش كرده ايد؛ نسب عالى و 
ثروتء هيج امتيازى براى رهبرى نيست؛ جون هر دو امر اعتبارى و بيرون ذاتى است؛ ولى علم و دانش و نيروى جسمانى دو امتياز واقعى و 


درون ذاتى است كه تأثير عميقى در مسئلهُ رهبرى دارد. رهبر بايد با علم و دانش 


١9 ص:‎ 


خود. مصلحت جامعه اى را كه در رأس آن است» تشخيص دهد و با قدرت خود آن را به موقع [به] اجرا در آورد؛ با علم و تدبير خود 


نقِسْهُ صحيح براى ييكار با دشمن بكشد و با نيروى جسمانى آن را بياده كند. 


تعبير به 'بشَطةٌ” [ © ترش ] اشاره به اين است كه وسعت وجودى انسانء در يرتو علم و قدرت است؛ هر قدر اين ها افزوده شود هستى انسان 


كسترده تر مى شود. 
در اينجا كسترش علم بر كسترش نيروى جسمانىء مقدّم داشته شده؛ زيرا شرط اول علم و آكاهى است. 


ضما از ابن تير استقاده هن شود كه اسافت ووصرئ» كريقن اليى اث واو اث كه عاستكى هارا شكس ن هد اكرهز 
فرزندان ييامبر اين شايستكّى را ببيند» امامت را در آنجا قرار مى دهد و اكر در جاى ديككرء در آنجا قرار مى دهد واين همان جيزى است 


كه دانشمندان شيعه به آن معتقدند و از آن دفاع مى كنند. 


سيس مى افزايد: خداوند, مُلكك خود را به هر كس بخواهد مى بخشد و خداوند [احسانش] وسيع و كسترده و دانا [به لياقت و شايستكى 
افراد] است: )و الله يُؤْتَى مُلكةٌ مَنْ يَسْاءٌ وَ الله واسِعٌ عَلِيمٌ ((5(.00) 


بادقت در آيات فوقء ميتوان شاخصههاى 


.781/ بقره‎ -١ 


3 ناصر مكارم شيرازى» تفسير نمونه» ج 3 ص /77377. 


ص: لا 


اصلى حاكمان الهى را باز شناخت. شهيد مطهرى(رحمه الله عليه) در تبيين وي كيهاى نبى مكرم اسلام(صلى الله عليه و آله وسلم) 
ميفرمايند: «ييغمبر اكرم حضرت محمّدبن عبدالله(صلى الله عليه و آله و سلم) كه نبوّت به او يايان يافت... شرايط رهبرى از حيث تشخيص» 
قاطعيت» عدم ترديد و دودلى» شهامت» اقدام و بيم نداشتن از عواقب احتمالى» بيش بينى و دورانديشىء. ظرفيت تحمل انتقادات» شناخت 
افراد و توانايى هاى آنان و تفويض اختيارات در خور توانايى هاء نرمى در مسائل فردى و صلابت در مسائل اصولى» شخصيت دادن به 
بيروان وبه حساب آوردن آنان و يرورش استعدادهاى عقلى و عاطفى و عملى آن هاء يرهيز از استبداد وو از ميل به اطاعت كور كورانه» 
تواضع و فروتنى» سادكى و درويشىء وقار و متانت» علاقةٌ شديد به سازمان و تشكيلات براى شكل دادن و انتظام دادن به نيروهاى انسانى؛ 
همه رادر حد كمال داشت.)(١1)‏ 


از خطبه هاى امام اميرالمؤمنين (عليه السلام) كه در آن دربارة رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) و كسى كه سزاوار خلافت است» 
صحبت شده استء خطبة 17 نهج البلاغه است...: «أيهَا النّاسٌ إِنَّ أحقَّ النّاس بهذًا الأمر أَقْوَاهُمْ عَلهِ وَ أَعْلّمَهُمْ بائر الله فيه. فإِنْ شَّعْبَ شَاعْبٌ 


اعتفوت فإ أتى قوفل و لتتقوي أده كات الرعلقة [اكققة على يعذرها غالة اكاس ها إلى :فلك سيل 


198١ مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج 3 ص‎ -١ 


١1 ص:‎ 


و لكن أَهلّعَا يَحْكُمَونَ عَلَى مَنْ حاب عَنْهَا ثم ليس لِلتَادددِ أن يوْجع وَ لا لِلْعَائب أن يَختَارَأَنَاوَإِنّى أََاتِلُ وَجُلَين: ونا اذى ما ليس لَه و 
آحرَ نَع الى عَلَيِِ؛ اى مردمء سزاوارترين كس براى خلا-فت» تواناترين افراد بر اين امر و داناترين شان به فرمان خداست. [هنكامى كه 
جنين فردى بركزيده شد] هركاه آشوبكرى به آشوب و فتنه انكيزى برخيزد از او خواسته مى شود كه به سوى حق بازكردد و اكر امتناع 
ورزد با او نبرد مى شود [تا حق را بيذيرد]. به جانم سوكند! اكر قرار باشد امامت و خلافت جز با حضور همه مردم منعقد نشود» ه ركز 
راهى به سوى آن نتوان يافت؛ بلكه آن ها كه صلاحيت رأى و نظر دارند در اين باره حكم مى كنند و حكم آن ها نسبت به ساير مردم 


نافذ است؛ سيس نه حاضران» حق رجوع دارند و نه غايبان حق انتخاب ديكر. 1 كاه باشيد! 


آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) در شرح اين فراز مينويسئد: «من با دو كس ييكار خواهم كرد: نخست آن كس كه جيزى 
را ادعا كند كه حق او نيست و ديكر» كسى كه از دادن حقى كه بر اوستء امتناع ورزد. 


همان كونه كه ذكر شدء اميرمؤمنان على (عليه السلام) اين خطبه را با بيان بخشى از ويزكى هاى ييامبر خداوند(صلى الله عليه و آله و سلم) 


شروع مى كند...؛ سيس اماء(عليه السلام) در ادامه به سراغ شرايط امام و خليفة مردم مى رود و آن را عمدتاً در دو جيز خلاصه 


١77 ص:‎ 

مى فرمايد: “اى مردمء سزاوارترين كس براى خلافت» تواناترين افراد بر اين امر و داناترينشان به فرمان خداست.” 

درحقيقت, امام(عليه السلام) به دو رُكن اساسى كه يكى جنبة علمى دارد و ديكر جنبة عملى اشاره كرده است: ازنظر علمى بايد از همه 
آكاه تر باشد و ازنظر عملى در امر مديريت از همه قوى تر. 

بسيارند كسانى كه عالم اند؛ ولى مدير نيستند يا مديرند و عالم نيستند و تااين دو دست به دست هم ندهدء ادارة صحيح جامعه امكان 


يذير نيست. 


قرآن مجيد نيز همين موضوع را در داستان بنى اسرائيل بيان فرموده است؛ آنجا كه يبامبر طالوت را به عنوان رهبرى و فرماندهى آن ها 
بركزيد وايشان اعتراض كردند كه ما سزاوارتريم؛ جرا كه ثروتمندان قوى ترى داريم. او در ياسخ اعتراضشان كفت: طالوت از همه 
شايسته تر است؛ جرا كه خدا سهم بيش ترى از علم و قدرت به او داده )إنَّ الله اصْطَفَاٌ عَلَتِكُمْ وَزَادَهُ بَسْطه فِى الْعِلم وَ الجشم.((1) 


همكان مى دانستند او از همه به اصول و فروع اسلام كاه تر واز همه در امر مديريت و مبارزه با 


.”81/ بقره‎ -١ 


ص: الذردا 
دشمن قوى تر و يايدارتر است... .)20102 


از آنجه كفته شد, به دست مى آيد كه در آيات و روايات وارده» سه ويزكى اصلى براى كسانى كه از سوى يرور دكار براى تصدى امور 


جامعه ب ركزيده ميشوند» وجود دارد: دورى از كناه و ظلم؛ علم و دانايى؛ توانايى وقدرت مديريت.(75) 


.205 ناصر مكارم شيرازى» ييام امام اميرالمؤمنين (عليه السلام)» ج 2 ص‎ -١ 
علاوه بر آيات و روايات كفته شده. برخى علما درخصوص شرايط حاكم الهىء به روايات زير نيز توجه كرده و به آن ها استناد كرده‎ -" 
أل الف. محمدمهدى آصفىء مبانى نظرى حكومت اسلامى» ص لى به نقل از الكافى» ج 4 ص 188: عيص بي القاسم از امام‎ 
صادق(عليه السلام) شنيد كه مى فرمودند: حلم بتقُوَى الله وَخدِدَهُ لا شَّرِيكك لَه وَ الْظُوا نيكم قَوَاللِ إن الل لَيكونٌ لَه الَْمُ يها‎ 
الَاعى فَإِذًا وَجِدَ رَجلَا هُوَ أَعلَمُ بعنمِهِ ِنّ الى هُوَ فيهَا يُخْرِجهُ و يَجى : بِدَلِك الرَجُل الى هُوَ َعَم بعَنَمهِ مِنَ الذِى كَانَ فِيهاا؛ (بر شما باد‎ 
به تقوى از خدايى كه يككانه است و شريكك ندارد و خود را بياييد! به خدا س وكند كه مردى براى رمه كوسفند خود جويانى مى كيرد و‎ 
جون مردى بيدا كند كه به جويانى كوسفندانش داناتر است, آن را كه جويان اوستء بردارد و آن داناتر را به جاى او كذارد [؛ يعنى اكر‎ 
ادف ذااترى يراه رضي و احائق ابت يواعد اول ب#اجاتيكن أورافى لباقت اي سيدعاشع بحزاتي ابرهك فى تير القرآنج‎ 
رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمودند: انا وَلْتْ أَمَهُ أخرها رَججدًا قط وَ فيهع عن مو أَعْلَمَ نه اَم يرل رمُع وَدْهَبٌ‎ :] ١ 
نالا ذانت كان خوس انتردق واكذار كرد دهان كما تمان وافاي از او عتع اه الكه يريف كارشا ميل ووش بن زواك‎ 
ىأ لا كو لَه على امه إَِّأَْلمَهُْ بكتداب الله و مه يِه وقد َال الله رو جل اقم‎ 10٠ ص‎ ٠١ الاحتجاج» ج‎ 50 
د إِلَى الْحقّ أن أن بتع أَمَْ لا يَهدّى إن أن ييهدى كما لم كيت تَشكمُون و كَلَ الى إن الله اط طفاة لَك و زادة بط فى الهلم و‎ 
الجدم وََالَ اتُونى بكتاب مِنْ كبلٍ هذا أَؤ َه من ْم وَكَلَ ول نه«(صلى الله عليه و آله و سلم) ما ولت مه قط ره رياو يهم من‎ 
هو ألم نه إن لخ يرل يدهب مره سانا حمّى يعوا إلى كرا تركوا فك اللا َي لمر اميرالمومنين (عليه السلام) فرمودند: 0 .ايا‎ 
سزاوار است كه خليفه جز داناترين افراد به قرآن و ست باشد؛ همجنان كه خداوند فرموده است: من يَهدِى إِلَى التي أعقٌ أن تع أمَنْ‎ 
لا يهدّى إن أَنْ يُفدى قا لَكمْ كف تَخكمونً[ [ ونيز فرموده است: إن الله اطرطفاة عليكُمْ و زاقة بَِطه فى الهلم و الجشم| ونيز: |اتتونى‎ 
بكتاب مِنْ قَبِلٍ هذا أو أثاره من | و رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) فرموده است: “هيج امّتى اختيار امور خود را با وجود فرد‎ 
عالم و.ذانابه كسى وأكذار تكند» جر اتكه بيوسته كارشان به اتحظاط و بزلزل كذاشته تااهتكانى عه خطايشان را جبران كنند يس آنا‎ 


ولابت جر همان امارت وحكومت است؟!» 


ص: ع 


'. شرايط ولى منصوب به شرايط (ولى فقيه) 
اشاره 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «حكومت و ولايت بنا به نظر اسلام مخصوص خداى متعال است و خداى متعال حاكميت الهى رادر بندكان 
بركزيده و ييامبران خود منسجم فرموده و انبياى الهى هم به حاكميت الهى ادامه دادند تا دوران ختم نبوت. بعد از وجود مقدس بيغمبر 
اله مسرمين [طبهم الساتم) و اولباءخدا ول الفى بودند همان ولايت الهى :در ولايت البد(غلييم النلام) سس فك ورهن ووران غنيك 
كبرى هم به حسب حكم قطعى و صريح عقل وهم بر حسب ادله اسلامى و شرعى اين ولا-يت واين حاكميت مخصوص است به انسان 
دين شناسء عادل» بصير به اوضاع و احوال زمان؛ يعنى فقيه و عرض كرديم كه اين سلسله مراتب حكومت الهى و ولايت الهى است و در 
اينكه امروز شايسته ترين افراد براى حكومت,ء فقيه جامع الشرايط است على الاصول بين فِرَق اسلامى هيج كونه اختلافى نيست و همه قبول 
دارند كه در هر شرايطى وقتى كه ولي منصوب از قبل خدا نيست» وجود ندارد؛ يعنى منصوب به شخص آن كسى از همه شايسته تر است 
كه به معيارهاى اسلامى نزديكك تر باشد يعنى فقيه» جامع الشرايطء عادل» عالم و مخالف با هواى نفس و بصير به اوضاع زمان و داراى 


قدرت تدبير؛ يعنى همان جيزى كه مادر 


ص: ١6‏ 
قانون اساسى جمهورى اسلامى و در نظام اين جمهورى به عنوان ولايت فقيه شناختيم.10) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «آنجايى كه جانشينانٍ ييغمبر منصوب نيستء آن ها 'فقها هستندء وآن وقتى كه حاكم منصوب من قِبَلٍ 
الرَّسُول0؟) وجود ندارد. مثل زمان ما كه امام منصوبى وجود ندارد كه اختلاف بين كسانى كه قائل به نصب خليفه بعد از ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) هستند و كسانى كه قائل به عدم نصب هستندء امروز ديكر آن اختلاف در بيداكردن حاكم اسلامى معنى ندارد؛ جون 
على اى حال جه قائل به نصب باشيم, جه نباشيمء امروز آن حاكم منصوب و امام با آن معيارها وجود نداردء بايد برويم سراغ معيار؛ كدام 
مغبارها عنست كه مى تواند حاكم بااذاشين بر مردم حكومت كند “من قبل الله وسعكام اسلامي آن شأن را بايذ داشته باشيدة بايد ختودش 


تهذيب شده باشد؛ اعتبار علم و عذالت در حاكم اسلامى از اينجاست.)00) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «حكومت يك امر بى ملاكك و بى مناط نيست؛ مثل اينكه بر حسب شانس و اقبال» يكك نفر بيايد زمام امور 


مردم را در هر رده اى از رده ها برعهده كيرد؛ بلكه تابع 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه /اسفند92. 
-١‏ حاكمى كه از سوى ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نصب شده باشد. 
'- بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه. /ادى27. 


١1 ص:‎ 


معيارهاست و مهم ترين كار اين است كه اين معيارها رعايت شود؛ البته امكان خطا و اشتباه» هم در تشخيص و هم در عملكرد كسانى كه 
تشخيص درستى نسبت به آن ها داده شده» هميشه متصور است؛ بنابراين ما از كسى انتظار عصمت نداريم؛ ليكن اسلام در باب كزينش 
حاكمان در هر رده اى از رده هاء جه رده هاى بالا كه سياست هاى كلان, كارهاى بزركك وادارة امور كلى كشور در دست آن هاست جه 


رده هاى متوسط و يايين» معيارها و شرايطى كذاردهاست و آنجه بر عهدة ماستء اين است كه اين معيارها به طور كامل رعايت شود.)(١)‏ 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «اصل تز ولا-يت فقيه كه اين را ما از روايات» از قرآن استنباط مى كنيم؛ استناد به كلمات فقها مى كنيم» اين 
معنايش اين است كه اين موضوع در شرع تثبيت شده. بيان شده؛ يكك حكم شرعى است. شارع مقدس معيارها را بيان كرده... اين مرحلة 
تعيين معيارها براى حاكم است؛ بايد عالم باشدء بايد فقيه باشدء بايد عادل باشد و... اين ها را از شرع ما مى كيريم.»(1) 


1 اسفند‎ ١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار اعضاى مجلس خب ركان»‎ -١ 
بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى) در ديدار اعضاى مجلس خب ركان» 6١ابهمن *لا.‎ -" 


ص: وخرداا 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «درحقيقت يكك حاكم اسلامى خوب» شخصيتش داراى سه بُعد است. يكى از اين سه بُعد كه اهميت آن كمتر 
از آن هاى ديكر هم نيست» خصلت هاى اخلاقى و برجستككّى اخلاقى و عملى است. آن دو بُعد ديكر. يكى دانستن است؛ فكر درست» 
انديشة درست و دوم توانستن؛ تدبير و ادارة صحيح به كاربردن» قوّت و قدرت ادارة آن كارى كه به او واككذار شده را داشتن. اكر آن دو 
ركن باشدء اما اخلاق و خودسازى و ملكات حسنه وانسانى در انسان» در آن شخص مسئول نباشد» آن دو خصوصيت,. نه فقط فايده اى به 
حال جامعه نخواهد داشتء بلكه ضرر هم خواهد كرد. يكك زمامدار قدرتمند و عاقل و متفكرء اكر امين نباشد» اكر دجار خودخواهى و 
غرور باشدء اكر هوا و هوس و تمايلاءت نفسانى بر اعمال او و رفتار او غالب باشدء اكر همه جيز را در جامعه و در دست مردمء براى خود 
بخواهد. هرجه اين آدم با تدبيرتر و عاقل تر باشد» خطرش براى جامعه بيشتر است. اخلاق خوب آن جيزى است كه اكر در يكث مسئول در 


نظام اسلامى وجود داشتء آن وقت توانايى هاى فكرى و توانايى هاى عملى هم به درد مى خورد.)10) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «آنجه به صورت اصلى به عنوان شرايط اصلى براى مجرى امور جامعه؛ [يعنى] 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى)؛ 1١١‏ بان27. 


١ ص:‎ 


اداره كنندة امور جامعه بر مبناى تفكر اسلام لازم است» همين دو صفت استء يعنى فقاهت و عدالت. فقيه باشد» دين را بشناسد و عادل 
باشدء اشتباه نكند؛ البته فقيه عادل اككر بخواهد جامعه را درست اداره كند بايد قدرت تدبير و ادارة امور را هم داشته باشد. اكر بخواهد 
جامعه را از لغزش در يرتكاه ها نجات بدهد بايد عالّم شناس و جريان شناس و مردم شناس هم باشد. داراى حكمت سياسى هم بايد باشد؛ 


مبنا آن دو صفت اسثت» اين صفات هم در كنار آن دو صفت جرو لوازم اشبت:)3) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «ضابطه هاى رهبرى و ولا-يت فقيه» طبق مكتب سياسى امام بز ركوار ماء ضابطه هاى دينى است؛ مثل ضابطة 
كنند؛ اما ضوابط آن ها اين است: جزو فلان باند قدرتمند و ثروتمند بودن كه اككر خارج از آن باند باشند» ضابطه را ندارند. در مكتب 


سياسى اسلام» ضابطه؛ اين ها نيست؛ ضابطه» ضابطةُ معنوى است. ضابطه عبارت است از علمء تقوا و درايت. 
علم؛ آكاهى مى آورد؛ تقواء شجاعت مى آورد؛ 


.27تشهبيدرا"٠ بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه.‎ -١ 


1١7١9 ص:‎ 

درايت» مصالح كشور و ملت را تأمين مى كند؛ اين ها ضابطه هاى اصلى است برطبق مكتب سياسى اسلام. 

كسى كه در آن مسند حساس قرار كرفته استء اكر يكى از اين ضابطه ها از او سلب شود و فاقد يكى از اين ضابطه ها شود جنانجه همه 
مردم كشور هم طرفدارش باشندء از اهليت ساقط خواهد شد.»(1) 

.٠."‏ علم و فقاهت 


اشاره 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «در زمان حاضر كه قرار است همان ولايت منتقل بشود به يكك انسانى» جه كسى مقدم است؟ جه كسى شايسته 
تر اسث؟ جه كسى اطميئان و اعتمادبرانكيزتر اسث؟ آيا آن كسى كه اصلا اسلام را نمى شناسدء دين را نمى شناسدء با قرآن آشنا نيست؟! 
احياناً اعتقادى به قرآن يا به خداى قرآن و آورندة قرآن ندارد؟ آيا او بيايد و زمام امور مسلمين را برعهده بكيرد يا انسانى كه واقف به 
قرآن است. عالم به قرآن است؛ مسلط به دين استء آكاه از احكام ماست و مى تواند احكام اسلامى را بدون اينكه از ديكرى تقليد كند و 


سئوال كند. خودش از منابع اسلامى به دست بياورد و استنباط كند؟ خب! طبيعى است كه اين دومى مقدم است.700) 


.87دادرخا١‎ 5 بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در مراسم يانزدهمين سالكرد ارتحال امام خمينى(رحمه الله عليه)»‎ -١ 
.88 بهمن‎ ١8 بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه.‎ -١ 


١ ص:‎ 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «به عنوان اجرا كنندةٌ اين احكام در جامعه آن كسى از همه مناسب تر و شايسته تر است كه داراى دو صفت 
بارز و اصلى باشد: اوّل اينكه اين احكام راء شريعت اسلام راء فقه اسلام را از همه بهتر بداند» تسلط و احاطة كامل به احكام الهى و قوانين 
الهى داشته باشد. 


...مطلبى كه به صورت اصولى بايد مورد توجه باشدء, اين است كه ولايت فقيه يعنى حكومت آن آكاه به دين. حكومت و تسلط آن كسى 


كه دين را مى شناسد و داراى عدالت نيز هست.)(2)1 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «آن كسانى در رأس حكومت قرار بككيرند كه خلفاءلله باشند. جه كسى مى تواند خليفه الله باشد؟ ساده ترين 
شرط خلافت الهى دو جيز استء اين كمترينش است كه ديكر از اين كمتر نمى شود؛ اول علم به احكام الهى» دوم تقوا در حدى كه او را 
از كناه بر كنار بداند كه ما تعبير مى كنيم از او به عدالت. يس علم و عدالت شرط اول اين است كه يكك حاكمى بخواهد نيابت از طرف 
برورد كار بكند و خلافت از طرف يرورد كار بكند. اين همان معناى ولايت فقيهى است كه ما مى كوييم. در معناى ولايت فقيه... بين هيج 
فقيهى كه با اسلام آشناست در معناى ولايت فقيه اختلافى نبايد 


.27تشهبيدرا"٠ بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه.‎ -١ 


١١ ص:‎ 


باشدء حالا اسمش را ممكن است ما بككذاريم ولايت فقيه» در كدام فقه يا كدام مذهب ديكر اسم ديكرى برايش مى كذارند؟ بحث سر 
اسماء ما نداريم؛ ولا-يت فقيه يعنى حاكميت كسى كه دين را مى شناسد؛ عالم به دين است. مى تواند احكام الهى را از كتاب و سنّت 
دركك كند؛ اين فقيه است. ما مى كوييم اين ها بايد حاكم باشند؛ ما مى كوييم فس تمه و فجره و جَهَلهُ به دين نمى توانند حاكم باشند؛ اين 
معناى ولايت فقيه است. اين ايده ولايت فقيه است كه امروز در بين فقهاى شيعه رايج است و قبول دارند و بناى نظام جمهورى اسلامى ما 


هم بر همين است:)(2117 


رهبرمعظم اتقلك ب [مدظله): ناولا در بات ترايط ابن رظيرق كه فرمودنل: أعْلَمَهُمْ بأمر الله فيه .5) اين اعلمء اعلميّت به فروع كم اهميتٍ 
فقهى نيست؛ مسئلة دماء ثلاثه و لباس مشكوك و فروع علم اجمالى و از اين قبيل نيست كه اكرجه ازلحاظ علمى و فنى و صناعتى ممكن 
انك كدوقت زناذى رادرة وكاتن ره عرد ستول كند و اانا ؤسيلة امحاة قرار كيرف كه نا كن فون فثاهت رانواره اشق نا ننه 


1- نهج البلاغهء خطبة 17: «در آكاهى از فرمان خدا داناتر باشد.) 


١” ص:‎ 


كه مربوط به رهبرى استء نمى شود. رهبرى ناظر به مسائل كلى عالم اسلام است؛ راجع به ادارة كلى جامعة اسلامى است و اكر جنانجه 
بخواهيم اين را درست مشخص بكنيم» ناظر است به جهات صحيحى كه يكك جامعه و يكك دولت بايستى به آن جهات متوجه بشوند و آن 
را بييمايند.)2)002 


حكومت اسلام» حكومت قانون است. حاكم كه اجراكنندة اين قانون استء بايد از قانون الهى آكاهى داشته باشد... و علت آن روشن 


است؛ زيرا بايد حلال و حرام را به خوبى تشخيص دهد تادر اجراء مرتكب خلاف نشود. 


دراينباره امام خمينى(رحمه الله عليه) مى فرمايد: «جون حكومت اسلام» حكومت قانون استء براى زمامداره علم به قوانين لازم مى باشد؛ 
جنان كه در روايت آمده استء نه فقط براى زمامدارء بلكه براى همه افراد» هر شغل يا وظيفه يا مقامى داشته باشند» جنين علمى ضرورت 
دارد؛ منتهى حاكم به خاطر عظمت مسئوليت» لازم است آكاهى علمى بيشترى داشته باشد؛ تا آنجا كه مى كويد: حاكم و خليفه اولاً بايد 
احكام اسلام را بداند؛ يعنى قانون دان باشد و ثانياً عدالت داشته» از كمال اعتقادى و اخلاقى برخوردار باشد. عقل همين اقتضا را دارد؛ زيرا 


مت اسلامى» مت قانون است؛ نه خودسرى وو نه مت 
حكو مى. حكومت قانو خودسرى ونه حكو 


./7 بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در ديدار با اعضاى مجلس خب ركان رهبرىء /دى‎ -١ 


ص: إرفًا 
اشخاص بر مردم. اكر زمامدار. مطالب قانونى را نداند» لايق حكومت نيست:1(0) 


الكريكويم سكريت ابلانى ووصووك غلا انكان محري يه امام بعصيو (عليه الماام)ء از شتوق نحنيه تعادل انبيكة دراين عيورت» جاكم 
بايد فقيه باشد. #حنان كسقيرك بيد الدهد از عليه السلا ادر صم عطابة انون جود دز “منا” فرمود: “تجار الْمُورٍ و الأخكام عَلَى 
أتوق العا ويلك الأكار على علاله وعرانه: اقل احرف انرو العاف اسقان وشا ردد إوروة اسان دروو لفيناث الى تراد دود 


داده است. 


ا إن اناكم بالْككتاب الْقَائِمُ بلْقِسْطٍ الدَائْنُ بين الْحَقَّ الْحَابِس تَفْمَهُ عَلَى ذَلِك لِلّهِ و 
لسَلَامُ؛() سوكند به جانم! امام كسى است كه مطابق كتاب خدا حكم نمايد و به عدالت رفتار كند وياى بند دين باشد و نفس خود را 


در مقابل خدا مسئول شمارد. 
معلوم استء قيام به قسط و حكم به كتاب خداء بدون اطلاع از قانون اسلام يا اجتهاد» امكان يذير نيست.)() 


«اسلام» يكك مجموعة منسجم است؛ به كونه اى كه ديانت آن» عين سياست است و سياست آنء عين ديانتش ش مى باشد و فهم 


5١0 سيدروح الله موسوى خمينى» حكومت اسلامى» ص ههو‎ -١ 
.١ تحف العقول» ص72‎ "١ 
"5 برك الارشاد» ج 5 ص‎ 


- حسين جوان آراسته» مبانى حكومت اسلامى» ص 56 7تاع56. 


ص: ع١‏ 


درست و كامل ره آورد وحىء زمانى صورت مى كيرد كه فقيه. به همة ابعاد آن آكاه باشد و ازاين روء اسلام شناس واقعى» كسى است 
كه در همه اصول و فروع؛ در عبادات و عقود و احكام و ايقاعات و سياست اسلامى مجتهد باشد؛ بنابراين» كسى كه در تحليل همهُ معارف 
دين» اجتهاد مطلق ندارد و به اصطلاحء “مجتهد مطلق ” نيست؛ بلكه “مجتهد متجرّى ” است» صلاحيت ولايت بر جامعةً اسلامى وادارة آن 


را ندارد و همجنين فقيهى كه ابعاد سياسى اسلام راخوب نفهميده است» توان جنين مسئوليت عظيمى رانمى تواند داشته باشد. 


فقيه حاكم بر نظام اسلامى كه در عصر غيبت» مجرى و حافظ و مبين قرآن استء بايد به تمام جوانب آن آكاه باشد. او بايد علاوه بر 
شناخت احكام و معارف قرآن كريم دربارةُ انسان و جامعة اسلامى» روايات رسيده از عتر ت(عليهم السلام) را نيز به خوبى بررسى نمايد و 
به شناختى كامل و جامع از احكام اسلام برسد. اكر شخصىء برخى از مسائل اسلامى برايش حل نشده و خود نمى تواند آن ها را عميقاً 
بررسى نمايد» او ولىّ مسلمين نيست؛ يعنى نه “مرجع فتوا” است و نه “مصدر ولايت ؛ نه مى تواند فتوا بدهد و نه مى تواند اسلام را به اجرا 


دراورد. 


تطبيق دهد» او “مجتهد مطلقى” است 


ص: ١16‏ 
كه در صورت واجد بودن شرايط ديككّره مى تواند مسئوليت ولايت و مديريت جامعة اسلامى را بيذيرد واز عهدة آن برآيد.)(1) 


ديكرى است؛ مكر شخصى كه با دليل ازاين اصل خارج شده باشد كه او همان فقيه عادل است. 


از مرحوم آيت الله بروجردى نقل كرديم كه در درس خود فرموده بودند: «موقعيت در عصر معصومين (عليهم السلام) يس از نهى از مراجعه 
به طاغوت و منع از تمايل و كمكك به آنان» آن بود كه حتماً بايد سؤال كنند كه درصورت عدم دسترسى به شماء بايد به جه كسى مراجعه 
كنيم؟ و حتماً آن بزركواران» فقيه مجتهد عادل را نصب كرده اند؛ زيرا هيج يكك از علماء به ولايت غيرفقيه معتقد نيست؛ يعنى خارج از 
ذائقهُ مكتب الهى اسلام است.)(1) 


مرحوم نراقى روايات بسيارى مانند: «الْفْقَهَاءُ أمَنَاءُ الرّسّلء(1) نَظرٌ فى حَالِنَا وَ حَرَامِنَاء(؟) حَيِرُ حَلقٍ الله بَعْد أئمهِ الهُدى فَإِنْهُمْ حَبتِى عَليِكُمْ وَ 


أنَا حُسَهُ الله)(0) را نقل و فرموده است: «مسلم است اين كونه تعبيرات دربارة افرادى 


.١177ص عبدالله جوادى آملىء ولايت فقيه؛ ولايت فقاهت و عدالت»‎ -١ 

؟- البدر الزهراء» تقريرات درس خارج آيت الله بروجردى(رحمه الله عليه)» ص ١هو27.‏ 
*- الكافى» ج 2١‏ ص 598. 

#- الكافى» ج ١‏ ص /21. 

ه- الكافى» ج ١‏ ص/20. 


ص: ع١‏ 


تقواى اهل بيت(عليهم السلام) استفاده كرده باشد كه خود تمثّلى از معدن و منبع فقاهت باشد و ذهن معتدل إبا دارد كه اين جنين تعبيرات 
فوق العاده بر كسانى منطبق باشد كه مسائل را به طور تقليد فرا كرفته اند.)(1) 


آيا اعلميّت براى ولى فقيه شرط است5 


«مسثلة اعلميّت در موضوع “حكومت و ولايت” غير از اعلميّت در باب “اجتهاد و تقليد” است. اعلميّت در اجتهاد و تقليد» به معنى آن است 
كه فقيه صاحب فتواء بتواند بهتر از همة مجتهدان» احكام شرعى را از روى ادلَّهُ تفصيلى آنء استنباط كند. اما اعلميّت در حكومتء فقط 
منحصر به قدرت و توانايى ذهن در استنباط احكام نمى باشد؛ بلكه فقيه صاحب ولايتء بايد از بينش عميق اجتماعى و سياسى برخوردار 


بوده» آكاهى فراوان بر حوادث مختلف داشته باشد.)50) 
«آنجه در اين مسئله مى توان كفت آن است كه شرط اعلمديّت بايد از باب تعدّد. مطلوب باشد؛ بدان معنا كه اكر فردى يافت شود كه 


جميع شرايط رهبرىء از حذاقت و درايت كرفته تا آكاهى بر شرايط يبجيدة سياست ها 


.708و7١1/ص حسن مدوحى» حكمت حكومت فقيه‎ -١ 


- سيد كاظم حاثرى» بنيان حكومت در اسلام» ص 182. 


ص: /ا 1١‏ 
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را واجد باشد و علاوه بر آن اعلم هم باشدء قطعأ رهبرى در او متعتين كرديده و تصدّى آن براى ديكرى جايز نيست. 


ولى اكر اين شرايط فوق العاده» نظير عارف بودن به زمان و داراى درايت سياسى و اطلاعات بسيار بر مسائل ييجيدة زمان كه شايد در دهه 
هاى قبل لازم نبود؛ امروزه در أعلم يافت نشود» تصدّى اعلم براى ولايت و حكومت,ء غيرمعقول است و قطعاً جايز نيست؟ زيرا نظام سياسي 
عالّم و مديريت در آنه به شّدت در اين عصر ييجيده است و در اين عصرء كسانى نقشه هاى استعمارى براى ملل جهانء به ويزه جهان سوّم 
را طراحى مى كنند كه اطلاعات وسيعى در زمينه هاى احوال مختلف جهان و مردم دارند؛ مانند آكاهى از وضعيت جغرافيايى منطقه هاء 
وضعيّت تاريخىء اطلاع از معادن و ثروت هاى ملى در سرزمين هاى مختلف كه جملكى در تصميم كيرى هاى آنان دخيل است. 


امروزه نيز ييشرفت علم جامعه شناسى و روانشناسى به معناى وسيع آنء توانايى خاصى به نظام تبليغاتى و دستكاه هاى سياسى آنان داده 
است كه از ترفندهاى خاصى براى رسيدن به مقاصد خود بهره كيرند. 


ص: م١‏ 


خصوصيات او بى ريزى مى كنند و كذشته از همه اين امور» يبشرفت علوم و تكنولوزى و دردست داشتن توانايى نظامى و دراختيارداشتن 
اقتصاد و بازار جهان بر حساسيّت زمان مى افزايد. به كاركيرى دستكاه هاى سورّى و جاسوسى با حيله ها و تزويرهاى سياسى نيز مسئله اى 
است كه مشكل مديريت بر جوامع درحال رشد را جند برابر مى كند؛ لذا ولي فقيه بايد كذشته از اطلاع وسيع بر فقه و داشتن ملكة اجتهاد. 
فردى باشد كه شخصيت او رشد يافته و بر زواياى وضعيت سياسى و جغرافيايى جهان اطلاع داشته باشد تا بتواند از نظام اقتصادى و مرز 


قدرت هاء نفوذ و تقشه هاى آنان مطلع شده و جاذبه هاى تصنّعى و دروغين آنان را خنثى كند. 


اكر أعلم زمان» واجد جنين شرايطى باشد» موهبتى است الهى كه همكان از شكر آن عاجزند و در غير اين صورت, مسئله را بايد به طور 
تعدّد مطلوب عنوان كرد كه اكر شرايط فوق در أعلم زمان بود او متعيّن است و در غير آن, بايد به مجتهدى روى آورد كه بتواند در 
شرايط حسّاس و درصورت برخورد با مشكلات» ملت را رهبرى كند. 


امروزه استعمار كران با استفاده از شيوه هاى جديد استعمارى, در زمينه هاى مختلفء براى ملل مستقلء مشكلاتى ايجاد مى كنند كه رهبر 
بايد ملت را از آن مشكلات برهاند و جون زعامت و ولايتء در اسلام از احكام اوَّلِيه بوده و قابل تعطيل نيست» درصورت نبودن اعلمى 


١١ ص:‎ 


كه اين شرايط را دارا باشدء بايد به دنبال فرد مجتهدى رفت كه در استنباط احكام توانا بوده و شرايط زعامت را دارا باشد و هركز از 


جهارجوب فقه تجاوز نكند و تصميم كيرى او برحسب معيارهاى كتاب و سنّت و عقل باشد. 
در اين صورتء تبعت از او بر جميع مسلمانان واجب است و احدى حق تخلّف از دستورات او را ندارد ودر زمينة تشخيص هاى دقيق 


قفاوت اعلميّت در ولى فقيه با اعلميّت در مرجع تقليد 


«محور اصلى برترى علمى و اعلميّت» “دين شناسى” است و اعلم به كسى كفته مى شود كه در فهم دين و قانون شريعتء برتر از ديكران 
باشد. در برخى از روايات» تعبير به “افقه فى الدين”» 'اعلم بكتاب الله و سنه نبيه”, “اعلم فى الاحاديث” و “افقه فى الحديث” ديده مى شود. 
ازاين رو» برترى در علوم و فنون ديكر و امتياز در دانش هاى كوناكون عقلى و تجربى؛ مانند رياضيات» فيزيكك و فلسفه؛ از حريم اين 


محقق نراقى تفسيرهاى هفت كانه اى براى اعلميدّت در دين و شريعت» ذكر نموده است كه درحقيقت. ابعاد كوناكون اعلميّت را تشكيل 


ذآدة و تجموعا “علقت مطلق” واه وجوه فى آوردة 


.7١0ات7١*ص حسن ممدوحى» حكمت حكومت فقيه»‎ -١ 


١6١٠ ص:‎ 

الف. احاطةٌ بيشتر بر مسائل دين و احاديث؛ 

ب. درك قوى ترء دقت نظر بيشتر و تحليل و بررسى عميق تردر آن ها؛ 

ج. مهارت زيادتر در استخراج فروع از منابع و بازكرداندن جزئيات به قواعد كلى؛ 

د. آكاهى بيشتر به اعتبار احاديث و شناخت اسناد آن ها و اطلاع از نارسايى هاى آن ها؛ 
ه.. اطلاع بيشتر بر مقدمات فهم صحيح متون؛ ازقبيل ادبيات؛ 

و. توازن و تعادل علمى و ذوق علمى بهتر در دركك مسائل دين؛ 

ز. آكاهى بيشتر به آراى فقهاء موارد اجماع و اقوال فقهاى عامه.)(١)‏ 


«با جمع بودن امتيازات فوقء اعلميّت به مرحلة عالى خود مى رسد و فقيهى كه از اين برترى ها برخوردار باشد بر ديكران ترجيح مى يابد؛ 
ولى از آنجا كه جنين جامعتتى دريكك فردء كمتر اتفاق مى افتد؛ لذا فقها براى ترجيحء بر عناصرى كه تأثير بيشترى در فهم بهتر شريعت 
دارد» انكشت مى كذارند؛ يعنى آشنايى بيشتر با قواعد و مداركك فقهى مسثئله؛ اطلاع بيشتر به اشباه و نظاير مسثله و آكاهى كامل تر به 


روايات ودركك بهتر آنان.)70) 


البته جنين تحليل هايى از اعلميّت» ناظر به شرايط مُفتى(”) است و با درنظ ركرفتن آن هاء 


م7١ محقق نراقى» مستند الشيعه. ج 7 ص‎ -١ 
.١ا/ سيد محمد كاظم يزدى» العروه الوثقى» بحث تقليد» مسئلةٌ‎ -١ 


و فتوا دهنده. 


١0١ ص:‎ 


فقيه فتوا دهنده. از استنباط بهتر و قوى ترى برخوردار بوده و درنتيجه. نظريهة فقهى اش. اعتبار بيشترى خواهد داشت؛ ولى اعلميبّت در 
فقيهى كه رهبرى و ولايت را برعهده دارد» ويزكى هاى بيشترى را مى طلبد؛ زيرا در رهبرىء علاوه بر آكاهى عميق و اجتهادى از قوانين» 
احاطه بر رويدادها و موضوعات و حوادث نيز لا-زم است و البته كاهى بهتر و عميقتر از قانون و شريعت الزاماً به كاهى بهتر از كيفيت 


اجراى شريعت نميانجامد. 

ازاين رو» شرط اعلميّت در رهبرى» داراى دو بعد است: 

الف. اعلميّت در فهم دين و دركك شريعت (افقه بودن)؛ 

ب. اعلمبّت در تشخيص موضوعات و شناخت رويدادها (ابصربودن). 


ازاين جهتء ولا-يت و رهبرى جامعه. مانند قضاوت است كه علانوه بر خوب فهميدن قانون» به خوب تطبيق دادن آن بر حوادث نيز نياز 
دارد؛ نه مانند إفتا و مرجعيت كه جون عيتيت بخشيدن به قانون و عملى كردن فتواء خارج از مسئوليت آن است؛ استنباط بهتر از منابع فقهى 


حضرت على(عليه السلام) به استاندار خود, مالكك اشتر دستور مى دهد كه شايسته ترين فرد را براى داورى انتخاب كند؛ سيس حضرت» 


عا كف قا برترض :و افضل بودن :زا ومن عازه بحن أز اين امقازات» به كمالات تفسانى و 


ص: ١07‏ 
بخشى ديكر به قدرت علمى و فكرى قاضى در دو بُعد حكم شناسى و موضوع شناسىء مربوط است. 


ايشان ميفرمايند: «براى قضاوت و داورى بين مردمء بهترين رعيّت را اختيار كن؛ كسى كه كارها به او سخت نيايد و نزاع كنندكانء قدرت 
تحميل رأى خود را به او نداشته باشند... در تلاش براى آشكارنمودن جريانات» از همه بردبارتر» و با روشن شدن حكم. از همه بنده تر 


باشد...؛ جنين كسانى اندكك اند.)010) 


«در رواياتى كه از برترى و امتياز علمى حاكم اسلامى» سخن به ميان آمده. به هر دو بعد اشاره شده است؛ زيرا تعبير “افقه” و “اعلم به كتاب 
وسنْت” در برخى از روايات» شرط داناتربودن به احكام الهى را مى فهماند و تعبير كلى اعلم” در برخى ديكر» برترى در شناخت رخدادها 
و موضوعات را نيز در برمى كيرد به ويزه كه امام صادق(عليه السلام) به ارتكاز عقلانى خودٍ مردم در سيردن كارهايشان به دست اعلم 


استناد مى نمايد كه با يافتن جويان داناتر» جويان خود را عوض كرده و كوسفندان را به اعلم مى سيارند.»(7) 


«يْر واضح است كه در اين مثال نيز صاحب حيوان» همان كونه كه به دانش بيشتر جويان در اطلاع از قواعد و ضوابط نككّهدارى و 


-١‏ نهج البلاغه. نامة07. 


"- وسائل الشيعه» ج١١2‏ ص 0؟: صحيحةٌ عيص بن قاسم. 


1١8 ص:‎ 


به جرابردن كوسفندان توجه دارد؛ همجنين به كاهى بيشتر او از جراكاه ها و مراتع منطقه و نيز تجربه بيشتر در برخورد با خطرات و 


حوادث نيز توجه مى نمايد. 


ازاين روء در الكوى ايده آل رهبرىء از هيج يكك از اين دو بُعد نمى توان غفلت نمود و آنان كه اعلميّت را در بُعد اول» منحصر ساخته و 
آن را مترادف با “افقه بودن” شمرده. و نيز كسانى كه تنها بُعد دوّم را لازم شمرده اند» مسئله را به صورت همه جانبه ارزيابى نكرده 
اند.)10) 


-١‏ در جلسات شوارى بازنكرى قانون اساسىء دربارة اين موضوع بحث شد كه نمونه اى از اظهارات آنان را به اختصار نقل مى كنيم: آيت 
لله امينى: «در رهبر» اعلم بودن شرط هست يا نه؟ تعدادى روايت يادداشت كرده ام كه در بعضى اعلم بامر الله فيه” ذكر شده؛ يعنى اعلم به 
مسائل و احكام فقه و در بعضى اعلم الناس” كه اين تعبير با اعلم بودن در امور اجتماعى هم مى سازد و صراحت در افقهيّت ندارد و در 
بعضى هم اعلم به كتاب و افقه در دين آمده. به هرحالء اين موضوع هست كه رهبر بايد اعلم باشد؛ افقه باشد. ...جهارده روايت دربارة 
شرط اعلميّت داريم كه بعضى صحيحه و بعضى موئقه هستند و در آن ها تصريح شده. كسى براى زمامدارى صلاحيت دارد كه اعلم 
باشد؛ البته اعلم در كليةُ مسائل؛ مسائل فقهى» مسائل حكومتى و تشخيص موضوعات.) (مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى» ص177) آيت 
اله محمدى كيلانى: «اعلم» در رواياتى كه آمده؛ اين طور نيست كه به معناى اعلم در ريزه كارى هاى فقه بكيريم. يكك كسى ممكن است 
خيلى ريزه كارى هاى فقهى را بداند؛ اما يكك حوزةٌ يانصدنفرى را علم تدبير وادارة آن را نداشته باشد. اين كونه اعلم بودن را براى 
زعامت و ولاديت نمى توان ازروايات اعلم استفاده كرد.) (مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى» ص 2028) آيت الله مؤمن: «ازنظر شرعى 
روايات متعددى داريم؛ درصورتى كه اعلمى در جامعه وجود داشته باشدء غيراعلم نمى تواند رهبرى داشته باشد؛ البته اعلميّت را صرف 
اعلمت در مسائل فقهى و استنباط احكام نمى دانيم؛ بلكه هم در استنباط احكام و هم در شناخت موضوعاته بايد قوى تر از ديكران 
باشد.» (مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى» ص 262) آيت الله آذرى: «در روايت عيص بن قاسمء شرط اعلم بودن آمده كه هم جنبة تثورى 
ها و احكام فقهى را مى كيرد و هم شامل جنبةُ مديريت مى شود؛ يعنى هر دو جنبه؛ از كلمة اعلميّت استفاده مى شود و جون شرعء اعلم را 
مقدم داشته. خب ركان حق ندارند غيراعلم را ترجيح دهند.» (مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى» ص )11١8١‏ آيت الله مؤمن: «در باب مرجع 
تقليد ممكن است بككوييم دليلى بر شرط اعلم بودن نداريم» جز بناى عقلا؟ وليكن در مسأل رهبرى جامعة اسلامى» روايتى داريم كه 
ازطريق شيعه و سنى مستفيض است كه ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرموده و صحيحة عبدالكريم بن عتبه و صحيحة عيص بن قاسم را 
داريم و اعلم در اين صحيحه. يعنى هم ازنظر تثورى خوب بفهمد» هم در عمل خوب اداره بكند؛ هر دو جنبه» معتبر است. اككر كسى نتواند 
اداره كندء مسلماً او ولايت ندارد. كسى كه فقط اعلم به فقه باشدء به حسب روايات» ولايت ندارد. ولايت مال كسى است كه هم فقيه 


باشدء هم مديريت داشته باشد.» (مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى» ص 00١١و‏ 1180) 


1١8 ص:‎ 


«فتاوا و نظرات فقهى فقها نيز نشان دهندة آن است كه آنان در احالهٌ امور اجتماعى به فقيه» به “ابصربودن” او نيز تأكيد داشته اند و جون 
جنين امتيازى را در او سراغ داشته واو را در شناخت مصلحت جامعه و آكاهى به امور اجتماعى» هوشيارتر مى ديدند» مسئوليت هاى 
اجتماعى را متوجه او مى دانستند؛ مثلا اكر فقيه را در عصر غيبت» شايستةُ جمع آورى و به مصرف رساندن زكات دانسته انده به اين دليل 
استناد كرده اند كه او به موارد صرف آنء ابصر است؛ يعنى جون نيازهاى جامعه را بهتر مى شناسدء به شكل بهتر و مفيدترى از اين بودجه 


عمومى استفاده نموده و در بهترين موارد و لازم ترين امورء هزينه مى نمايد.»10١)‏ 


«روشن است كه اين تعليل» در لياقت و 


-١‏ شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام» ج »١‏ ص :١127‏ محقق حلى مى كويد: «...دفعت الى الفقيه المأمون من الاماميه فانه ابصر 
بمواقعها؛ واجب است زكات به فقيه امامى (شيعه) كه امانت دار است يرداخت شود؛ به خاطراينكه او به مكان هاى استفادة آن بيناتر است.) 
المقنعه» ص 187: شيخ مفيد مى نويسد: «وجب حملها الى الفقها المامونين من اهل ولايته لان الفقيه اعرف بمواضعها...؛ واجب است زكات 
به فقهاى امانت دار از شيعيان يرداخت شود؛ جون فقيه به مواضع مصرف آن آككاه تراست.» المهذب البارع» ج١»‏ ص 178: قاضى بن 
براج: «...كان عليه حملها الى فقهاء الشيعه ليصلها فى مواضعها لا-نهم اعرف بذلك؛ بر مكلف واجب است كه زكات را به فقهاء شيعه 


بيردازد تا اينكه فقها آن را در مواضع خودش استفاده كنند؛ جون فقها به مواضع آكاه ترند.» 


١00 ص:‎ 


شايستكى فقيه» براى دراختيار داشتن بودجة عمومى بيت المالء بر اين فرض بنا نهاده شده است كه فقيه از ديكران ابصر است و به مصالح 
جاضهه كاه يقتري دازف نراتناض بصي فيل :و عطليلن براق اكه فقيه در كلية امور بقاعي الكو سور «اقه افده خبرورا 
بايد از اين شرطء بهرة بيشترى برده و در ابعاد وسيع ترى ابصر باشد؛ زيرا نمى توان ادعا كرد كه براى دخالت در به مصرف رساندن اموال 
بيت المال» ابصر بودن شرط است؛ ولى براى فرماندهى جنكك يا اعلام صلح يا مورد عفو قرار دادن مجرمان و... ابصر به مصلحت جامعه 


ازاين روء در اين كونه موارد» بر اساس جنين مبنايى» اكر بينش اجتماعى فقيه» برتر از ديكران نبوده و مسائل جامعه را بهتر درك نكند» 
ملاكى براى تصدّى و دخالت او وجود نخواهد داشت.10)) (75) 


حضرت امام خمينى(رحمه الله عليه) نيز بصيرت سياسى و شناخت نسبت به اوضاع سياست جهانى را يكى از عناصر دخيل در اجتهاد در 


-١‏ سيداحمد خونسارىء جامع المداركك. ج 7 ص١2‏ : «يجب دفع الزّكاه إلى الامام(عليه السلام) إذا طلبها و يقبل قول المالكك لو ادّعى 
الإبخراج و لو بادر المالكك بإخراجها أجزأته و يستحبٌ دفعها إلى الامام(عليه السلام) و مع فقده إلى الفقيه المأمون من الاماميه لأنه أبصر 
بمواقعها.» 

"7/0 محمد سروشء دين و دولت در انديشةُ اسلامى» ص‎ -١ 


ص: 168 


كه مرجع و مجتهدش بككويدء من در مسائل سياسى اظهارنظر نمى كنم. آشنايى به روش برخورد با حيله ها و تزويرهاى فرهنكك حاكم 
برجهان» داشتن بصيرت و ديد اقتصادى, اطلاع از كيفيت برخورد با اقتصاد حاكم برجهان» شناخت سياست ها و حتى سياسيون و فرمول 
هاى ديكته شده آنان و دركك موقعيت و نقاط قوّت و ضعف دو قطب سرمايه دارى و كمونيزم كه درحقيقت استراتزى حكومت برجهان را 


ترسيم مى كنند» از ويزكى هاى يكك مجتهد جامع است. 


يكك مجتهد بايد زيركى و هوش و فراست هدايت يكك جامعةٌ بزركك اسلامى و حتى غيراسلامى را داشته باشد و علاوه بر خلوص و تقوا و 


تعد كه درغور شان ميد اسكه واقعا مدير و هدر باشد. 
حكومت درنظر مجتهد واقعى فلسفه عملى تمامى فقه در تمامى زواياى زندكى بشريت است» حكومت نشان دهندة جنبهُ عملى فقه 


دربرخورد با تمامى معضلات اجتماعى و سياسى و نظامى و فرهنككى است؛ فقه. تثورى واقعى و كامل ادارهُ انسان از كهواره تا كور 
است.)(١1)‏ 


صلاحيت علمى» شرط لازم؛ نه كافى 


شهيد آيت الله مرتضى مطهرى(رحمه الله عليه) دراين باره ميفرمايند: «در رهبرى جامعةٌ اسلامىء آكاهى عميق به قوانين شريعت» يكك 


شرط 


.18 ص‎ "١ صحيفة نورء ج‎ -١ 


١1/ ص:‎ 


بنيادين شمرده مى شود؛ ولى اين به معناى ناديده انكاشتن يا كم اهميت تلقى نمودن شرايط لازم ديكر نيست. متأسفانه براساس يكك بينش 
سطحىء فقاهت و ولايتء از يكديكر تفكيكك نايذير شمرده مى شوند؛ درنتيجه» هركس كه ازنظر علمىء به مرتبة اجتهاد و فقاهت برسدء 


اين يندار از آنجا ناشى مى شود كه از يكك سوء جايككاه و نقش رهبرى اجتماعىء مورد غفلت قرار مى كيرد و از سوى ديكر به متون 
اسلامى كه با ظرافت و تيزبينى» شرايط رهبرى را تبيين نموده استء اعتنا نمى شود و اين دو عامل» خود زمينه ساز بروز يكك سلسله 
مشكلات اجتماعى در سطح رهبرى جامعه و نيز يويايى و خلاقيت نيروهاى اسلامى مى كردد. 


مطلبى كه مسخره است و از بى خبرى مردمء حكايت مى كندء اين است كه هركس كه مدتى فقه و اصول خواند و اطلاعات محدودى در 
همين زمينه كسب كرد و رساله اى نوشت. فوراً مريدها مى نويسند: “رهبر عالى قدر مذهب تشيع”. به همين دليل؛ مسئلهُ “مرجع” به جاى 
“رهبر” يكى از اساسى ترين مشكلات جهان شيعه است. نيروهاى شيعه را همين نقطه جمود, جامد كرده كه جامعه ما مراجع را كه حداكثر 
صلاح آن هاء صلاحيت در ابلاغ فقه استء به جاى رهبر ميككيرند... .)(1) 


-١‏ مرتضى مطهرى (رحمه الله عليه)» امامت ورهبرى» ص8١‏ ؟و1239. 


ص: ١88‏ 
صلاحيت علمى معتبر در ادارةً جامعه» در بيان فقهاى بزركى شيعه 
«هرجند اين فكر عاميانة “كافى دانستن فقاهت براى رهبرى'» در دوره هاى اخير از رواج و اعتبار برخوردار بوده استء ولى ازنظر فقه 


شيعه» در طول تاريخ خود. اين برداشت» هيج كونه يشتوانة علمى نداشته و مورد قبول و تأييد قرار نككرفته است. 


حق مى داند كه داراى رأى» عقل و فضل باشدء و درصورت اجتماع اين كمالات» فقيه را عهده دار مسئوليت هاى امام(عليه السلام) مى 
داند و مى نويسد: “كان لفقهاء أهل الحق العدول من ذوى الرأى و العقل و الفضل أن يتولوا ما تولاه السلطان.”(1) 


روشن است كه شيخ در اينجا نمى خواهد از عقلء در برابر جنونء به عنوان يكى از شرايط عامّه تكليف نام بَرد؛ جه اينكه از شرايط ديكر 
تكليف. مانند بلوغ هم نام نبرده است؛ بلكه مقصود او از شرط عقلء اين است كه رهبر جامعه بايد از عقل و تدبير لازم براى ادارة جامعه 
برخوردار باشد واز جنان هوش سرشارى بهره مند باشد كه توان حل معضلات و كشودن كره هاى كور را داشته و مغلوب حيله ها و 


تزويرها قرار نكيرد. 


-١‏ محمدبن محمدبن نعمان عكبرى بغدادى (شيخ مفيد)» المقنعه» ص 0/ا9. 


1١04 ص:‎ 


ينجم) وابن ادريس حلى (رحمه الله عليه) (فقيه مشهور قرن ششم) با توضيح و تفصيل بيشتر. شرايط كامل ترى را براى حاكم اسلامى 
شمرده اند و يس از ذكر علم؛ قدرت» عقلء رأى» حلم» بصيرت» ورع و زهدء در ضرورت وجود هريكك از آن ها و بيان فلسفة آنء به 
استدلال يرداخته اند: “شروط النائب عن الامام فى الحكم من شيعته و هى: العلم بالحق فى الحكم المردود اليه و التمكن من إمضائه على 
وجهه و اجتماع العقل و الرأى و سعه الحلم و البصيره بالوضع و ظهور العداله و الورع و التدين بالحكم و القوه على القيام به و وضعه 


)١١(”.هعضاوم‎ 


در عصر حاضر نيز كه حضرت امام خمينى(رحمه الله عليه)» به تبيين و ارائة كستردة مسئلة ولايت فقيه يرداختند» بارها به ضرورت وجود 
اين كونه شرايط تصريح فرمودند. ايشان در سلسله مباحث فقهى خود, دراين باره نوشته اند: “زمامدار حكومت اسلامىء بايد از دو ويزكى 
اساسى برخوردار باشد: يكى علم به قانون و ديكرى عدالت و البته مسئلة كفايت داشتن رهبرى نيز جزئى از علم» به مفهوم وسيعش را 
تشكيل مى دهد و ترديدى نيست كه در حاكم لازم است واز ديد ديككرء كفايت را شرط سوّمء از شرايط اساسى حاكم مى توان به حساب 
ارد 17 


-١‏ ابوالصلاح حلبى؛ الكافى فى الفقه. ص ١67تا.877؛‏ ابن ادريس» سرائر» ج”» ص /1هتا09. 


3 سيدروح الله موسوى خمينى» كتاب البيع» ج "2 ص 520. 


١ ص:‎ 


...حضرت امام خمينى(رحمه الله عليه)» درمورد ديكرى, به صورت روشن تر فرمودهاند: اكر يكك فرد اعلم در علوم معهود حوزه ها هم 
باشد؛ ولى نتواند مصلحت جامعه را تشخيص دهد و يا نتواند افراد صالح و مفيد را از افراد ناصالح تشخيص دهد و به طور كلى» در زمينة 
اجتماعى و سياسىء فاقد بينش صحيح و قدرت تصميم كيرى باشدء اين فرد در مسائل اجتماعى و حكومتى مجتهد نيست و نمى تواند زمام 
امور جامعه را به دست كيرد.”(21 


نمى توان ناديده كرفت كه جه بسا ناآ كاهى يا غفلت از اين شرطء مسئلةُ رهبرى در جامعة اسلامى را با ابهاماتى توأم ساخته است و قبول 
رهبرى سياسى اجتماعى فقيه را براى عده اى دشوار مى كند. آنان به خيال اينكه فقه» شرط كافى براى رهبرى جامعه و ادارة اجتماع است 
و فقاهت, جايكزين همه صفات لازم براى ادارة دولت مى شود و با بودن آنء به هيج شرط ديكرى در مديريت اجتماع؛ اقتصاد و سياست» 


نياز نيست؛ موضوع رهبرى فقيه را غيرمعقول قلمداد كرده اند. 


آرى» اكر در رهبرى جامعه؛ به شرط فقاهت اكتفا شود و فقيه بودن براى ادارة كشور كافى باشدء اين اشكال وارد است كه: “دار اجتماع» 


از عهدة كسى ساخته است كه بينشى فراتر از عامّةُ مردم داشته و از بصيرتى قوى برخوردار باشد و فقيهى كه در محدودةٌ استنباط احكام 


.5/ صحيفة نورء ج١0 ص‎ -١ 


١2١ ص:‎ 


فقهى. اهل نظر و تشخيص و تخضٌّ ص است» جكونه مى تواند به مسائل ادارةٌ جامعه» تنظيم سياست هاى دفاعى و اقتصادى بيردازد؟! ازاين 


سيره عملى علماى شيعه نيز در انتخاب زعيم حوزه و بيشواى شيعيان» بر درنظ ركرفتن قدرت فكرىء بينش سياسى و بصيرت اجتماعى بوده 
است و در انتخاب برترين جهرة مذهبى خويش كه الكو و مقتداى شيعه شمرده مى شده استء تنها به ملاكك اعلميدّت در فقه و تواناتربودن 
در استنباط و اجتهاد, اكتفا نمى كردند. 


با ارتحال شيخ انصارى(رحمه الله عليه)» همه بزركان حوزة نجفء در مراجعه به مرحوم نجم آبادى و زعامت او اتفاق نظر داشتند؛ زيرا او 
را در فقه و ورع» سرآمد اقران آن دوران مى دانستند؛(1) ولى آيت الله نجم آبادى در ياسخ ميرزاى شيرازى(رحمه الله عليه) كه او را براى 
زعامت دينى معرفى كرد, فرمود: “به خحدا سوكند! اين كار بر من حرام است و نتيجةٌ ورود من بدان» جز افساد» جيز ديكرى نيست. زعامت 
دينى» نيازمند فردى جامع الشرايط» عاقل؛ سياست مدارء آشنا به امور و جريانات و كامل النفس مى باشد.”0) 


و جون در ميان شاكردان شيخ انصارى و 


.7١5ص‎ 2١ج نكك: محقق اصفهانى» حاشية مكاسب,‎ -١ 
."١5 نكك: آقا بزركك تهرانى» الكرام البرره» ج١2 ص‎ -١ 
نكك: آقابزركك تهرانى» الكرام البرره» ذيل عنوان ميرزاى شيرازى» ص8".‎ -'* 


١2 ص:‎ 


ميرزاى شيرازىء علاوه بر مقام والاى فقاهتىء به جنين امتيازات و ويزكى هايى شناخه شده بود؛ اكابر حوزه؛ او را براى جنين مقام بلندى 


بركزيدند. 


اين جريان» نشان مى دهد كه حتى در انتخاب مرجع تقليد هم؛ عقل» سياستء آشنايى به مسائل و... به عنوان شرايط اصلى و مهمء 
موردٍتوجه عالمان وارسته و مهذب قرار داشته است و مسير مرجعيّت» تنها بر محور اعلميّت فقهى و بدونٍ توجه به صفات لازم ديكر تعيين 
نمى شده و غور بيشتر در مسائل فقهىء احاطة افزون بر فتاواى فقهاى ييشين و دقتٍ نظر بيشتر در فهم كتاب و سنّتء به عنوان يكانه ملاكك, 
به حساب نمى آمده است؛ همجنين يس از وفات ميرزاحسن شيرازى (يبشواى قهرمان نهضت تنباكو)»؛ آيت الله سيد محمد فشاركىء به 
عنوان فقيه ممتاز شناخته مى شد؛ ولى از قبول زعامت و رياستء سرباز زد و فرمود: “من شايستة اين كار نيستم؛ زيرا رياست دينى و 
مرجعيت اسلامىء به غير از علم فقه» امور ديكرى نيز لازم دارد؛ از قبيل اطلاع از مسائل سياسى و شناختن موضع كيرى هاى درست در هر 
كار.”10) 


وبدين وسيله. راه را براى زعامت يرجمدار بزركك فقاهت و سياستء ميرزامحمدتقى شيرازى» رهبر جهاد ملت عراق عليه انككليسء باز 
نمود.)70) 


0158 عباس القمى» فوائد الرضويه. ج25 ص‎ -١ 


0778 محمد سروش» دين و دولت در انديشة اسلامى» ص‎ - ١ 


ص: وف ١‏ 


رهبر معظم انقلا ب(مدظله): «ضابطه هاى رهبرى و ولايت فقيه... در مكتب سياسى اسلام» ضابطةٌ معنوى است. ضابطه عبارت است از: علم» 


تقوا ودرايت. 


علم» » آكاهى مى آورد؛ تقواء شجاعت مى آورد؛(1١)‏ درايت» مصالح كشور و ملت را تأمين مى كند؛ ا ين ها ضابطه هاى اصلى است برطبق 
مكتب سياسى اسلام.)(7) 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار اعضاى مجلس خب ركان رهبرى» ؟مهر8ة: «در اين آيه شريفة [احزاب» 59]: ]لدي 
يلْقُونَ رسالات الله وَ يَحْنَوَْهُ ولا يَحْشَوْنَ أع دا إَا لله وَ كفى باللهِ حسيباً[؛ [كسانى كه بيام هاى مدا را مى رسانند و ازاو مى ترسند واز 
هيج كس جز او نمى ترسندء خدا براى حساب كردن اعمالشان كافى است]. معلوم مى شود شرط بلاغ و ابلاغ و تبليغ» همين عدم خشيت 
انيف 48 ]و ااتغفوة أعداً ِل لله[. مى كويى: آقا!اكر اين كار را يكنم ممكن اسث .در دثيا سرم كلاه برود. خوبء إوَ كفى بالله عسيباً[؛ 
محاسبه را به خدا واكذار كنيد و بككذاريد خدا برايتان محاسبه كند. اكر يرواى قضاوت هاى مردم, داورى هاى كوناكون مردم را به جاى 
يرواى از خحدا كذاشتيم» مشكل درست خواهد شد؛ جون يرواى از خداى متعال تقواست. كر يووا كار افصو و ترس عردم واوتزين 
الاب م ات وي انفال: 59]: ] ]إن كَقُوا الله يَجِعَلْ لَكم قُرقانً[ [ [ [؛ اكر از خدا بترسيد» 


شى از تقواست؛ روشن شدن حقيقت براى انسان» دستاورد تقواست و به 
لماه ا ا ا ا 000 
ارك كر الب .. ملاحظه حرف مردم, ملاحظه اين تهمتى كه خواهند زد ملاحظه جيزى را كه خواهند كرد؛ نبايد كرد [؛ احزاب» 
/"]: ]و الله أَحَقٌّ أَنْ م21[ . به نظر من يكى از جيزهايى كه فتوحات كوناكون امام را ارزانى آن بزركوار داشت» همين شجاعت او بود 
كه فتوحات علمى» فتوحات معنوى؛ فتوحات سياسىء فتوحات اجتماعى» اين مجذوب شدن دل ها به آن بزركوار را كه واقعا جيز عجيبى 
بود» به وجود آورد و شجاعت آن بزركوار اين بود كه ملاحظة هيج جيزى را نمى كرد. 

7” دادرخ١* بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در مراسم يانزدهمين سالكرد ارتحال امام خمينى(رحمه الله عليه)؛‎ -١ 


ص: عم١1‏ 


رهبر معظم انقلاب(مدظله): «در دَوّران امر بين “اتبنات فاسق. فاجر» لاابالى» تابع هواى نفس »2 وابستة به قدرت هاى غافل از سعادت و صلاح 
و فلاح انسان”» يكك جنين انسانى يا يكك انسانٌ “عادل؛ برهي زكار» يارساى مسلط بر هواى نفسء تسليم امر خمدا و مطيع فرمان الهى است و 
دلسوز براى احكام اسلامى” است؛ كدام مقدم اند؟ طبيعى است كه اين دوّمى مقدم است.0(١)‏ 

رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «امام و بيشوا كه تعبير دقيق و كاملى از حاكم اسلامى است» بايد حتماً عالم به كتاب الله باشد؛ يعنى فقيه در 
دين باشد و حتماً بايد عادل باشد و تابع هواى نفس نباشد؛ زيرا خداى متعال» هم به بيغمبرش حضرت داود(عليه السلام) وهم به هم 
ييغمبرانش فرمود و تأكيد كرد كه: إو لا تتبع الهوى فيضلكك عن سبيل الله[504) زيرا اكر يبروى از هوس ها و هواها بشود» كمراهى و 
انحراف از راه خدا حتمى است و اين ماي اصلى انحراف جوامع بشرى است. يس بايستى حاكم اسلامى تحت تأثير هواى نفس قرار نكيرد 


واين نمى شود؛ مكر اينكه با عدالت» نفسش از اينكه به دنيا رو كند و تحتٍ تأثير مطامع دنيوى قرار بككيرد» مصون باشد. 


همه اين شرايط در مدارك اسلامى و كتاب و سنّت به صورت تفصيلى بيان شده[است |]. اين 


.28 نمهب١# بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه.‎ -١ 


ادن 2 


١ ص:‎ 


همان حكومت فقيه و ولايت فقيهى است كه ما به عنوان محور و مبنا و قاعدة نظام خودمان انتخاب كرديم و اعلام كرديم. حكومت فقيه 
يعنى حكومت عالِم به كتاب» عالم به علم كتاب [و] عالم به دين. هر فقيهى هم نه؛ آن عالمى كه تحت تأثير هواى نفس باشدء او نمى 
تواند اداره كند.)10) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «ولايت در اسلام» ناشى از ارزش هاست؛ ارزش هايى كه وجود آن هاء هم آن سمت وهم مردم را مصونيت 
فى يشل ناد مالع جما خامي: بس اق ملك قبا السيلة شتر يل ولانك السك كر اين شرظ تاعبق ندمو لاريه ركه يمه 
آسيب نايذير است؛ زيرا به مجرد اينكه كمترين عمل خلافى كه خارج از محدوده و خارج از اوامر و نواهى اسلامى استء ازطرف آن ولى 
يا والى تحقق بيدا كرد» شرط عدالت سلب مى شود. كوجكك ترين ظلم و كوجكك ترين كج رفتارى كه خلاف شرع باشدء عدالت را سلب 
مى كند. هر تبعيضىء هر عمل خلاف و كناه و تركك وظيفه اى؛ عدالت را از والى سلب مى كند. وقتى هم كه عدالت سلب شدء اواز آن 


منصب» منعزل مى شود.)72) 


75 نمهب٠ سخنرانى رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى) در جهارمين كنفرانس انديشة اسلامى دربارة حكومت اسلامى»‎ -١ 


.,/١ريث٠‎ 


ص: ع١‏ 


مجلس و رياست جمهورى بر كزار مى شود» متفاوت است. در سطح رهبرىء از اين ها هم بالا-تر است؛ براى خاطر اينكه رهبرى معنوى» 
تعهد معنوى دارد و خبركان و مردم ازاو توقع دارند كه حتى» يكك كناه نكند. اكر يكك كناه كرد» بدون اينكه لازم باشد ساقطش كنند؛ 


ساقط شده است؟ [ازآن يس] حرفش نه دربارة خودش حجحجث استء. نه دربارة مردم.)10) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «به عنوان اجراكنندة اين احكام در جامعه؛ آن كسى از همه مناسب تر و شايسته تر است كه داراى دو صفت 


بارز و اصلى باشد: 


...-خصوصيت دوّم اين [است] كه اين انسان آكاه به معارف الهى و فقه الهى» داراى قدرتى باشد كه بتواند خود رااز كناه» از خطاى عمدى 


[و]از انحراف عمدى مصون بدارد؛ يعنى همان جيزى كه در عرف فرهنكك اسلامى به آن عدالت كفته مى شود. 


عدالت آن ملكه اى است....» آن حالت نفسانى و روحى است كه در هر انسانى باشد او رااز كناه از خطا و انحراف باز مى دارد. البته 


لكشاء ور اال نيه مقضة ن أستة انا دنا 


ص: /ا10 
كناه كردن براى كسى كه دارى ملكةٌ عدالت استء ه ركز متصوّر نيست.1(0) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «ما مسلمين بايد ولا-يت را تجربه كنيم. در طول قرن هاى متمادى نككذاشتند. جه كسانى نككذاشتند؟ همان 
كسانى كه حكومت به سبكك ولا-يت» آن ها رااز مسند قدرت و حكومت كنار مى زند؛ و إلا [ولايت]به نفع مردم است. كدام كشورها 
هستند كه اككر در رأس حاكمتشان يكك انسان يرهي زكار يارساى مؤمن مراعات كنندة اوامر و نواهى الهى و عامل به صالحات و حسنات 
باشدء براى آن ها بهتر نباشدء از اينكه فرد مى كسار شهوت رانٍ يول يرست دنيايرستى بر سر كار باشد؟! هر ملت و هر مذهبى كه مى 


رهبر معظم انقلاب(مدظله): «اكر دستكاه مديريت جامعه» صالح و سالم باشد. خطاهاى متن جامعه؛ قابل اغماض است و در مسير جامعه 
مشكلى به وجود نخواهد آورد. اما اكر مديريت و رأس جامعه؛ از صلاح و سلامت و عدل و تقوا و ورع و استقامت دور باشد؛ ولو در ميان 


مردم صلاح هم وجود داشته باشد؛ آن صلاح بدنة مردم» 


.27تشهبيدرا"٠ بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه.‎ -١ 


.,/١ريث٠١‎ 


١728 ص:‎ 


نمى تواند اين جامعه را به سرمنزل مطلوب هدايت كنكد. د بعنى تأثير رأس قله و هرم و مجموعة مديريت و دستككاه اداره كننده در يكك 


جامعه. اين قدر فوق العاده است. اين است كه ما روى مسثئلة غدير» اين قدر : تكيه مى كنيم.)(1) 


«مهم ترين صفتى كه بايد حاكم اسلامى؛ بعد از رشد سياسى دارا باشد» صفت عدالت و ياكى و بيراستكى از كناه است. حاكم اكر عدالت 
نداشته باشد. جككونه مى تواند مقدّرات انّت را به دست بككيرد و به تعاليم دينى عمل و مصالح امت را مراعات نمايد؟ زيرا عدالت» يكك 
حالت نفسانى است كه انسان را از ارتكاب كناه باز مى دارد و از اكتساب معاصى ازجمله دروغ» مكرء حيله و بدخواهى منع مى كند و 
شايد روشن ترين دليلء بر لزوم اين صفت در حاكمء اليااع ابه تسرام راجر مر فاك ومافكة ابن منت جوج كي وار اعداب 
اوء فرامى خواند: )و لا- نوكتو إِلَى الِّينَ ظَلَمُوا فتمَسَكُمٌ الثارُ و ما لَكُمْ مِنْ دُونٍ الله ون أَْلِيا نم لا تنص رُونَ(109) به آنان كه ستم كردنده 
تمايل نكنيد كه آتش دامن كير شما مى شود و جز خداوند براى شما دوستانى نيست؛ آنككّاه يارى نمى شويد. 


كدام تمايل به ستمكرء بزركك ترا 


.عةريتا٠‎ 


.1١1١ هود‎ ١ 


ص: ١894‏ 
مسلط كردن حاكم فاسق و يذيرش ولايت او و سيردن مقدرات مردم به دست اوست.1(0١)‏ 


«فقيه جامع الشرايط» كسى است كه علاوه بر جناح عقل نظرى؛ در جناح عقل عملى نيز به مقدار ممكن كامل باشد؛ يعنى علاوه بر اينكه 
لازم است علم دين را درست بفهمد؛ بايد آن علم را در خودش و محدودة حياتش و در جامعة اسلامى» به درستى اجرا نمايد. لازم است 
همه وظايف دينى خود را انجام دهد و آنجه از دين بايد به مردم ابلاغ كند, ابلاغ نمايد و جيزى را كتمان نكند. فقيه عادل» بايد به ميل و 
هوس كارى نكند؛ مطيع هواهاى نفسانى نكردد و كناهى از او سرنزند؛ نه واجبى را تركك كند و نه حرامى را مرتكب شود. شخصى كه 
مطيع هوس استء در درون جانش بت كده اى دارد و در نهادش» بت يرستى رسوخ يافته كرده است و در واقع» هوايش را معبود و إله 
شوو قزار :دآ وشهكاة زاس بريد أكََْبْتَ من اند إِلهَهُ َواةُ(.(1) جنين شخصىء هيج كاه صلاحيت ولايت و هدايت مسلمين را ندارد 
ومسمول عطان اولي تعليل لغيه الننافاع) أربت كد قرمودة )أت 260 و با تغنةوة فرن :4 ون الله قد تقفار 99045 اضه بر اقهاا و برنطز ]انه 


غير خدا مى يرستيد. اين بيانِ عتاب آميز» تنها شامل بت يرستانٍ بت كده هاى صورى نيست؛ بلكه 


777١ جعفر سبحانى» مبانى حكومت اسلامى» ص‎ -١ 
جاثيه. 37: (آيا ديدى كسى را كه معبود خود را هواى نفس خويش قرار داده.»)‎ -١ 
أنبياء» فد «أف بر شما و برآنجه جز خدا مى يرستيد! آيا انديشه نمى كنيد [و عقل نداريد]؟!»‎ _ 


ص: .1 


بت كده هاى درونى هوايرستان را نيز شامل مى شود؛ بنابراين» [يكى از] ويزكى[هاى] فقيه جامع الشرايط» ترك هوا و هوس و تابعتيت 
عملى محضء نسبت به احكام و دستورهاى دين است. فقيه حاكم. اكر فتوا مى دهد؛ بايد خود نيز به آن عمل كند واكر حكم قضايى 
صادر مى كندء خود نيز آن را بيذيرد واكر حكم ولا-يى و حكومتى صادر وانشا مى نمايد» خود نيز به آن كردن نهد و آن را نقض 
نكند.)010) 


دليل بر ضرورت عدالت در ولايت فقيه عبارت است از اينكه: مؤسس دين مقدس اسلام (خدا و رسول(صلى الله عليه و آله و سلم)) هركر 
رضايت نمى دهند كه اختيار مسلمين به دست كسى كه عملا با اسلام مخالفت مى كند و اعتنايى به احكام آن ندارد» داده شود؛ زيرا فسق 
وبى عدالتى موجب دورى از خدا و سقوط در انظار جامعه است؛ لذا شرط عدالت در رهبر الهى» امرى ضرورى و عقلى» شناخته مى شود 


و بر همين يايه و اساس؛ اما در سطح بالاتر» به ضرورى بودن عصمت در امام قائل شده ايم.70) 


فقها عدالت را جنين تعريف كرده اند: «مَلكه إتيان الواجبات و تركك المحرمات و تعرف بحسن الظاهر الكاشف عنها علما أو ظنا و تثبت 
بشهاده العدلين و بالشياع المفيد للعلم)؛0) يعنى عدالت عبارت است از: 


١ط-‏ عبدالله جوادى آملى. ولايبت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص173. 
؟- براى مطالعةٌ بيشتر نكك: سيد مهدى خلخالىء فقه الشيعه» ج١2‏ ص ”77 او8؟١؛‏ دراين كتاب ادلة ديكرى نيز در اين زمينه بيان شده است. 


- سيد كاظم يزدى» العروه الوثقى» ج ع ص .٠١‏ مسئلة 77 از مسائل تقليد. 


ص: ١/١‏ 
نيروى باطنى كه شخص را وادار كند كه به تكاليف واجب عمل كرده و از كارهاى حرام به طو ركلى اجتناب كند. 


فقيهى كه داراى مقام ولايت و شايسته رهبرى استء تنها به مراحل علمى او اكتفا نمى شود؛ بلكه علاوه بر مقام علمىء بايد داراى عدالت و 
تقوا نيز باشد؛ برخى از بزركانء بالاتر از عدالت» صفت زهد و اعراض از دنيا را نيز شرط دانسته اند.(1) در اين زمينه حديثى از امام 
صادق (عليه السلام) رسيده كه در آن شرط مرجعيت فقيه را بيان فرموده كه بازكشت آن يا به شرح و توضيح صفت عدالت است يا اينكه 


مرحوم طبرسى در كتاب الاحتجاج» در ذيل آي مباركة: هوبل لين يَكتبونَ الكتات بأزد يه ثم يَقُولُونَ هذا مِنْ عند اله. ..(00 از امام 
مارو تسا رس التي جحي باد و افير ا لل يا 11 لهو كان كان ين الفنهاء صََائاً لكيه حافظاً لتديته 
مُحَالِفا عَلَى هَوَاهُ مُطيعاً لمر مَوْلَاُ فلِلعََام أن بعََدُوه وَ ذلك لَا يكونٌ إلا بض قُمَهَاءِ الشّيعقه. فقهايى كه [از كناه] خوددارى و دينشان 
را حفظ مى نمايئد و با هواى نفس مخالفت و امر مولايشان را اطاعت مى كنند؛ 


-١‏ مانند مرحوم علامةٌ طباطبائى؛ همجنين سيد كاظم يزردى در كتاب العروه الوثقى» مسئلة "١‏ در بحث تقليد و حواشى آن. 
-١‏ بقره» 4/: «(يس واى بر آن ها كه نوشته اى با دست خود مى نويسند» سيس مى كويند: اين» از طرف خداست.» 
1 الاحتجاج» ج25 ص /0؟؟ وسائل الشيعه. ج/1” ص .١1 3١‏ 


ص: ١/7‏ 
عموم مردم مى توانند از ايشان يبروى نمايند و اينان بعضى از فقهاى شيعه هستند؛ نه همه آنان. 


ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود كه مقام رهبرى مخصوص آن فقيهى است كه خود را ساخته باشد؛ به كونه اى كه تسلط بر نفس 
داشته واز كناه به طور كلى دورى كرده. تحت فرمان خدا و نككّهبان دين باشد. 


بديهى است كه مقام رهبرىء مقام اجتماعى سياسى است؛ بنابراين» منظور از حفظ دين كه در اين حديث از شرايط رهبرى فقيه ذكر شده 
استء حفظ آن در سطح جامعه استء نه تنها شخص فقيه؛ زيرا كه فقيه» رهبر» عهده دار و نككهبان دين عموم جامعه است؛ يعنى وظيفة او 
وظيفة فردى نيست؛ بلكه اجتماعى است. 


براين اساس» قرا عل :فيه وهر حصا فى نامك «آكاه به وضع زمان)»» ازلحاظ سياسى و اجتماعى و «داراى توانايى و قدرت كافى بر حفظ 
كشور اسلامى» ازلحاظٍ قدرت فكرى و نيروى تصميم كيرى و اقدام به كارهاى عمومى باشد تا سستى و ترس بى جا به او راه نيابد و تحت 
تأثير ديكران قرار نكيرد؛ يعنى همجون يكك زمامدار» نسبت به كشور خود. مسئول و متعهد و داراى اختيارات وسيع و حاكم مبسوط اليد 
باشد.10) 


«وقتى مى كوييم اين فقيه» ولايتش در خط 


-١‏ نكث: آيت الله موسوى خلخالى» حاكميت در اسلام يا ولايت فقيه» ص 775تا77. 


ص: بوذا 


“ولايت الله” است؛ يعنى در مقابل حكم خدا [به اندازة] يكك موء تعضب ندارد و در مقابل آنجه خدا مى خواهد, هيج تعلقى به خود ندارد» 


نسبت به اين فقيه» ولايت تضمين مى شود. 


[ايتكه حضرت] مى فرمايد: ما مَنْ كان مِنَ الْقَّهَاءِ صَائا لَِفْسِهِ حافظاً لِدِينهِ مُحَالِفاً علَى هَوَاهُ مُطيعاً ِأْرِ مَوْلَاه “1) از فقها ه ركدام صائن 
نفس خود بودند؛ يعنى نفسشان بر آن ها استيلا نداشتء هيج تعلقى در مقابل تعلق شان و توججه شان به خدا قرار نككرفت و خودشان را در 
كنترل كامل داشتند؛ “ضَائناً افيه اسن رجيات نفسانى» جميع آرزوهاء تمام روابطى كه با انسان ها دارند» تحت كنترل شديدشان است. 
“عافظاً اعدرنه '#دقيقاً دز اكات دين خووشاق غقلث تمى كردثده نكيبان ديق خودقان بودتد؛ “تخالفاً على هَوَاة يه اند هواق آن هاو 
هوس آن ها و تمايل آن ها بود» مخالف بودند و درست رودرروى هواى خودشان مى ايستادند. مُطيعاً مر مَؤْلَاه”؛ مولاى خودش را دقيقاً 
اطاعت ميكرد كه خدا مولاى اوستء رسول مولاى اوست و امام او مولاى اوست وهر سه. يكك ولايت هستند؛ ولايت رسول(صلى الله عليه 
و آله وسلم) از ولا-يت الهى استء ولايت امام(عليه السلام) از ولايث الهى اسقب ةك ابن قردض يود كد سيق افولا روش :دقيقاً 


مطيع بود. اطاعت اين را كه ميكنى؛ اطاعت مولايش را كردهاى. جون او مطيع مولاست» 


-١‏ الاحتجاج على أهل اللجاج؛ ج 7 ص508. 


ص: علا 


ا ار و المع ل ا 
در خط اطاعت او باشد.)50) 


ركرك درايت» تديير 9 كار آمدى 
اشاره 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «...براى زمامدارى بر امور مسلمين» شرط ديكر؛ يعنى داراى كفايت وكارايى لازم براى اداره [باشد ]؛ اين هم 
يكك شرط قهرى و عقلى است. كسى كه كفايت اداره ندارد» اين را نمى شود زمامدار امور هيج كارى كرد حتى كار كوجك؛ مكر آنكه 
كفايت آن كار را داشته باشد؛ جه برسد به ادارة امور مسلمين؛ اين هم يكك شرط قهرى است.200 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «...آفت ديكر سياست اين است كه انسان هاى كوته بين» كودك منش و ضعيفء سياست را در دست كير ند و 


زمام سياست از دست هاى يُرقدرت خارج شود و به دست انسان هاى بى كفايت بيفتد. 
راهكار جيست؟ بهترين شكل و راهكار 


.04 نساءعء‎ -١ 


- حائرى شيرازى» ولابت فقيه» ص 78و79 1 
1- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه. *١بهمن‏ 28. 


١/0 ص:‎ 


اين است كه: در رأس سياست و ادارةُ امور جوامع» كسانى قرا ركيرند كه دين دارى و سياست كذارى آن ها اين دو آفت را نداشته باشد؛ 
يعنى كسانى ادارةٌ امور جوامع را بر عهده كيرند كه دين دار و داراى معنويّت باشند؛ فكر دينى آن ها بلند باشد؛ از انحراف و خطا و التقاط 
وكج بينى در دين مصون باشند؛ از تحجر و جمود و متوقف ماندن در فهم دين بركنار باشند؛ دين را ملعبة دست زندكَى خود نكنند؛ 
ازلحاظ سياستء انسان هاى باكفايت و باتدبير و شجاعى باشند و سياست رااز معنويّت و اخلاق و فضيلت جدا نكنند. جنين كسانى اكر 
زمام امور يكك جامعه را به دست كرفتندء آنككاه جامعه از بيشترين خطراتى كه ممكن است براى آن بيش آيد» محفوظ خواهد ماند. اوج 


جنين وضعيتى كجاست؟ آنجاست كه يكك انسان معصوم از خطا و اشتباه در رأس قدرت سياسى و دينى قرار كيرد. امام يعنى اين.(1) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): «مشروعيت همة ما بسته به انجام وظيفه و كارآيى در انجام وظيفه است. بنده روى اين اصرار و تكيه دارم كه بر 


كار مدى نباشد» مشروعيت از بين خواهد 


سعيد غدير خمء ١7‏ اسفند ٠١‏ 


ص: 10 


رفت. اينكه ما در قانون اساسى براى رهبر» رئيس جمهورء نمايندة مجلس و براى وزير» شرايطى قائل شده ايم و با اين شرايط كفته ايم اين 
وظيفه را مى تواند انجام بدهد؛ اين شرايط» ملاك مشروعيت برعهده كرفتن اين وظايف و اختيارات و قدرتى است كه قانون و ملت به ما 
عطا مى كند؛ يعنى اين حكم ولايتء با همه شعب و شاخه هايى كه از آن متشعب است؛ رفته روى اين عناوين» نه روى اشخاص. تا وقتى 
كه اين عناوين» محفوظ و موجودند؛ اين مشروعيت وجود دارد. وقتى اين عناوين زايل شدند» جه از شخص رهبرى و جه از بقية مسئولان 
در بخش هاى مختلفء آن مشروعيت هم زايل خواهد شاد. ما بايد به دنبال كار مدى باشيم. بايد هر يكك از كسانى كه متصدى اين 
مسئوليت هاء از صدر تا ساقه» هستندء بتوانند آنجه را كه برعهدة آن هاستء به قدر معقول انجام دهند. انتظار معجزه و كار خارق العاده 


نداريم و نبايد داشته باشيم؛ اما بايست انتظار تلاش موفق را كه در آن نشانه هاى توفيق هم مشاهده شود. داشته باشيم.2100) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): «آن دست ملكوتى و الهى كه اصل ولايت فقيه را در قانون اساسى كذاشت,. فهميد جه كار مى كند. آن كسى 


كه در اين 


ص: //ا١‏ 


مسند هستء اكر همين دفاع از مصالح انقلاب و مصالح كشور و مصالح عالية اسلام و مصالح مردم واين روحيه واين عمل را نداشته 
باشد. شرايط از او سلب شده است؛ آن وقت صلاحيت نخواهد داشت؛ لذاست كه شما مى بينيد با همين اصل مخالفند؛ جون مى دانند كه 
مسئله» مسئلة اشخاص نيست. زيدى با اين نام» اين مسئوليت را به عهده كرفتهاست؛ البته با او دشمنندء اما مى دانند كه مسئله با او تمام نمى 
شود؛ او هم نباشدء يكى ديكر باشدء باز هم قضيه همين است؛ لذا با اصلش مخالف اند. بدانند تا وقتى كه اين اصل نورانى در قانون 
اساسى هست و اين ملت از بن دندان به اسلام عقيده دارند» توطئه هاى اين ها ممكن است براى مردم دردسر درست كند؛ اما نخواهد 
توانست اين بناى مستحكم را متزلزل سازد.)(١1)‏ 


اهر اناق ما ذه عرفى غودة و اطلافات ادلة ولآرت: عه ولآيت فقيدو نجه ولأرث يدر بر كودكان شردمال وجدغر أن ون اند كد 
هدف از ولايت» آن است كه شخص ولى”» كمبودها و نواقص شخص تحت ولايت خود رادر جهار جوب حفظ مصالح اوء برطرف كند. 
اين وظيفه» تنها درصورتى انجام مى يذيرد كه “ولى” در دايرة فعاليت و ولايت خود, از كاردانى و شايستككى برخوردار باشد؛ بنابراين اكر 


يدرى لايق رسيدكّى به امور فرزندانٍ خردسال 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعةٌ تهران» "ارد يبهشت74. 


ص: 178 


خويش نباشدء ولايت او نسبت به آن ها فعلئّت نمى يابد و هركس تصوّر كند كه اين يدر نسبت به فرزندان خود داراى ولايت است» در 
حقيقت جنين ينداشته است كه يدر براى زيان رساندن به كود كان نورس خود ولايت و قدرت يافته است؛ بدون آنكه كمترين توجهى به 
مصالح آنان داشته باشد. 


اين مسئله عيناً در مورد ولايت بر امور مسلمانان نيز صدق مى كند؛ يعنى اكر فقيهى از كاردانى لازم براى اجراى اين رسالت سنكي و 
كسترده بى بهره استء نمى تواند عهده دار جنين مسؤوليتى شود؛ بنابراين ضرورت دارد كه در ثبوت ولايت براى فقيه» به كاردانى او توجه 
كنيم و عناصر مؤثر در اين زمينه؛ از قبيل 1 كاهىء نكته سنجىء تيزهوشىء زيركى» قاطعييت در تصميم كيرى و امثال آن رادر وى باز 
شناسيم.2100) 


در اصل يكك صدونهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ويكى هاى رهبرء جنين بيان شده است: 
شرايط و صفات رهبرى: 


". عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام؛ 


1 بينش صحيح سياسى و اجتماعى» 


.187و18١ سيدكاظم حائرىء بنيان حكومت در اسلام» ص‎ -١ 


ص: 1/4 


تدبير» شجاعت,ء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 


در صورت تعدّد واجدين شرايط فوق» شخصى كه داراى بينش فقهى و سياسى قوى تر باشد مقدم است؛ بنابراين» علاوه بر اجتهاد مطلق و 


كشوردارى» شرط ضرورى سوم براى فقيه است. 


فقيه جامع الشرايط بايد علانوه بر اجتهاد و عدالت مطلق؛ اولاً بينش درست و صحيحى نسبت به امور سياسى و اجتماعى داخل و خارج 
كشور داشته باشد و ترفندهاى دشمنان خارج راخوب بشتاسد و ثانياً از هنر مديريت و لوازم آن برخوردار باشد؛ زيرا مديريت» كذشته از 
تثورى» نيازمند ذوق اداره و هنر تدبير است. بسيارى از ما اوزان شعر را مى دانيم كه مثلا-فلان شعر بايد بر وزن «مستفعلن» مستفعلن» 
مستفعلن» باشد؛ اما دانستن عروضء هيج كاه كسى را شاعر نمى كند. شعرشناسى» غير از شاعربودن است؛ جراكه انشاى شعرء كذشته از 
آشنايى به قواعد شعرء نيازمند استعدادهاى خاصى است. همه ما مى دانيم كه بايد كشور را براساس قسط و عدل اداره كرد, اما مدير و 


مدبربودن» غير از دانش و بينش سياسى است؛ هنرى است كه هركس آن را ندارد. شرط اسلام شناسى را ممكن است برخى داشته 


ص: :18 


باشند؛ ولى همة آنان شجاعت لازم را مانند شجاعت امام راحل(رحمه الله عليه) ندارند. وقتى خبر حكومت نظامى را در يكى از روزهاى 
دههُ دوم بهمن 7ه به ايشان دادند» امام هراسناكك نبودند و فرمودند: «بيرون برويد و حكومت نظامى را بشكنيد!» و آن زمان كه خبر تجاوز 


رزيم عراق و توطئة استكبار بر ضد انقلاب اسلامى را به ايشان رساندند» نترسيدند و شجاعت خود را به ديكران نيز انتقال دادند. 


«در رزيم فاسد و منحوس يهلوىء در بحبوحة كرفت وكيرهاء بعضى از آقايان» خدمت مراجع و فقهاى بزركك مى رفتند و با آنان مشورت 
مى كردند و خواستار اطلاعيه مى شدند. من خدمت يكى از بزركان فقه رفتم» خدا غريق رحمتش كند كه بر ما حق بزركى داشت,ء در آن 
اوضاع بحرانى كه امام مى فرمودند: «وقتى كه دين در خطر باشد» تقيه حرام است و براى حفظ دين از هيج جيزى حتى جان نبايد دريغ 
ورزيد). من ديدم اين فقيهى كه به علم و دانش او خيلى اعتقاد داشتيم و داريم» بحارالانوار رحلى مرحوم مجلسى را جلوى خود كذاشته و 
بحث تقيه را مطالعه مى كند. او به همة آنجه در كتاب و سنت نوشته شده؛ علم داشت و اكر اعلم از ديكران نبودء ديكران از او اعلم 
نبودند؛ ادق از ديكران بود» ولى هنر كشوردارى و تدبير و مديريت در او نبود كه در يرتو آنء اكر به او بككويند ده نفريا صد نفر كشته 


شده اند آن خون ها را هدر رفته نبيند 


14١ ص:‎ 


و بلكه شهادت هزاران نفر را براى حفظ اسلام و زنده كردن دين و حيات انسانى در جامعه ضرورى ببيند؛ بنابراين» نمى توان كفت هر فقيه 


عادلى صلاحيت رهبرى جامعه را دارد؛ بلكه بايد كذشته از شرايط علمىء داراى استعداد و توانايى لازم براى ادارة امت اسلامى باشد.»)2)10 


«لياقت؛ شايستككّىء كاردانى و كارآيى» شرط اساسى تصدّى مقام حكومت و ولايت است. در طول زمانء ييوسته افرادى بى كفايت و 
نالايق» مناصب اجتماعى را اشغال كرده و رو زكار انسان ها را سياه كرده اند. لزوم اهميت اين شرايط» آن جنان روشن است كه هركز نياز 


به اقامة دليل ندارد و طبيعت موضوع ولايت و زعامت» خود اين شرط را ايجاب مى كند؛ هر جند هيج نوع دليلى بر آن نباشد. 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) براهميت اين صفت حياتى در حاكم اشاره كرده و مى فرمايد: “ لَا تَضِلُح الْإمَامَهُ إلا لجل فيه ثَلَاتُ 
خِصَالٍ وَرَحٌ يَحْجِرُهُ عَنْ مَعَاصِدى الله وَ حِلْمٌ يَملكك به عَضَيَهُ وَحَسْنٌ الْولَايَهِ عَلَى مَنْ يَلِى حَنَّى يَكونّ لَّهُمْ كالْوَالتدٍ الرّحِيم'4(؟) فردى لياقت و 
شايستكّى امامت را دارد كه داراى سه خصلت باشد: 


.١‏ تقوى و يرهيز كارى كه او رااز نافرمانى خدا باز دارد؛ 


١1394 آنا‎ ٠ عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولاادت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


-١‏ ابوجعفر محمدبن يعقوب كلينى؛ الكافى؛» ج1١‏ ص507. 


ص: 187 
*. نيكو حكومت كردن برافراد زير فرمانش تا آنجا كه نسبت به ايشان مانند يدر مهربان باشد. 


از سخنان امام على(عليه السلام) استفاده مى شود كه حاكم بايد بر ادارة امور از ديكران شايسته تر بوده و بر ولا-يت و زعامت از همه 
قدرتمندتر باشد. على (عليه السلام) فرمود: 


“أيّهَا النّاسٌ إِنَّ أَحَقّ النّاس هذا الأئر أَفوَامُعْ عَلَيِهِ وَ أَعلَمُهمْ بأثر الله فبه فَِنْ شَعَبَ شَاغِبٌ اسْيُغْيبَ فَإِنْ أَبَى قُوتِلَ”؛(1) اى مردم, از همه مردم 
سزاوارتر به حكومت, كسى است كه از همه تواناتر و آكّاه تر به اوامر الهى باشد. يس اكر آشوب كرى به فتنه انككيزى بر خيزد» از او 


خواسته مى شود كه به حق بازكردد و اكر امتناع ورزد بايد كشته شود. 


خلاصه. يكى از شرايط مهم در حاكم اسلامى» قدرت برادارة امور افرادى است كه بر آنان كمارده شده است و همين كاردانى و لياقت 


ترقى رهنمون شود و مسلمانان را ازلحاظ ترقى و تمدّن در تمام ملت ها و امت ها قرار دهد.)(7) 
«در منطق اسلام» در حاكم؛ كارآيى به تنهايى كافى نيست؛ بلكه لازم است كه داراى بينش سياسى باشد تا مغلوب ديكران 


.177 نهج البلاغه» خطبة‎ -١ 


.579 حسين جوان آراسته؛ مبانى حكومت اسلامى» ص‎ -١ 


ص: 1/87 
نشود و درادارة امور كشور فريب نخورد تا اينكه بتواند جامعةٌ اسلامى را به بالاترين درجةٌ كمال برساند. 


جامعه اسلامى را به ساحل نجات رهبرى كند [و] در امور سياسىء اقتصادى و اجتماعى يا به ياى زمان بيش برود. 

امام صادق(عليه السلام) در ضمن حديثى بسيار ارزنده در اين باره فرمود: 

الْعََالِمُ بِرّمَانهِ لا تَهيجُمْ عَلَيِهِ اللوابس '“(1) كسى كه به اوضاع زمان خويش آكاه باشدء مورد هجوم امور ناكهانى و بيش بينى نشده واقع 
اين همه تأكيد و سفارش براى اين است كه مبادا بر اثر غفلت و بى خبرى, ملت اسلامى غافل كير شوند ودر نتيجة بى اطلاعى»؛ دست 


خرش ححرادك اكرار دنه و الحاناً يدوق ابذك جعرجة باشتتده لكين آرادة انعا متاضيند درك ران فوتك: 


امام صادق(عليه السلام) دربارة كسى كه بدون بصيرت كارى را انجام مى دهدء جنين ميفرمايد: الْعَامِل عَلَى غَثِر بَصديرَهِ كالسَائر عَلَى غَثِر 
الطريقٍ لَا يزيدَةُ سُْعَهُ السَير إلا بغدا”؟(1) كسى كه بدون بصيرت و آكاهى كارى را 


."08 ص77؛ تحف العقول» ص‎ »١ ابوجعفر محمدبن يعقوب كلينى, الكافى» ج‎ -١ 


.67” ص‎ ١ ابوجعفر محمدبن يعقوب كلينى» الكافى» ج‎ -١ 


ص: 1١/85‏ 
انجام مى دهدء به سانٍ كسى است كه از بى راهه سير مى كند كه هرقدر سريع تر مى رود از مقصد دورتر مى شود. 


تسليم زعامت و رهبرى امت به دست كسى كه نه كارا يى و توانايى بر ادارة كشور و نه قدرت بر تحليل مسائل اجتماعى دارد؛ مثل اين 


است كه ادارة كشور به دست افراد نابالغ سيرده شود؛ معلوم است جه عواقب نامطلوبى در يى خواهد داشت.)(2)12 


-١‏ مبانى حكومت اسلامى» ص فرفةم 


ص: 1864 


فصل سوم: سير تاريخى انديشة «ولايت فقيه» در اقوال فقهاى شيعه 


اشاره 


ص: 188 


ص: /141 


حاكميت نظرية ولايت فقيه يس از بيروزى انقلاب اسلامى» فتح باب جديدى در حوزة مباحث انديشة سياسى شيعه است. اين نظريه كه 
توانسته بود نظريات رقيب را كنار زده و از فضاى يزوهش و تئورى به عرصة عمل و اجرا يا نهدء سؤالات فراوان و تأملات جديدى را بيش 
روى خود مى ديد و به دليل مطالعات جديدى كه در اين حوزه صورت مى كرفتء قضاوت هاى نو و البته متفاوت و كاه متضاد را نيز به 
دنبال داشت. برخىء اين نظريه را حاصل استنباط فقهاى متأخر و ابتكارى از سوى آن ها دانستند. عده اى ديكر دربارة كستره و قلمرو آن 
به ايجاد سؤال يرداخته و حتى كاه به نازل ترين سطح از اختيارات تنزل دادند و برخى نيز آن را به نخستين مراحل شكل كيرى فقه سياسى 


شيعه متصل كردند. 


مطالعة نظرية ولا-يت فقيه به شكل منقطع و مجزاء داورى ناقصى از آن را بيبش روى ما قرار خواهد داد؛ به همين سبب بررسى تاريخى 
ولايت فقيه و بى كيرى تحول آن در بستر تاريخى اش اهميت مضاعفى مى يابد. ولايت فقيه به دليل تأثيريذيرى از دو عنصر زمان و مكانء 
همواره فراز و نشيب و تحول و تطور فراوانى داشته است. به عبارت ديكر, اكر شرايط مطلوبى بر جامعة شيعى حكم فرما بوده. ولايت فقيه 
نيز رشد و توسعة جشمكيرى يافته و در شرايط نامناسب با سكون همراه بوده است. البته از اين نكتةُ مهم و اساسى 


ص: 184 


نيز نبايد غافل بود كه فقيهان شيعه حفظ كيان شيعه را به عنوان بالاترين و مهم ترين مصلحت در فعاليت هاى خويش مد نظر قرار داده و 


سكوت مى كردندك. 


باتوجه به نزديكى اين دوره از تاريخ فقه شيعه؛ با عصر حضور ائمه(عليهم السلام) و ابتداى عصر غيبت» آنجه اين دوره را از دوره هاى 
ييشين و يسين متمايز مى كند» بحث نقل احاديث و شيوة تدوين آن هاست. نقل و ثبت» ييش از اين دوره و در عصر ائمه(عليهم السلام) نيز 
صورت مى كرفت؛ اما با شيوه اى متفاوت؛ مثلا راويان آنجه را كه باواسطه يا به طور مستقيم از امامان معصوم(عليهم السلام) مى شنيدند و 
مى ديدندء به همان صورت كه فرا كرفته بودند» ولو به صورت متفرق و يراكنده و نامنظمء يادداشت مى كردند و در كنار روايت مرتبط با 
صلاه يا زكاه» روايتى در باب قصاص يا ديات را نيز مى نوشتند. اما در اين زمان» محدثان با ملاحظة رواياتى كه به اين شكل ثبت شده 
بوده و تأمل در آن هاء هر روايتى را در باب مناسب خود ثبت و ضبط مى كردند؛ بنابراين كتاب هاى حديث كه در اين زمان نوشته شده» 
ابواب متنوع و مختلف و منظم داشته و در آن هاء كمتر مى توان روايات يراكنده يافت. بر همين اساسء بعدها اين دوره از فقه شيعه به عصر 


حديث يا دورة محدثان شهرت يافت؛ جراكه در اين زمان» مهم ترين منابع شيعه توسط بزركك ترين محدثان فقيه» نكاشته و 


ص: 1/14 


تدوين شده است. باتوجه به اين مقدمه. نبايد توقع داشت كه در كتب اين دوره؛ فقيهان به صورت كسترده فتاوى خويش و ديككران را 
متذكر كردند و علاوه بر دلايل نقلى» احتجاجات عقلى را نيز مدرسان فتواى خويش كنند؛ بلكه كتب فقهى اين دوره» صرفاً فروعى بوده 


كه دونووايات راود كه وغانا باهنان مشامين و ضيرات رودن قوى تابران ف ساس نه دن ايف زعت تافنة جد اراق ا اسع ابو 


نمى توان آن رااز موارد فقهى ديكر مستثنا كرد. 
.١‏ شيخ كلينى (رحمه الله عليه) 


ا شيخ كلب (رسميه الله عَليه)(6 


اباجعفر» ثقه. عارف بالاخبار... و توفى محمد بن يعقوب سنه ثمان و عشرين و ثلاثمأه ببغداد(؟) و دفن بباب الكوفه ى مقبرتها».() او در 
دوران غيبت صغرا مى زيسته است. كتاب كافى وىء يكى از كتب جهاركانه اى است كه فقيهان شيعه براى استنباط احكام به روايات آن 


استناد كرده و هريكك به نحوى از آن سود جسته اند. 


04-١‏ ”تام الق. 
؟- ابوجعفر محمدبن يعقوب كلينى معتمد و آشنا به اخبار است. وى در سال 758” در بغداد وفات يافت و در باب الكوفةٌ اين شهر در مقبره 
اش به خاكك سيرده شد. 


''- محمدبن الحسن الطوسى» الفهرست» تحقيق جواد قيومى» نشر الفقاهه. ج جديد» /ا1عاق» ص ١١75تا١١1.‏ 


ص: 196 


آنجه در تبيين فقه حكومتى و سياسى از منظر كلينى مى توان كفت. ناظر به نحو تدوين اين كتاب مى باشد. كرجه وى در اين زمينه 
فتوايى از خويش صادر نكرده است؛ اما از نحوه تبويب» طبقه بندى, عنوان كذارى و تدوين احاديث كتابء به ويه احاديث ناظر به مباحث 
فقه حكومتى, مى توان نوع نككاه و توجه وى را در اين زمينه دريافت. به عنوان نمونه در كتاب الحجه اصول كافىء كلينى(رحمه الله عليه) 
به شئون ولايت و امامت يرداخته» روايات مربوط به سيرةٌ ييامبر و ائمه(عليهم السلام) را نقل كرده؛ بر ولي امربودن آنان تأكيد و اطاعت از 
آنان را در امور مختلف واجب مى داند.(١)‏ وى در كتاب «فضل العلم) اصول كافىء به نقل رواياتى مى يردازد كه به مسائلى از قبيل 
اوصاف فقها و علماى اسلام» حقوق آن هاء شيوة اجتهاد در كتاب و سنت و استنباط احكام شرعى از منابع اولية آن و ديككر موارد اشاره مى 


وى در كتاب الصلاه» در باب «وجوب الجمعه و على كم تجب,, به شرايط وجوب نماز جمعه و شرايط بريادارند كان آن اشاره مى كند.020) 


د كتابت الزكاه به شرايط وجوب زكام دهند كان و كير ند كان آن مى يردازد.0) 


-١‏ محمدبن يعقوب كلينى(رحمه الله عليه)» الكافى» به تحقيق على اكبر غفارى؛ ج١2»‏ تهران» دارالكتب الاسلاميه» جه ١18*‏ شء 
ص لل اتا 01. 

-١‏ محمدبن يعقوب كلينى(رحمه الله عليه)» الكافى» به تحقيق على اكبر غفارىء ج١2‏ تهران» دارالكتب الاسلاميه» ج0» ١18*‏ شء» 
ص ٠‏ ”اتا 9ع 

"ا- محمدبن يعقوب كلينى(رحمه الله عليه)» الكافى» به تحقيق على اكبر غفارى» ج ”0 تهران» دارالكتب الاسلاميه» ج28 ١187‏ شء 
ص ١8‏ ع تا مراع. 

ع- محمدبن يعقوب كلينى(رحمه الله عليه)» الكافى» به تحقيق على اكبر غفارى» ج٠١2‏ تهران» دارالكتب الاسلاميه» ج8» ١187‏ شء» 


ص 699تا 089 


ص: الحلا 


وى در بابى با عنوان «باب عمل السلطان و جوائزهم1(0) به امورى مى يردازد كه بعدها فقها با استناد به آن فتاواى تأثي ركذارى صادر 
كردند. كلينى همجنين براى فىء» انفال و خمس بابى جداكانه باز كرده است.(5) ايشان در كافى به نقل رواياتى در باب جهاد» امر به 
معروف و نهى از منكر. حدودء ديات» قضاوت و... يرداخته كه همه اين ها به عنوان منبعى غنى» مورد توجه واستفادة فقهاى بعد از وى» 


در زمينة تدوين فقه حكومتى و سياسى بوده است. 
". شيخ صدوق (رحمه الله عليه) 


ابوجعفر محمدبن على بن حسين بن موسى بن بابويه معروف به صدوقء يكى از بزركك ترين محدثان شيعه در آغاز عصر غيبت كبرا است. 
نجاشى مى نويسد: وى ساكن رىء شيخ و فقيه ما و شخصيت برجستة شيعه در خراسان بود و در سال 08" وارد بغداد شد و بزركان شيعه از 


او حديث شنيدند» درحالى كه او در سن جوانى بود.0). 


وى نيز مانند كلينى(رحمه الله عليه) مؤلف يكى از كتب اربعة شيعه به نام «من لا يحضره الفقيه» مى باشد. كرجه حيات علمى صدوق(رحمه 
الله عليه) 


.٠١8 شء ص‎ ١287 محمدبن يعقوب كلينى(رحمه الله عليه)» الكافى؛ به تحقيق على اكبر غفارى» ج8. تهران» دارالكتب الاسلاميه. جه‎ -١ 
شء‎ ١187 محمدبن يعقوب كلينى(رحمه الله عليه)» الكافى» به تحقيق على اكبر غفارى؛ ج١2 تهران» دارالكتب الاسلاميه ج20‎ -١ 
.00 ص 16د تا‎ 

#ع ءانا الرلاق. 


5- احمدبن على نجاشى» رجال النجاشى» به تحقيق سيدموسى شبيرى زنجانى» قم: انتشارات اسلامى» ج68 عاق» ص 54 .٠١‏ 


ص: ١957‏ 
در دورةٌ محدثان قرار كرفته است؛ اما در كتاب هايى كه وى تأليف كرده. مى توان كم و بيش فتاوى خود ايشان را نيز ملاحظه كرد. 


صدوق در «من لا يحضره الفقيه» به عنوان يكى از معتبرترين كتب حديثى شيعه؛ به كردآورى احاديث به صورت منسجم همت كماشته 
است. به عنوان نمونه مى توان به مواردى جون: «وجوب صلاه الجمعه و شرايط وجوبها.(1١) «١‏ صلاه العيدين».7(0) «كتاب الزكاه»»00). 
«كتاب الخمس»)6(2) «كتاب القضاء»»(2) «كتاب الحدود).(2) «كتاب الديات)(/) اشاره كرد كه شيخ صدوق روايات يكك باب رابه صورت 
يكك جا تنظيم كرده و عنوان ويزه اى نيز به آن داده است. از نحوة عنوان كذارى و طبقه بندى اين كتاب مى توان نوع نككّاه صدوق به 
مسائل فقهى و نيز فقه سياسى شيعه را دريافت. كاه در كتب حديثى» متن حديث» فتواى فقيه نيز محسوب مى شود؛ جراكه در فضاى 


مسموم و ملتهبى كه فقهاى مذكور مى زيسته اند» شايد اين تنها راه» بلكه بهترين راه براى طرح مسائل سياسى شيعه بوده است. به عنوان 


»قا؟١5 محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق»» من لايحضره الفقيه. به تحقيق على اكبر غفارى؛ ج١2 قم: انتشارات اسلامى» ج27‎ -١ 
.8:094 ص‎ 

ءقا١5١ محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق». من لايحضره الفقيه» به تحقيق على اكبر غفارى» ج١2 قم: انتشارات اسلامى» ج7,‎ -"١ 
.500 ص‎ 

- محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق». من لايحضره الفقيه» به تحقيق على اكبر غفارى» ج 7 قم: انتشارات اسلامى» ج7, ٠5٠اقء‏ 
ص "اتاخر؟. 

ع- محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق».؛ من لايحضره الفقيه به تحقيق على اكبر غفارى» ج 1» قم: انتشارات اسلامى» ج7, ١5١اقء‏ 
ص 94". 

ه- محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق».؛ من لايحضره الفقيه. به تحقيق على اكبر غفارى» ج ”0 قم: انتشارات اسلامى» ج7, ١5١اقء‏ 
صع. 

- محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق». من لايحضره الفقيه» به تحقيق على اكبر غفارى» ج6» قم: انتشارات اسلامى» ج37 5١؟اقء‏ 
ص77 

/- محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق». من لايحضره الفقيه» به تحقيق على اكبر غفارى» ج6» قم: انتشارات اسلامى» ج7, ١5٠اقء‏ 


ص 5/. 


1١9 ص:‎ 


نمونه» در كتاب «من لا يحضره الفقيه» روايتى از امام صادق (عليه السلام) بدين شرح نقل مى كند: «ايما مؤمن قدم مومناً فى خصومه الى 
قاض او سلطان جائر فقضى عليه بغير حكم الله عزوجل فقد شركه فى الاثم)(١)و10)‏ نمونة ديكرء نقل روايت «مشهورة ابى خديجه»)20) 


است. 


صدوق(رحمه الله عليه) در جاى ديككّر بر مبناى متن يكك روايت به مطلبى مى يردازد كه دقيقاً ناظر به اوضاع و احوال زمانة خويش است 
كه قوهُ قضائيه در اختيار حاكمان بنى عباس بود: «و اعلم ان ايما رجل كان بينه و بين أخ له مماراه فى حق» فدعاء الى رجل من اخوانه 
ليحكم بينه و بينه» فأبى الا ان يرافعه الى هولاءء كان بمنزله الذين قال الله عزوجل: الم تر الى الذين يزعمون انهم آمنوا بما انزل اليكك و ما 
انزل من قبلكك يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت و قد أمروا ان يكفروا به)()و(02) همان كونه كه مى بينيم» وى با ذكر كلمة «هولاء) 
شيعيان 

-١‏ هركاه مؤمنى در نزاع با مؤمن ديكر قاضى يا سلطان جائرى را داور قرار دهد و آن قاضى يا سلطان حكمى برخلاف احكام الهى عليه 
مؤمن ديككر صادر كندء آن ديكرى نيز در كناه اين قضاوت ناحق شريكك خواهد بود. 

؛قا6١8 محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق»» من لايحضره الفقيه. به تحقيق على اكبر غفارى, ج” قم: انتشارات اسلامى, ج37‎ -١ 
صع.‎ 

'- محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق»» من لايحضره الفقيه. به تحقيق على اكبر غفارى, ج١2‏ قم: انتشارات اسلامى, ج37 8١6اق؛‏ 
ص ”تا". 

؟- «و بدان هر كاه بين مرد مؤمنى و برادرش در امرى نزاع واقع شود ويكى از آن دوء ديكرى را براى رفع نزاع به فقيهان شيعه دعوت كند؛ 
اما ديكرى نيذيرد و قضاوت در آن امر را به نزد دستكاه قضايى بنى عباس بسبارد» جنين فردى به منزلة كسانى است كه خداوند در قرآن 
فرموده است: “آيا نديده اى كسانى را كه مى يندارند به آنجه از سوى تو نازل شده و به آنجه بيش از تو نازل شده استء ايمان آورده اند؛ 
با اين همه مى خواهند داورى ميان خود را به سوى طاغوت ببرندء با آنكه قطعاً فرمان يافته اند كه بدان كفر ورزند.”) 


ه- محمدبن محمدبن نعمان عكبرى بغدادى (شيخ مفيد)» المقنعه ص ١٠و١١‏ 


1١ ص:‎ 


رااز هركونه مراجعه به دستكاه قضايى بنى عباس برحذر داشته و آن ها را به رجوع به فقهاى شيعه و حل و فصل اختلافات خود توسط آن 


باتوجه به مسائل مذكور و نيز فهم شرايط روزكار صدوقء ذكر روايات مربوط به ولايت فقيه و فقه سياسى شيعه در كتب روايى و فتوايى 


وىء نشانكر توجه و عنايت وى به اين مقوله بوده و اينكه وى عنايت ويه اى به حفظ كيان شيعه در درازمدت داشته است. 
"'. شيخ مفيد (رحمه الله عليه) 
اشاره 


داشت و ازييشكامان علم و صنعت كلام بود. او فقيهى خوش فكرء تيزبين و حاضر جواب بود. در سال 778 متولد شد و دوم شوال 5١1‏ 


وفات يافت. روز وفات وى به جهت كثرت نما زكزاران بر جنازه ى وى و كريه كنند كان بر او از موافق و مخالف روزى بى مانند بود.)(1) 


وى از شخصيت هاى برجستة شيعه در عرصة علوم كوناكون اسلامى ازجمله فقه و كلام بوده و به كفتةُ شيخ طوسى وى در زمان 


-١‏ محمدبن الحسن الطوسى» محمدبن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق). من لا يحضره الفقيه» ص17و179. 


ص: 1546 


خود رياست و مرجعيت شعيه را در دست داشت. همان كونه كه قبلا نيز اشاره شدء بيش از شيخ مفيد؛ فقه در بين علماى شيعه به صورت 
كنونى رايج نبود؛ بلكه احاديث فقهى منقول از ائمة اطهار(عليهم السلام) با سلسلهُ سند, عيناً در كتاب ها نقل مى شد و فقها تصرفى در متن 
حديث نمى كردند؛ اما با ظهور شيخ مفيد» اوضاع متفاوت شد. وى با نيروى ادراكك قوى خودء مشرب فقهى جديدى را براساس قواعد و 
اصول منظم يايه كذارى كرد و شاكردانش سيدمرتضى (رحمه الله عليه) و شيخ طوسى(رحمه الله عليه) اين راه را ادامه دادند.(1) 


از سوى ديكر» شيخ مفيد در بارور ساختن علم كلام و تعميق و كسترش آن نقش بسزايى داشت. وى در قالب علم كلام به بسيارى از 
مسائل تشكيل حكومت اسلامى و فقه مربوط به آن يرداخته است. آراء و فتاوى شيخ مفيد در زمينة مسائل حكومتى را مى توان تحولى 
بزركك در تاريخ فقه اماميه تلقى كرد. نظرات وى دربارة شئون اجتماعى» سياسىء قضايى و نظامى كه فقها بايد در جامعه عهده دار آن 
باشند» بسيار صريح و بى ابهام است و در مقايسه با فتاوى اندكك شيخ صدوق كه محتاطانه و همراه با تقيه بود» يكك تحول و شايد نخستين 


تحول فقهى يس از آغاز غيبت كبرا باشد.(؟) 


.١158 ابوالقاسم كرجى» تاريخ فقه و فقهاء ص‎ -١ 
.19 حسينعلى منتظرىء مبانى فقهى حكومت اسلامى» ترجمه و تقرير محمود صلواتى» ج١2 تهران: كيهان» /3, ص‎ -١ 


ص: 04 
تبيين برخى از مصاديق ولايت فقيهان 


در بسيارى از آثار شيخ مفيد(رحمه الله عليه)» به نكات مختلفى اشاره شده كه فقيهان در آن مواقع مى توانند و بايد اعمالٍ ولايت كنند و 


تصدى و تصرف در آن مواقع بر عهدة آن هاست. 


از مواقعى كه شيخ مفيد به صراحت به فقها و ولايت آنان اشاره مى كند» بحثى است كه وى در مورد زكات و صدقات مطرح مى كند. از 
آنجا كه وى در بحث هاى كذشته شرط تصدى ولايت را علم به احكام قرار داد» در اينجا نيز بر مبناى همان بحث مى كويد: «ولما غابت 
عينه من العالم بوفاته» صار الغرض حمل الزكاه الى خليفته فاذا غاب الخليفه كان الغرض حملها الى من نصبه من خاصته لشيعته فاذا عدم 
السفراء بينه و بين رعيته وجب حملها الى الفقهاء و المأمونين من اهل ولايته؛ لان الفقيه اعرف بموضعها ممن لا فقه له فى ديانته.(70))1) 


شيخ در جايى ديكّر, با صراحت كلام بيشترى سخن كفته و يس از ذكر ولايت فقها بر اقامة نمازها و ولايت بر قضا مى كويد: «و لهم ان 
يقضوا بينهم بالحق و يصلحوا بين المختلفين فى الدعاوى عند عدم البينات و يفعلو جميع ما جعل الى القضاة فى الاسلام» لآن 


شيعيانش تحويل مى شود؛ اما درصورتى كه سفيرى بين امام و امت وجود نداشتء واجب است زكات به فقيهان شيعه تحويل شود؛ جون 
فقيهان نسبت به كسانى كه با فقه بيكانه اند» به موارد مصرف زكات آ كاه ترند. 


.107 حسينعلى منتظرىء مبانى فقهى حكومت اسلامىء به ترجمه و تقرير محمود صلواتى» ج١2 تهران: كيهان /1721, ص‎ -١ 


1١ / ص:‎ 


الائمة قد فوضوا اليهم ذلك عند تمكنهم منه بما ثبت عنهم فيه من الاخبار و صح به النقل عند اهل المعرفة و الآثار.(1) از وظايف فقهاست 
كه در ميان مردم برياية حق و اسلام قضاوت كنند و در بين اختلاف كنندكان و صاحبان دعواء درصورت فقدان بينهه صلح ايجاد نمايند. 
آن ها بايد تمام اعمال و وظايفى را كه در اسلام بر عهدة قاضى كذاشته شده استء انجام بدهند؛ به اين دليل كه ائمه(عليهم السلام) همة 
اين اختيارات را به آنان تفويض كرده اند كه در صورت تمكن آن را به جاى بياورند واين تفويض براساس روايات و اخبار معتبر و 


صحيحى است كه اهل معرفت به آن اعتراف و اعتماد كرده اند. 


شيخ مفيد با صراحتء متولى و متصدى ولا-يت» اجرا و اقامة حدود را نيز در عصر غيبت» فقيهان معرفى كرده و مى كويد: «فاما اقامة 
الحدودء فهو الى سلطان الاسلام المنصوب من قبل الله تعالى و هم ائمهٌ الهدى من آل محمد عليهم السلام و من نصبوه لذلكك من الامراء و 
الحكام و قد فوضوا النظر فيه الى فقهاء شيعتم مع الامكان.(1) اما اقامة حدود از وظايف سلطان و رهبر اسلام است كه از جانب خداوند 


.81١١ حسينعلى منتظرىء مبانى فقهى حكومت اسلامىء به ترجمه و تقرير محمود صلواتى» ج١2 تهران: كيهان؛ /31721, ص‎ -١ 


ص: 158 


امرا و حكامى كه اين بزركواران نصب كرده باشند نيز جزو سلاطين حَقهُ اسلام محسوب مى شوند و در زمان غيبت آن بزركورانء اقامة 


حدود را به عهده فقهاى شيعه كذاشته اند كه در صورت امكان آن را اجرا كنند. 
. سيد مرتضى (رحمه الله عليه) 


على بن الحسينء ملقب به سيد مرتضى و علم الهدى(رحمه الله عليه) از بزركان فقهاى اماميه و يكى از بزركك ترين دانشمندان شيعة اماميه 
است [كه در سال 80"اق متولد شد]. او آقاى عالمان امت و زنده كنندة آثار ائمه(عليهم السلام) و مشهور به سيد مرتضى (لقبى كه آن را 
از جدش حضرت على (عليه السلام) در يكك رؤياى صادقه دريافت داشت) است. دانش هايى كه وى بدان ها دست يافت» احدى به آن ها 
نرسيد و فضيلت هاى منحصر به فردى داشت و شيعه و سنى بر فضل وى شهادت داده اند... . او در 8اربيع الاول5”2 وفات يافت و 
فرزندش در منزلش براو نماز كزارد و در همان جا دفن شد. جنازه ى او بعد از مدتى به كربلا و كنار جدش امام حسين (عليه السلام) 


منتقل شد.10١)‏ 


سيدمرتضى در كتب مختلف فقهى و كلا-مى خويش به ضرورت امامت و رياست در جامعه يرداخته است. او براى اين ضرورت,. دليل 
عقلى اقامه مى كند: «امامت همان 


.؟7”اتا68١ نكك: عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج"» تهران: مكتبه الصدرء بى تاء ص‎ -١ 


ص: 1049 


فون الظاعه بوذن و امروتبى تأشك: واقد اسك وز كدير مدو عنامقه وتفره كف رس و رهن كدو اران شراط خاصيي باقن واد حينة 
امور جامعه برآيد» ضرورى است. اكر جامعه اى از وجود يكك رئيس برهي زكارء با نفوذ كلمه و مقتدر كه كناهكار را تأديب نمايد» محروم 
باشد؛ در آن جامعه شاهد ستم عده اى بر مردم و انجام اعمال قبيح ديكر خواهيم بود؛ در اينجا ضرورى است كه خداوندى كه از بندكانش 
انجام واجبات و ترك محرمات را خواسته؛ به آن ها لطف كرده و قانون و مجرى قانونى تعيين نمايد تا مردم جامعه از مضرات جامعة بى 
قانون در امان بمانند. بدين ترتيب ضرورى است كه مردم هيج عصرى بدونٍ رئيس و رهبر نباشند.(1١)‏ «فالرياسه على ما بيناه لطف فى فعل 
الواجب و الامعاع من اليس فيجب ذلا يخلى للد تعالئ المكلتيئ حنها ودقيل وجرت الألطاك يناونيا :1 


بودن از سايرين» افضل بودن و عالم بودن برخوردار باشد: «و من صفاته ان يكون اعلم الامه باحكام الشريعه و بوجوه السياسه و التدبير... و 
مما يجب ان يلحق بذلكك علمه بوجوه السياسه. لان هذا 


."١9 رسائل الشريف المرتضىء به تحقيق سيدمهدى رجائىء ج ١ء قم: دارالقرآن» 0١؟١ق. ص‎ -١ 


3 الذخيره» ص ٠ع‏ 


ص: لوم 


حكم لاينفك الرساله منه ولا يجوز ان يخلو امام من تعلقه به فعلمه بالسياسه واجب عقالا و كونه اعلمهم واجب ايضاً فى طريق العقل لقبح 
تقديم المفضول على الفاضل فيما كان الفضل منه فيه و اما علمه باحكام الشريعه و كونه اعلم بها فمبنى على التعبد الشرايع و انه امام فيها و 
ليس فى العقل وجوب ذلككء؛ از صفات رهبر جامعه اين است كه او بايد داناترين مردم نسبت به احكام شريعت و نيز امور سياست و تدبير 
جامعه باشد... علم به امور سياسى يكى از وجوه رسالت و ييامبرى است و همجنين بر امام جايز نيست كه از اين علم بى بهره باشد؛ بنابراين 
علم به سياست وجوب عقلى دارد و اما اينكه رهبر در اين زمينه اعلم امت نيز باشدء اين هم امرى عقلى است؛ زيرا مقدم داشتن مفضول بر 
فاضلء عقللاً قبيح است. اما علم رهبرى به احكام شريعت از شرع و تعبد به آن به دست مى آيد نه از طريق عقل. و همجنين به اين دليل كه 
او امام امت استء يس بايد از همه آن ها نسبت به احكام شرع داناتر باشد.)(١)‏ امام امت بايد در احكام دين و در امور سياسى و حكومتى 


اعلم از ديكران بوده وبه وجوه سياست آشنا و آكاه باشد. 


١‏ اللخيرف عن فاعنا بع 


ص: الم 
4. ابى الصلاح حلبى (رحمه الله عليه) 
اشاره 


تقى الدين حلبىء فقيه بزركك. محدث و مفسرء از شاكردان سيدمرتضى و شيخ طوسى بود كه در سال /7” متولد و در سال /531*ق» بدرود 
حيات كفت.(2)01 


وى در كتاب الكافى به مسائلى از قبيل لزوم و عدم لزوم دولت و رياست حاكمه براى جامعه» شرايط امام امت و اوصافشء» شرايط نايب 
امام و اوصافش» زكات» خمس» انفال» غنايم» فسق و احكام فساق» حدود و تعزيرات» قاضى» شرايط و اوصاف او جهاد» امربه معروف و 
نهى از منكر» نماز جمعه» عيدين و... يرداخته است. وى در بسيارى از اين موارد» به مسائل فقه حكومتى اسلام يرداخته و فتوا صادر كرده 


است. همجنين وى در فصلى خاص با عنوان «فصل فى تنفيذ الاحكام» به اين مباحث مى يردازد. 
ضرورت و عدم ضرورت دولت در جامعه 


حلبى در مبحث امامت كتاب الكافى» به لزوم وعدم لزوم دولت در جامعه اشاره كرده واين بحث را داراى اولويت بيشترى براى ارائه مى 


داند. وى در ابتدا به ضرورت اصل رياست و حكومت در ميان مردم يرداخته و آن را به اثبات مى رساندء آنكاه به اثبات رهبرى 


-١‏ نكك: ابوالصلاح حلبىء الكافى فى الفقه. به تحقيق رضا استادى, اصفهان, مكتبه اميرالمؤمنين (عليه السلام)» ١٠ق»‏ مقدمه, ص لل به 


نقل از ابن حجر» لسان الميزان» ج 25 ص ١ال/ا.‏ 


١ 
امام معصوم مى يردازد. او معتقد است هر نوع حاكميت و امامتى در جامعه بايد به نظارت و اذن معصوم منتهى شود.10)‎ 


در انديشهُ حلبى» سياستء معناى خاصى دارد و تبيين خاص وى از سياستء تأثير عميقى در برداشت فقهاى بعدى از اين وازه داشته است. 
وى سياست را به تربيت و استصلاح مردم و تدبير امور اجتماعى آن ها تعبير مى كند. حلبى مصاديق امور سياسى را ايجاد امنيت و آسايش 
براى مردم جامعه. دخل و تصرف در انواع معيشت آن هاء جل وكيرى از ظلم و فساد فاسدان» جنكك و جهاد با ستمكران و نيز اصلاح امور 
دينى مردم از طريق فراهم ساختن زمينة انجام افعال نيكو و تركك افعال قبيح مى داند.(1) از نظر حلبى تنها كسانى مى توانند رهبر و رئيس 
يكك حكومت شوند كه به سياست به معنايى كه كفته شدء علم داشته باشند: «و لابد من كونه اعلمهم بالسياسة لكونه اماماً فيها.»(*) 


بايد رئيس جامعه يا معصوم باشد و يا به اذن و نظارت معصوم منتهى شود؛ جون دليل اينكه وجود رئيس در جامعه ضرورى مى باشد اين 
است كه رياست لطفى از جانب خداوند براى انجام كار نيكك و تركك كار زشت است: «و يعلق هذا اللطف بكون المرؤوس غير معصوم 


.18١ ابوالصلاح حلبى» الكافى فى الفقه» ص‎ -١ 
.١ 59 ابوالصلاح حلبى» تقريب المعارف» به تحقيق فارس حسون» محقق» لفكسدة ص‎ -" 
.40 ابوالصلاح حلبى, الكافى فى الفقه. ص 24تا‎ -* 


ص: ”7١؟‏ 


فوجب لذلكك عصمة الرئيس او من ينتهى اليه الرئاسات.1(0) از آنجا كه مكلفين و مرئوسين معصوم نيستند» براى تحقق لطف خداوندى 
عصمت رئيس جامعه ضرورى است. زيرا در غير اين صورتء يا مكلفينى خواهيم داشت كه معصوم نيستند و در عين حال رئيسى بر آن ها 
حاكم نيست و اين اخلال در واجب خداوندى است يا اينكه هر رئيسى داراى رئيس ديككرى خواهد بود واين امر تا بى نهايت ادامه خواهد 


داشت كه اين نيز امرى فاسد و محال است. 


در نهايت آنجه دربارة انديشه سياسى حلبى مى توان كفتء اين است كه باتوجه به اصلى كه حلبى عنوان كرد: كه تمام ولايات بايد به 
معصوم و يا اذن و نظارت معصوم منتهى شود و با عنايت به اينكه اين اذن از جانب معصوم براى فقهاى جامع الشرايط صادر شده است؛ 
بنابراين وى خواهان استقرار حكومت عدل با امامت معصوم و يا نايب او كه به نحوى حكومت و رياستش به رياست معصوم منتهى مى 
شودء مى باشد. 

*. شيخ طوسى (رحمه الله عليه) 


وى از اركان و بزركان فقهاى شيعه در قرن ينجم بوده است. بعد از وفات سيد مرتضى(رحمه الله عليه) زعامت شيعيان بر عهده وى قرار 


كرفت و او نيز با تربيت هزاران شاكرد و 


./ ابوالصلاح حلبىء الكافى فى الفقه. ص‎ -١ 
؟- هلاتا ععق.‎ 


ص: ع 


تأليف ده ها اثر ماند كار علمى» خدمت بزركى به عالم اسلام به ويزه مذهب اماميه به انجام رساند كه تأثير عظيم كار وى هم اكنون نيز 


مشاهده مى شود: 


در عظمت شيخ همين بس كه آثار و تأليفات وى از مهم ترين منابع علوم نقلى شيعى است. وى مؤلف دو كتاب از كتب اربعة مورد اعتماد 
اماميه مى باشد. تهذيب الاحكام و الاستبصار از منابع معتبرى هستند كه فقهاى اماميه در استنباط احكام شرعى همواره به آن ها مراجعه مى 
كنند. ايشان همان كونه كه در تعميق و كسترش علوم اسلامى در بسيارى از فنون و رشته هاء نقش اساسى ايفا كرده ؛ در حفظ و توسعة 


فروع فقه حكومتى نيز تلاش شايانى كرده است. وى در اين باره از دو بُعد كلامى و فقهى به تبيين مباحث اين حوزه همت كماشته است. 


در حوزة كلا-مى» شيخ به طور كسترده به تبيين مبحث اماميه اقدام كرده است. وى بر ضرورت و وجوب عقلى امامت و رياست براى هر 
جامعه دليل عقلى اقامه كرده و آن را لطف مى داند: «فمتى لم يعرف المكلف الامامه مع ما تقرر فى عقله من كونها لطفاً اداه ذلكك الى 
الشكك فى عدل الله تعالى و انه يخل بشرايط التكليف وان لا يزيح علل المكلفين فيما يكلفهم و هذا هو الكفر بالله تعالى؛ يس اكر مكلف 
معرفت به امامت بيدا نكند» مطابق تقرير عقلى كه امامت لطف است» 


ص: 6 


اين عدم آكاهى و شناخت او را به شكك در عدل الهى كشانده و شرايط تكليف نيز مختل خواهد شد و عذر مكلفين در تكاليف شان زايل 


نخواهد شد و اين» همان كفر به خداى تعالى اسيت )110 


به نظر وىء امامت همان رياست است و همان كونه كه سر به عنوان فرماندة بدنء كار تنظيم و هماهنكى اعضاى بدن را انجام مى دهد؛ 
رئيس يكك جامعه نيز مسئول نظارت» تنظيم و هماهنكى جامعه و تدبير امور آن است. شيخ طوسى امامت را تنها در رهبرى دينى خلاصه 
نمى كند؛ بلكه آن را رياستى مى داند كه در هر قبيله و عشيره اى لازم است؛ زيرا حقوق افراد قبيله و عشيره و امت تنها با رياست محقق 
مى شود 

رئيس جامعه موظف است ظالم را ادب كند و معاند را بر سر جايش بنشائّد تا فساد در آن جامعه؛ به حداقل برسد. وى معتقد است: 
«هركاه براى مردمء راهنما و سرورى يافت شود كه در كار كشاده دست باشدء آنان را از آنجه بايد نكنند باز مى دارد و زورمندان رااز 
ستم كردن بر ناتوانان جلو كيرى مى كند و ستمكران را به جاى خود نكّه مى دارد و كسانى كه با راستى و درستى مى ستهندء از آن باز مى 


ايستاند؛ يس در بودن اوء نيكى ها 


5١0 شيخ طوسىء تلخيص الشافىء با مقدمه و تحقيق سيد حسن بحرالعلوم» ج١2 قم: محبين» 11اشء» ص اهو‎ -١ 


ص: ل 
بسيار مى باشد و تباهى ها كم مى شود)!؛(1) بنا بر اين اصل» وجود حكمت و رياست در جامعه ضرورت عقلانى خواهد داشت. 


به نظر وىء امام به عنوان حاكم سياسى يكك جامعه؛ بايد از دانش و آكاهى سياسى لازم دربارة حوزة امرونهى و محدودة اعمال حاكميت 
خويش برخوردار باشد. اين شرط (علم به سياست) نيازى به اثبات از جانب شرع ندارد و عقل آن را براى حاكم ضرورى و لازم مى داند. 
بعد از يذيرش دين و تديّن به آن» شرط ديكرى نيز مدّنظر قرار مى كيرد و آن اينكه امام بايد عالم دينى هم باشد؛ يعنى به مجموعة احكام 
دين» آكاهى داشته باشد كه البته اين شرط نيز شرطى عقلى است.(1) استدلال شيخ بر اينكه امام بايد عالم دينى نيز باشد؛ بدين كونه است: 
«متولى حكم در سراسر كسترةُ دين» امام و رئيس حكومت اسلامى است. سيردن تولئت و مسئوليت كارى به فردى كه علم و دانش لازم 
در آن حوزه را ندارد» ازنظر عٌُقلا كارى قبيح است؛ يس امامت و رياست به كسى سيرده مى شود كه داراى علم دينى كافى باشد.)20 
شيخ, بعد از اقامة برهان و اثبات اينكه امام جامعه ضرورتاً عالم دينى نيز مى باشدء به تشريح جزئيات اين علم مى يردازد. وى معتقد است 


امام نمى تواند 


»ش١7ه8 تمهيد الاصولء به ترجمه و مقدمه و تنظيمات: عبدالمحسن مشكوه الدينى» تهران: انتشارات انجمن حكمت و فلسفة ايران»‎ -١ 
./84 ص /اع/انا‎ 

؟١-‏ نكك: تمهيد الا-صولء با ترجمه و مقدمه و تنظيمات عبدالمحسن مشكوه لدينى» تهران: انتشارات انجمن حكمت و فلسفةٌ ايران» 
8٠شء»‏ ص ث8 اتاء؟7. 

*'- تمهيد الاصولء با ترجمه و مقدمه و تنظيمات عبدالمحسن مشكوه الدينى» تهران: انتشارات انجمن حكمت و فلسفة ايران» 8ه7١ش»‏ 


ص 7606 تا 62 7". 


7١017 ص:‎ 


در علم دينى مقلد ديكران باشد(١)‏ و عُقلاء امامى كه مسئوليت هدايت دنيوى و اخروى افراد جامعه را داراست؛ اما خودش جاهل بوده و 
تنها با استفاده از علم ديكران مى تواند به احكام دين علم بيدا كند» تقبيح مى كنند.(1) البته دراين صورت مردم مى توانند به دليل اينكه 
وى واجد شرايط تصدى ولايت بر جامعه نيستهء به اوامرش كردن نسيارند و دستورات وى را يشت كوش بيندازند؛ زيرا وى حق ولايت بر 
آن هارا ندارد.0) 


در اينجا اين سؤال يبش مى آيد كه آيا امام بايد در همه حوزه ها علم و تخصص كافى داشته باشد و يا علم او به مجموعةٌ احكام دينى 
كافى است؟ شيخ مى كويد: «جون امامت همان رياست و حكومت بر ييكرة دين استء يس علم امام به همين حوزه براى تصدى ولايت 
وى كفايت مى كند و در ساير حوزه ها به متخصصين آن رجوع مى شود و بعد از اخذ نظر متخصصينء مطابق نظر آن ها حكم صادر 
خواهد شد.)20) 


در بررسى ديدكاه هاى شيخ؛ رجوع به آثار فقهى وى نكات فراوانى را براى ما آشكار مى كند. شيخ طوسى(رحمه الله عليه) در موارد 
مختلف به اختيارات ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمةُ معصومين (عليهم السلام) 
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ص 107. 


ص: لل 


در عصر حضور مى يردازد؛ آنكاه به عصر غيبت و بررسى اين مضوع مى يردازد كه وضع مكلفان در عصر غيبت جككونه است و جه كسى 
حق دارد در اين عصر در امور افراد و جامعه دخل و تصرف كند؟ وى اين حق رااز آن فقها دانسته و در موقعيت هاى كوناكون به اين 
مسئله اشاره مى كند. 


يكى از مواقعى كه فقيهان در عصر غيبت متولّى آن هستند» ولايت بر قضاست. شيخ اين منصب را تنها در انحصار سلطان حق و عدلء 
يعنى امام مى داند و جز امام يا افرادى كه از جانب ايشان اجازهٌ قضاوت و دادرسى دارندء سايرين را مجاز به اقدام در اين منصب نمى 
داند: «اما الحكم بين الناس و القضاء بين المختلفين فلا يجوز ايضاً الا لمن اذن له سلطان الحق فى ذلكك و قد فرضوا ذلكك الى فقها شيعتهم 
فى حال لا يتمكنون فيه من توليه بنفوسهم فمن تمكن من انفاذ حكم او اصلاح بين الناس او فصل بين المختلفين فليفعل ذلكك و له بذلكك 
الاجر و الثواب ما لم يخف فى ذلكك على نفسه و لا على احد من اهل الايمان و يأمن الضرر فيه فان خاف شيئاً من ذلكك لم يجز له التعرض 
لذلك على حال)؛1(4) اما حكم كردن در بين مردم و داورى بين اختلاف كنند كانء تنها براى كسانى جايز است كه از جانب سلطانٍ حق» 


داراى اذن باشند و ايشان (سلاطين حق) در مواردى كه 


.35١١ النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» ص‎ -١ 


ص: 5 


خودشان امكان تولت اين امور را ندارند» به فقيهان شيعه اجازة تصدى آن را داده اند؛ يس هريكك از فقها اين امكان را داشته باشد كه به 


متعرض هيج يكك از اين افعال شود. 


ييامبر((صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) بر عهدة فقهاى جامع الشرايط قرار داده شده است. 


در جمع بندى نظرات شيخ, جه در حوزةُ كلام وجه در حوزةٌ فقه» مى توان كفت كه باتوجه به شرايط ويزْهُ عصر شيخ طوسى(رحمه الله 
عليه) و در نظركرفتن شرايط اجتماعى آن روز و اوضاع سحتى كه بر شيعه حاكم بود» شيخ توانسته است در بسيارى از آثارش به موارد 
مختلفى از ولا.يت فقها در عصر غيبت ببردازد و آنان را در اجراى حدود الهى و دخالت در امور جامعه و مصالح مسلمين» صاحب حق 
بداند و درحالى كه هدف تمامى اولياى الهى محافظت از كيان اصل دين و تسامح در موارد ديكر بود. يرداخت بيش از اين موارد به 


ولايت فقهاء ممكن بود اين اصل اصيل را 


ص: 51١‏ 
با خطر جدى مواجه كند و شيخ طوسى(رحمه الله عليه) نيز باتوجه به همين اصلء به اين اندازه از بيان مطالب بسنده كرده است. 
/ا. سلار ديلمى (رحمه الله عليه) 


از فقيهان و انديشمندان نامدار قرن ينجم قمرى است. سلار ديلمى(رحمه الله عليه) بعد از عصر غيبت يكى از مشايخ واز مهم ترين عالمان 


و بيشوايان اماميه بوده اتيت 


سلار ديلمى در باب امر به معروف و نهى از منكر و اقامة حدود و جهاد. يس از ذكر مراتب امر به معروف و نهى از منكر با صراحت اذعان 
مى كند كه ائمهُ معصومين(عليهم السلام) اقامةُ احكام در ميان مردم را به فقيهان شيعه تفويض كرهه اند. وى در باب يكى از مراتب امر به 
معروف و نهى ازمنكر مى كويد: «فاما القتل و الجراح فى الانكار فالى السلطان او من يأمره السلطان, فان تعذر الامر لمانع فقد فوضوا عليهم 
السلام الى الفقهاء اقامه الحدود و الاحكام بين الناس بعد ان لا يتعدوا واجباً ولا يتجاوزوا حداً)؛(1) اما كشتن و جراحت ايجاد كردن به 
عنوان يكى از بالا-ترين مراحل نهى از منكر به سلطان يا كسى كه سلطان به او امر و اذن بدهدء مربوط است. اككر هر يكك از اين دوء به 


جهت وجود موانعى معذور از انجام 


-١‏ وفات: #امعق. 
؟- تمهيد الاصولء. با ترجمه و مقدمه و تنظيمات عبدالمحسن مشكوه الدينى» تهران: انتشارات انجمن حكمت و فلسفةٌ ايران» 708١ش»‏ 


ص ع188. 


71١ ص:‎ 


كار بود» يس ائمه(عليهم السلام) اقامةً حدود و احكام ميان مردم را به فقها تفويض كرده اند؛ به شرط اينكه اين فقها واجبات و حدود الهى 
را مراعات كنند. 


حتى به نظر سلارء ائمه(عليهم السلام) به ييروان و شيعيان خود دستور داده اند كه فقها را در اين هدف عظيم و اجراى احكام الهى و اقامة 
آن ها تا زمانى كه در صراط مستقيم حركت مى كنند» يارى دهند.10!) 


4. قطب راوندى (رحمه الله عليه) 


مورداعتماد. صاحب كتبى همجون الخرائج و الجرائح. قصص الانبياء لب اللباب» شرح منهج و غير آن و از محدثين بزركك شيعه است... 
وى در #شوال "/انم وفات يافت... و قبرش در شهر قم در كنار حرم فاطمه معصومه(عليها السلام) مزار معروفى است.)(71) 


داد؛ جراكه آن ها دربارة موارد مصرف زكات. نسبت به سايرين آ كاه تر هستند. 
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3 عباس القمى» الكنى و الالقاب» اج ص "ل/ا. 


5١١ ص:‎ 


«قطب در بحث مربوط به نماز جمعه و در ذيل آيات مربوط به آن مى كويد كه علاوه بر همهُ شرايط» حضور سلطان عادل يا منصوب وى 
مذكر[بودن] و آزاد بودن حاضران در آن است كه اكر همه اين شرايط مهيا بود» آنككاه نماز جمعه تنها با حضور سلطان عادل يا منصوب 


وى اقامه خواهد شد.)(70) 


آنجه قطب راوندى را از ديكر فقها متمايز مى كند» نظرات وى دربارة نهى از منكر در جامعه است. وى با طرح يرسش و ياسخى به مردم 
اجازه مى دهد كه براى نهى از متكرات در جامعه» سلاح به دست كرفته و با جنكك و خون ريزى جلوى منكرات را بكيرند: «اكر كسى 
بكويد كه آيا در نهى از منكر. دست به اسلحه بردن واجب است؟ جواب ما مثبت خواهد بود؛ يعنى ه ركاه به آن نياز افتاد» واجب مى شود 
كه در حد توانايى و امكان تهيه كردد. جون خداوند ما را به نهى از منكر دستور داده است؛ بنابراين وقتى كه يند و نصيحت و تهديد و 


ترساندن و بازداشتن ازطريق دست 


4 جمعه)‎ -١ 


"- عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج", ص *177. 


ص: 1" 


خالىء مؤثر نيفتاد حمل سلاح واجب مى كردد؛ زيرا امر واجب [كه] همان نهى ازمنكر استء از كردن مكلف ساقط نمى كردد؛ مكر 
زمانى كه منكر از بين رفته و زايل شده باشد؛ البته نيت مكلف در اين حمل سلاح و جهاد, نبايد جنك باشد؛ بلكه مى بايست به قصد نهى 
از منكر به اين كار اقدام كند. قطب متذكر مى كردد كه در نزد بسيارى از اصحاب و علماى ماء اقدام به جنين كارى» متوقف بر اذن سلطان 
وقت (عادل) است.)0١)‏ 


8. ابن ادريس حلى» 94138517هق 


وى فقيهى فاضل و محققى روشتكرء افتخار بز ركان و بز ركك فقيهان حله. صاحب كتاب السرائر كه به بررسى فتاوى فقها مى يردازد و نيز 
كتاب مختصر تبيان الشيخ. در سال 04/8 بدرود حيات كفت»؛ در حالى كه 00 سال بيش نداشت...)070. وى با اجتناب از تقليد و تكيه بر 


منابع اصيل اجتهاد. يعنى كتاب و سنت و اجماع و عقلء توانست به ركود حوزه هاى فقهى يايان بخشد. 


مشى جديد و شيوةُ عمل ابن ادريس در تمام ابواب فقه مشاهده مى شود. وى در بخش فقه سياسى و حكومتى نيز مانند ساير حوزه ها به 


تحول و ابتكار دست زده و هم در عرصة كلامى وهم در حوزةٌ فقهى مطالب تأثي ركذارى عرضه مى كند. 


-١‏ عباس القمىء الكنى و الالقاب. ج27 ص/0". 
3 عباس القمى» الكنى و الالقاب» ج١1‏ ص 5 


ص: 1" 


از نظر ابن ادريسء انسان موجودى است كه تنها در ساي اجتماع مى تواند زندكى موفقى داشته باشد و درحقيقت اجتماع از ضرورت هاى 
زندكى اوست؛ اما در اجتماع» كاه منافع انسان ها با يكديكر در تضاد قرار مى كيرد؛ يعنى مصالح و منافع فردى وى با منافع اجتماعى اش 
دركير شده و باعث بروز هرج و مرج و مشكلات اجتماعى خواهد شد. در اينجا براى جلوكيرى از هرج و مرج و بى نظمى وجود قانون 
ضرورى است؛ اما آيا تنها وجود قانون براى ايجاد نظم و ثبات در جامعه كافى است؟ جواب اين است كه قانون براى اجرا شدن نياز به 
مجريانى دارد كه آن را در جامعه اجرا و عملى كنند. ابن ادريس مجرى قانون را سلطانى مى داند كه به تربيت مردم يرداخته و جلوى فساد 
و تباهى و ستم را بككيرد(1). ابن ادريس آية )وَ يَوءَ نَِعَثْ فى كل أُمّهِ شَّهيداً عَلَتِهِمْ مِنْ أَنْفْسِهِهْ((1) را دال بر اين مى داند كه هيج عصرى از 


جه كسانى مى توانند باشند با هم اختلاف دار ند.10) 
ملاك مشروعيت حكم و حاكميت از نككاه ابن ادريس آن است كه: مشروعيتٍ حاكم 
-١‏ عباس القمىء الكنى و الالقاب. ج١»‏ ص ١9تا97.‏ 


3 نحل» 4/, 
__ ابن ادريس حلى» المنتخب» اج ص04. 


7١0 ص:‎ 


به نصب» تعيين و ايا اذن از سوى خدا و رسول و ائمه(عليهم السلام) است. وى فقيه جامع الشرايط را صاحب اذن از سوى خدا و رسول و 
ائمه(عليهم السلام) براى نيابت از آن ها در تصدى ولايت امور خلق در جامعه مى داند؛ البته از ديد كاه وىء اين فقها بايد داراى شرايط 
خاصى همجون فقاهت و علم به احكام شرع باشند تا شايستكى نيابت از امام معصوءاعليه السلام) را بيدا كنند. جون حاكم جامعة مسلمين 
از حكم الله خبر مى دهد و به نيابت از ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مردم را دعوت و الزام مى نمايد؛ لزوماً بايد از حكم خحدا باخبر 
باشد؛ زيرا بدون علم نه خبر دادنش از حكم الله صحيح است و نه نيابتش از ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم). برخوردارى از نفوذ لازم 
براى اجراى حكم, برخوردارى همزمان از عقل و رأى؛ حلم و سعة صدرء قدرت بر اجراى احكام, دارا بودن ورع» زهدء تدين» عدالت» 
بصيرت به اوضاع و احوال زمانء از جمله اين شرايط اند.(1) به نظر ابن ادريس كسى كه واجد شرايط مذ كور باشد از طرف ائمه(عليهم 
السلام) براى تولى و تصدى تنفيذ احكام مأذون خواهد بود: «جون فقها واجد شرايط هستند, از باب امربه معروف و نهى از منكر بر آنان 
واجب است كه ولايت را قبول كنند و تصدى آن راعهده دار شوند؛ كرجه از سوى سلاطين جور به آنان واكذار كردد؛ زيرا همان كونه 
كه كفتيم» كرجه آنان در ظاهر در جانب فرد متغلب به اين سمت 


.079 ابن ادريس حلىء المنتخب» ج ”2 ص 78هتا‎ -١ 


ص: 1 


كمارده شده اند؛ اما درحقيقت نايب امام معصوم و ولى الامر(عليه السلام) هستند و اهليت جنين مسئوليتى را به دليل ثبوت اذن امام(عليه 
السلام) دارا مى باشند؛ بنابراين فقها نمى توانند از يذيرش جنين رياستى سر باز زده و شانه خالى كنند.)2010 

ابن ادريس در بحث اقامهة حدود معتقد استء غير از سلطان منصوب الهى يا منصوبين سلطان و مأذونين او كسى حق اقامة حدود را در 
ديكران هيج كونه ولايتى نسبت به اقامهُ حدود در جامعه ندارند.(1) 

السلام) در عصر غيبت» قضا و حكم را به فقيهان امين و مطلع از منابع فقهى و متدين شيعه تفويض كرده اند.() 

.٠١‏ خواجه نصيرالدين طوسى (رحمه الله عليه) 

راهنماى كروه نجات يافته» فيلسوف محققء معلم انسان و داناترين مردم كذشته و حال» خواجه طوسىء سلطان عالمان و محققان و برترين 


حكيمان و متكلمان» 


.079 نكك: ابن ادريس حلىء المنتخب» ج*. ص 78ت‎ -١ 
.07”94 نكك: ابن ادريس حلىء المنتخب». ج ”3 ص‎ -١ 
.187 نكك: ابن ادريس حلىء المنتخب» ج7. ص‎ -'* 


ص: 7117 


ستايش شده توسط بز ركان آسمان و محل اجتماع صفات نيكك؛ كسى كه به خاطر شهرت فراوانش احتياج به تعريف ندارد؛ كرجه آنجه 
در حق وى كفته مى شودء شايستة مقام وى نيست. وى در ١١اجمادى‏ الاولى091 در طوس متولد شد ودر همان جا رشد كرد و لذا به 
طوسى مشهور شد و اصل وى از جهرود از نواحى قم به نام وشاره (بر وزن عباره) است. وى در روز عيد غدير سال نهف بدرود حيات 
كفت و در جوار امامين كاظمين در مكانى كه براى ناصر عباسى آماده شده بود [و در آنجا دفن نشد]ء به خاكك سيرده شد.(١)‏ 


از ديد كاه خواجه؛ در سياست مبتنى بر شرع؛ جامعه به سوى غايات مهم و هدفمند سوق داده مى شود. در اين صورت نفس انسانى» ظرفيت 
بيشترى براى برخوردارى از فيض علوى بيدا مى كند و به سوى كمالاءت متعالى مدّنظر رهنمون مى شود. دراين مرحله» حاكم و سائس 
كسى است كه داراى تأيبدات الهى بوده و واضع قوانينى مى باشد كه مفيد انتظام بخشيدن به امور دنيوى و اخروى مردم و تفكيكك حوزه 


هاى آن ها از هم و معرفت به آن هاست. 


خواجه حوزه هاى سياست را شامل سياست نفس» سياست منزل و سياست جامعه مى داند. وى در تبيين حوزة سوم يعنى سياست جامعه 


مى كويد: «شهر و مدينه را از افراد بسيار مختلف 


.107ات”85٠ عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج*: ص‎ -١ 


ص: 718 


در جهات كوناكون با انكيزه هاى بسيار متفاوت تشكيل داده و ايجاد مى كنند كه اكر تدبير مناسب در جنين اجتماعى نباشدء تقابل و 
تعارض انككيزه ها به هرج و مرج و ظلم و تعدى منجر مى شود. لازمة تدبير و سياست در بييشكيرى جنين نابسامانى هايى سه جيز است: .١‏ 
ناموس (قانون)؛ ؟. حاكم (دولت)؛ ". دينار (قدرت مالى).(1) به نظر وى حاكم كسى يا نهادى است كه از قانون (كليات و جزئيات آن) 
شناخت كافى دارد و واجد قدرت فائقه و ابزارهاى لا-زم اجرايى و غيراجرايى آن» براى اجراى قانون است. جنين فردى ابزار دينار را به 
خدمت مى كيرد و قانون را به منظور استقرار و كسترش آن اجرا مى كند و روابط افراد را در قالب آن تنظيم نموده و صناعات و حِرّف را 
ساماندهى مى كند.(؟) وى معتقد است قوام جوامع به سلطان» حاكم و دولت است و قوام دولت يا حاكم به سياست: «قوام مُردُن به ملكك 
بود و قوام ملكك به سياست.200 


در جهان بينى الهى و سياست مبتنى بر شرع حاكم يكك جامعه وظيفة هدايت افراد جامعه از نقصان به كمال را بر عهده دارد؛ بنابراين يس 


از اينكه معلوم شد وجود سياست و حكومت در جامعه امرى انكارنايذير بوده و ضرورت آن به اثبات رسيدء مى توان كفت 


.167١ اخلاق ناصرى» ص‎ -١ 
107١ اخلاق ناصرى» ص‎ -؟١‎ 


. الخلاق ناصرى» ص 7:94 


5١9 ص:‎ 

كه وجود حاكم و سائس و رئيس نيزاز همان ضرورت برخوردار است. 

.١١‏ محقق حلى (رحمه الله عليه) 

3 محقق حل (وخمه الله عخليه)411 

محقق حلى از بز ركان فقهاى شيعه و صاحب آثار مهم است. «ابوالقاسم نجم الدين جعفر بن الحسن بن يحيى بن سعيد الحلى حاله فى 


الفضل و العلم و الثقه و الجلاله و التحقيق و التدقيق و الفصاحه و البلاغه و الشعر و الادب و الانشاء و جميع الفضايل و المحاسن اشهر من ان 


وى به دليل جامعيت فضايل علمى و عملى و تحقيقات عالية فقهى, براى اولين بار در بين فقهاى شيعه به لقب محقق ملقب شد؛ به طورى 
كه اكر بدون قيد به كار رود تنها به ايشان انصراف دارد.0*) 


محقق همانند بسيارى از فقها در ابتدا به ضرورت تشكيل حكومت مى يردازد. از نككّاه وى» تشكيل حكومتء ضامن و دربردارندة سلامت 
جامعه است؛ زيرا اجتماع به دليل تضاد منافع افراد با يكديكّر همواره در معرض نزاع و دركيرى قرار دارد. «الاجتماع مظنة النزاع و مثار 
الفتن غالباً و الحكمه موجبه حسم ماده الهرج و قطع نائره الاختلاف و لن يستمر الا مع 


.قءالعاتع٠‎ 7 -١ 
.185 عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج"؛ ص‎ -" 


- ابوالقاسم كرجىء تاريخ فقه و فقهاء ص .77١‏ 


ص: حرص 


|! لطان.)(١)‏ اين حكومت است كه مى تواند جامعه را كنترل واز سقوط آن در هرج و مرج جلوكيرى كند. حكومت» خاموش كنندة 
آتش اختلاف و فتنه در جامعه است و قهرا هيج حكومتى برقرار نخواهد شد مككر توسط حاكم و رهبر. 


درخصوص مشروعيت حاكم و امام جامعه نظر محقق اين است كه مشروعيت با نص و معجزه به دست مى آيد و هر حكومتى كه اين نص 
را در تأييد خويش به همراه داشت» حكومت عادل و مشروعى است؛(1!) در غير اين صورت حكومت جور خواهد بود. يس حاكمان نيز 
شرابطى «ازقك كه بملاكك مايق كان ها ا هع بست كه جد سح اكمق حاكم عادل:وبعه بماكمى داك تجائر اسنخ. 


محقق ابتدا به بيان شرايط امام يرداخته و معتقد است: امام كسى است كه اولاً معصوم از كناه و خطا باشد؛ از جهات اخلاقى» برترين خلق 
باشدء داناترين مردم نسبت به شرع مقدس و نيز شجاع ترين فرد در جهاد باشد.0) يس وى به نكتة مهمى اشاره مى كند و آن بيان فرق بين 


امام و نايب الامام است. وى فرق اين دو را در اين مى داند كه امام معصوم بوده» ولى 


-١‏ محقق حلى» المعتبر فى شرح المختصر» تحقيق لجنة التحقيق» با اشراف ناصر مكارم شيرازى» ج "2 قم: مؤسسةً سيدالشهداء.» 17اش» 
ص .18١‏ 
-"١‏ مختصر النافع فئ فقه الاماميه. تهران: مؤسسةً بعثت» ١٠5اق»‏ ص 3/١‏ 


9- نككك: المسلكك فى اصول الدين» به تحقيق رضا استادى» مشهد: مؤسسة جاب و نشر آستان قدس رضوىء ج١.‏ 5١٠اق»‏ ص 198. 


77١ ص:‎ 


نايب الامام معصوم نيست.(1١)‏ يس نايب الامام هم اكر شرايط فوق را دارا بود مى تواند به عنوان حاكم عادل كه حكومتش نيز مشروع 
استء ولا-يت را تصدى كند؛ بنابراين از ديد كاه محقق حلى» حاكم عادل اعم از امام معصوم و نايبان خاص و عام وى مى باشد. وى در 
مواردى از فقيه جامع الشرايط به عنوان «من اليه الحكم بحق النيابه» ياد مى كند؛ يعنى كسى كه حكم و حكومت, به اين دليل كه نيابت از 
امام معصوم را داراستء به او واكذار شده و به عبارت ديكر» جون نايب امام است» حكومت به او واكذار شده تا در عصر غيبت ولايات را 
تصدى و اعمال نمايد.(؟7) 


ازطرف ديكر هر حاكمى كه شرايط و صفات لازم را براى حكومت نداشته باشدء حاكم جائر بوده و حكومت وى نامشروع است؛ بنابراين 
يارى رساندن به وى يا قبول ولايت از جانب او نيز مشروعيت نداشته و همجنين جهاد همراه با او نيز جائز نيست؛ مكر آنكه براى دفاع از 


.7١5ص‎ »قا٠١5‎ 2١ج نككث: المسلكك فى اصول الدين» به تحقيق رضا استادى» مشهد: مؤسسهُ جاب و نشر آستان قدس رضوىء‎ -١ 
؟- نكك: شرايع الاسلام» به تحقيق سيد صادق شيرازى» ج١2 تهران: انتشارات استقلال» ج20 اق» ص173.‎ 


"- نكث: شرايع الاسلام؛ به تحقيق سيدصادق شيرازى؛ ج٠١‏ تهران: انتشارات استقلال» ج؟ 604٠ق»‏ ص 1828. 


ص: 777١‏ 
.١١‏ فخر المحققين-محمدبن حسن بن يوسف (رحمه الله عليه) 


فخرالمحققين» يسر علامه حلى. در 587 متولد ودر سال ١‏ دركذشته است. علامه حلى در مقدمةٌ تذكره الفقها و در مقدمهُ كتاب قواعد 
از فرزندش به تجليل ياد كرده است و در آخر قواعد آرزو كرده است كه يسر بعد از يدر كارهاى ناتمام او را تمام كند. فخرالمحققين 
كتابى دارد به نام «ايضاح الفوائد فى شرح مشكلات القواعد آرا» كه دركتب فقهيه درخورتوجه است. 


ايشان در رابطة ولايت مى كويد: «ازنظر شرع مقدّسء قضاوت و ولايت بر حكمء براى كسى است كه صلاحيت فتوادادن دربارة قوانين 
فرعى شرعى بر اشخاص معتّنى از انسان ها را داشته باشد كه حكم او يا براى اثبات حقٌّ و حقوقى و يا استيفاى حقوق مستحقّى است. شروع 


اعمال اين ولايت. هم زمان با تحقّق رياست در امور دين و دنيا است.)(١)‏ 
١8‏ شهيد اوّل(رحمه الله عليه) 
اشاره 


محمدبن مكى» معروف به شهيد اول: «فقيه بزركوار محمدبن مكى رئيس و امام شيعه و سرسلسلة محققين بزركك و بزركك طايفه... در سال 
*”/ به دنيا آمد... ودر روز ينجشنبه نهم جمادى الاولى سال 88/ با شمشير به شهادت رسيد» سيس به صليب كشيده شد. آنكاه 


.19 ايضاح الفوائد. جع؛ ص‎ -١ 


ص: رفم 


جسد وى ستككسار و سيس سوزانده شد. اين اتفاقات در دمشق و در زمان حكومت برقوق و دولت بيدمر و به فتواى برهان الدين مالكى و 
عبادين جماعت شافعى صورت كرفت و بعد از آنكه يكك سال تمام در قلعة شام زندانى بود و در زندان كتاب لمعةٌ دمشقيه را در هفت ماه 
وهفت روز تأليف كرد.)(١)‏ 


«جنان كه از زندكى شهيد اول ييداست» وى در روزكارى سخت و فضايى همراه با تقيه و ينهان كارى مى زيسته اما در همان حال هم از 
برقرارى ارتباط و دادن واهنمايى و مشاوره به شيعيان دست بر نمى داشته اسث. علاوه بر اين وى با تمام وجود براى مكتوب تمودن قوائين 
حكومتى و فقه سياسى اسلام تلاش نموده است. به طور كلى» شهيد اول فقيه را به جهار قطب عبادات» عقود» ايقاعات و سياسات تقسيم 
مى كند.)750) 


وى براى تبيين حقوقء. وظايف و اختيارات فقها در عصر غيبت»ء از بيانى كلامى فقهى بهره جسته است. 
قانون» رهبر و ضرورت آن ها از نكاه شهيد(رحمه الله عليه) 


شهيد اول(رحمه الله عليه) با يكك دليل عقلى» ضرورت وجود قانون و رهبر را در جامعه به اثبات مى رساند. از نظر وى كرايش به جامعه و 


-١‏ عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج 5 ص1/8". 
3 شهيد اوّل» الذكرى» طبع حجر به تففداة ص #تالا. 


ص: ع7" 


اجتماع از ضرورت هاى زندكى انسانى است و انسان ها هميشه در بى تشكيل اجتماع اند و در بى اين تمايل طبيعتاً به دنبال منافع فردى 
خويش نيز هستند؛ بنابراين منافع فردى انسان ها با يكديكر تراحم يبدا كرده و زمينة نزاع و دركيرى را ايجاد مى كند. در اينجا جه بايد 
كرد؟ «لا-ن اجتماع من ضروريات المكلفين و هو مظنه النزاع فلابد من حاسم لذلكك و هو الشريعه و لابد لها من سائس و هو الامام و 
نوابه.(١)‏ جون برخورد و نزاع از لوازم هر جامعه اى است؛ يس به ناجار بايد ضابطه و قانونى باشد كه در آنء قلمرو اختيارات هر فردى در 
اجتماع مشخص شده باشد و هر فردى در حدٌ اختيار خويش در جامعه عمل كند و از آن فراتر نرود. ازنظر وىء اين قانون همان شريعت و 
دين است كه وظايفء حقوق و اختيارات افراد اجتماع در آن تعيين و مشخص مى شود؛ اما آيا صرف وجود قانون در جامعه كافى است؟ 
آيا وجود قانونء افراد را به حقوق فردى و اجتماع و مصالح شان آ كاه مى كند؟ شهيد اين كونه ياسخ مى دهد كه در كنار قانون و 
شريعت» وجود يكك رهبر و سياست مدار ضرورى است و اوست كه به اين قانون» جامة عمل مى يوشد و آن را معنى كرده و به مرحلة اجرا 


در مى آورد. از ديد كاه وىء اين رهبر و رئيس نمى تواند كسى جز امام و نائبانش 


-١‏ القواعد و الفوائد» تحقيق سيدعبدالهادى حكيم؛ ج١2‏ قم: مكتبه المفيد» ص ©#"اتالم؟. 


ص: 716 


باشد. آن ها مى توانند با اشراف و تسلطشان بر ابعاد شريعتء راه فلاح و رستكارى را بيش ياى افراد جامعه قرار دهند. 
ملاك مشروعيت رهبر جامعه 


اينكه امام و نايبش مى تواند و بايد مرجعيت و رهبرى يكك جامعه و افراد آن را برعهده كيرد بر جه اساس و ملاكك و معيارى مبتنى است؟ 
به عبارت ديكر اينكه ما معتقديم فقط امام و نوابيش از حق رهبرى و زعامت جامعه برخودارند» جه مبنايى دارد؟ از نظر شهيد اول» امامت 
و رهبرى جامعه با نص شرعى و فرمان الهى تعيين مى شود. نص خداوند تعيين كنندة رئيس جامعه است و راه ديكرى براى آن نمى توان 
در نظر كرفت. وى اين كونه به اشكال بيشين ياسخ مى دهد: «ثبت عندنا قولهم عليهم السلام كل امر مجهول فيه القرعه و لكك لان فيها عند 
تساوى الحقوق و المصالح و وقوع التنازع دفعاً للضغائن و الاحقاد و الرضا بما جرت به الاقدار و قضاء الملكك الجبار و لا قرعة فى الامام 
الكبرى؛ لانها عندنا بالنص.)(1) اكر كسى بكويد كه براى تعيين امام و رهبر جامعه كه اتفاقاً يكى از امور مشكل استء مانند بسيارى از 


مشكلات و مجهولات ديكر بايد به قرعه يناه برد وازاين طريق رئيس جامعه را مشخص كرد جواب 


.187” القواعد و الفوائد» تحقيق سيدعبدالهادى حكيم؛ ج01 قم: مكتبه المفيد» ص‎ -١ 


ص: 8 


اين است كه مسئلةُ تعيين ولى و رهبر با امور ديككر بسيار متفاوت است و ما به دليل اينكه نص خداوند ناظر به فرد خاصى از افراد جامعه 
استء اطاعت از او را بر خود واجب دانسته و او را رهبر مشروع جامعه قلمداد مى كنيم. و هركس به روشى غير از اين طريق» به رياست 
جامعه برسدء ما او را غيرمشروع مى دانيم. بر همين اساس» شهيد اول در بحث بدعت حرام و تبيين آن مى كويد: «و هو كل بدعه تناولتها 
قواعد التحريم و ادلته من الشريعه كتقديم غير الائمه المعصومين عليهم و اخذهم مناصبهم و...(1) اينكه ديكران را كه هيج كونه نصى در 
مورد آن ها نداريمء بر ائمه و معصومين (عليهم السلام) كه منصوص و منصوب خداوند هستند» مقدم بداريم» از بدعت حرام به شمار مى 


رود. 


از نظر وى حكومت ها يا مطلوب اند و يا غيرمطلوب؛ اكر حكومتى مطلوب بود مردم بايد آن را كرامى داشته و از دستورات رهبر و حاكم 
آن ييروى كنند(؟) واكر از جانب آن حكومت و حاكمش. ولايت و مسئوليتى به كسى داده شد بلافاصله بيذيرند: «و الولاية عن العادل 
جايزة بل مستحبه و تجب مع الالزام او عدم وجود غيره و يحرم عن الجائر الا مع الاكراه؛ فينفذ ما اكراه عليه الا الدماء المحرمه... و يجوز له 
اذا كان مجتهداً اقامه 


.١158 القواعد و الفوائد, به تحقيق سيدعبدالهادى حكيم؛ ج "2 قم: مكتبه المفيد» ص‎ -١ 
.١1؟8 القواعد و الفوائد» به تحقيق سيدعبدالهادى حكيمء ج "2 قم: مكتبه المفيد» ص‎ -" 


ص: 73717 


الحدود؛ معتقداً انه عن العادل.»(1) قبول ولا-يت از جانب حاكم عادل و مطلوب نه تنها جايز كه مستحب است و كاه واجب نيز مى شود؛ 
مثلا اكر حاكم عادل» شخص را ملزم به قبول ولايت كند و يا اينكه غير از او» فرد صالح ديكرى براى يذيرش ولايت موجود نبود و ترس از 
اين باشد كه احكام و دستورات الهى بر زمين مانده و اجرا نشود؛ اما دربارة حكومت غير مطلوب» وضع بدين منوال نيست و يذيرش ولايت 
اززجانب او حرام و غيرمشروع است؛ مككر در صورتى كه فرد مجبور به يذديرش آن شود كه در اين صورتء البته تا جايى كه منجر به ريختن 
خون محترمى نشودء انفاذ احكام توسط وى صحيح مى باشد. اكر كسى كه يذيرش ولايت به او ييشنهاد شده و يا مجبور شده؛ در احكام 
الهى مجتهد باشد مى تواند حدود الهى را با اين اعتقاد كه او از جانب حاكم عادلى به اين منصب كماشته شده استء اقامه كند. 


از نككاه شهيد اوّلء مصاديق حكومت مطلوب عبارت | ند از: حكومت ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم)؛ حكومت اماء(عليه السلام) و 
حكومت نايب الامام. وى دربارة شيوه هاى تصرف بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در امور جامعه مى كويد: «تصرف النبى(صلى الله عليه 
و آله و سلم) تاره بالتبليغ وهو الفتوى و تاره بالامامه كالجهاد و التصرف فى بيت المال و تاره بالقضاء كفصل الخصومه بين المتداعيين 
بالبينه او اليمين او 


.١ 78 الدروس الشرعيه» اج قم: انتشارات اسلامى» 615اق. جل ص‎ -١ 


ص: 7171 
الاقرار.)0١)‏ 


تصرفات ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» كاه در امور تبليغى و فتوايى است كه ايشان به بيان احكام الهى براى مردم مى يرداختند و كاه 
به شكل تصرفات حكومتى بوده كه به مسائلى جون جهاد و بيت المال مسلمين و مانند آن مربوط مى شود و كاه نيز جنبة قضايى و حل و 
فصل خصومات و دعاوى داشت؛ بنابراين مى بينيم كه رسالت ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) صرفاً در تبيين و تشريح احكام الهى 
خلاصه نمى شد؛ بلكه ايشان به عنوان رهبر تام الاختيار جامعة مسلمين در تمام امور دخل و تصرف مى كردند. ازنظر وى امام(عليه السلام) 
نيز مانند ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) از همين شأن و نقش برخوردار بوده و همان حقوق و وظايف ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
براى امام(عليه السلام) نيز محفوظ است.70) 


شهيد در توضيح مصداق ديكرى از حكومت مطلوب, يعنى حكومت نايب الامام, ابتدا به تفصيل شرايط نايب الامام را كه با وجود آن ها 


سشكء اجماع كلام» اصول» فقه» صرف و نحو ناسخ 


-١‏ القواعد و الفوائد» ج١2‏ ص 5١7تا ١6‏ ؟. 
-١‏ نككث: القواعد و الفوائد» ج ١‏ ص .5١8‏ 
- اللمعه الدمشقيه» به تحقيق على كورانى» قم: دارالفكرء ١١٠١ق,‏ ص 8/. 


ص: ارم 


و منسوخ., محكم و متشابه» مجمل و مبين» جرح و تعديل رواه و ديكر علوم مربوط(١)‏ از شرايط اساسى نايب الامام است. شهيد معتقد 


است» اكر فقيهان زيادى بودند كه در شرايط مساوى قرار داشتند» فقيهى مقدم و شايستة اطاعت است كه دانشمندترين باشد.72) 


عدالت شرط ديكرى است كه مؤلفه هاى آن همجون تقوا و مروت, فرد عادل را از انحراف در تعاليم الهى و ناسازكارى با عرف عمومى 
جامعه. محفوظ نكّه مى دارد.(12) رهبر و حاكم عادلء از هركونه سربيجى از دين اجتناب مى كند؛ يس رهبر كسى است كه داراى عدالت 
و كمال و شايستكّى فتوا است.(5) 


؟١.‏ محقق كركى» 828تا/ا ةق 


على كركىء, مشهور به محقق ثانى» يكى از فقهاى برجستة شيعه است كه در كركك نوح. از نواحى بعلبكك لبنان زاده شد: «مروج آيين و 
مذهب [شيعه] و سرسلسلة محققين بزركك علامة روزكارء شيخ عبدالعالى كركى كه يكك بار به شيخ علايى و بار ديكر به محقق ثانى ملقب 
شده است. شيخ حر عاملى دربارة وى كفته است كه وثوق و دانش و فضل و بزركوارى و فراوانى تحقيق وى بسيار مشهورتر از آن است 
كه ذكر شود و تصنيفات وى 


-١‏ الذكرى» ص”. 
- الدروس الشرعيه» ج 5 ص اا 
*- الدروس الشرعيه» ج 5 ص 176 


*- نكك: هموء اللمعه الدمشقيه. ص 7/4. 


ص: رف 


فراوان است و مشهور ... در سال /470 بدرود حيات كفته استء در حالى كه بيش از هفتاد سال عمر كرده است و در مستدرركك سال وفات 
وى را 958١٠‏ ذكر كرده است.)(0) 


وى از دانشمندان بزركك شيعة عصر صفوى است كه به دليل دارابودن مقام و منزلتى والا نزد حكومت آن روزكارء توانست تا حدٌ زيادى 
احكام عالى فقه رااز طريق قدرت حاكمه در جامعة ايران يياده كند و مسائل حكومتى و اجتماعى فقه را با استدلال قوى مطرح نمايد. 


كركى هم در بحث ها و نوشته هايش» تثورى سياسى اسلام را در امر بريايبى حكومت تبيين مى كند و هم خود در عرصة اجراى احكام به 
آن ها جامة عمل يوشانده است:. 


وى مى كويد: «اتفق اصحابنا على ان الفقيه العدل الامامى الجامع لشرايط الفتوىء المعبر عنه بالمجتهد فى الاحكام الشرعيه نايب من قبل 
ائمه الهدى صلوات الله و سلامه عليهم فى حال الغيبه فى جميع ما للنيابه فيه مدخل و ربما استثنى الاصاحاب القتل و الحدود مطلقا فيجب 
التحاكم اليه و الانقياد الى حكمه و له ان يبيع مال الممتنع من اداء الحق ان احتيج اليه و يلى اموال الغياب و الاطفال و السفهاء و المفلسين و 
يتصرف على المحجور عليهم الى آخر ما يثبت للحاكم المنصوب من قبل الامام(عليه السلام) و الاصل فيه ما رواه الشيخ فى التهذيب باسناد 
الى عمر بن حنظله عن مولانا 


.127و١8١ عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج*. ص‎ -١ 


ص: ضرف 


الصادق(عليه السلام)... )١1('.‏ اصحاب ما اتفاقٍ نظر دارند كه فقيه عادل» امامى جامع الشرايطٍ فتوا و به اصطلاح مجتهد در عصر غيبت» در 
همه آنجه كه نيابت در آن ها مدخلتتى دارد» از جانب ائمه(عليهم السلام) نيابت دارد؛ بنابراين بر مردم واجب است كه تحاكم و ترافع 
خويش به نزد آنان برند واز حكم صادره توسط آنان انقياد و اطاعت كنند. فقيه مذكور حق دارد مال فردى را كه از اداى حق امتناع كند 
درصورتى كه به آن مال نياز افتد. آن را به فروش رساند. همجنين ولايت بر اموال غايبان» كودكان» سفيهان و ورشكستكان و نيز ولايت 
تصرف در اموال ممنوعانٍ از تصرف و تمام اختيارات ديكرى كه براى حاكم منصوب از امام ثابت استء براى فقيه جامع الشرايط ثابت مى 
باشد. استناد كلام ايشان در اينجا مقبولة عمربن حنظله است كه شيخ طوسى(رحمه الله عليه) در تهذيب با اسناد آن را نقل كرده است. 
حديث مدّنظرء فقيه داراى شرايط خاص را منصوب ائمه(عليهم السلام) دانسته و او را نايب اختيارات امام معصوء(عليه السلام) مى داند. به 
مقتضاى اين حديث و با عنايت به قول امام صادق(عليه السلام) كه فرمود: “من او را بر شما حاكم قرار دادم؛ اين نيابت فقيه» كلى است. 
كركى مى كويد: ١لا‏ يقدح كون ذلكك فى زمن الصادق(عليه السلام) لان حكمهم و امرهم(عليهم السلام) واحد كما دلت عليه اخبار اخرى 


.15١ اق» ص‎ ١ رسائل» به تحقيق محمد حسون. ج١2 قم: كتابخانة آيبت الله مرعشى (رحمه الله عليه)» ج‎ -١ 


ص: لغرفا 


و لاكون الخطاب لاهل ذلكك العصرء لان حكم النبى(صلى الله عليه و آله و سلم) و الامام(عليه السلام) على الواحد حكم على الجماعه بغير 
تفاوت كما ورد فى حديث آخر)؛(1) بنابراين حكم و دستور ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) وائمه(عليهم السلام) منحصر به زمان 
خاصى نيست و ناظر به نيابت فقيه حتى در عصر غيبت نيز مى شود. بيشتر مستندات كركى در بحث ولا-يت فقيه» روايات وارده از 
ائمه(عليهم السلام) است. وى در يكى از آثارش در شرح نظر علامه مبنى بر وجوب رجوع شيعيان در اختلافات خود به فقهاى عادل شيعى؛ 
توضيح مى دهد كه نيابتى كه در روايت عمربن حنظله به فقها واكذار شده» كلى است و بر تمام موارد نيابت يذير صدق مى كند و مختص 
به عصر و زمان خاصى نيست. همان كونه كه مى بينيم» وى در اينجا به مقبوله متمسكك مى شود؛ همجنين به روايات ديكرى ازجمله 
روايت مشهورة ابى خديجه نيز استناد مى كند.70) 


كركى علاوه براينكه در بسيارى از موارد خودش در عمل» تصدى ولايت كرده و در امورى كه خداوند و ييامبر و ائمه به او اذن داده اند» 
دخل و تصرف مى كندء در آثار خويش به صراحت به اين موارد نيز مى يردازد؛ البته در مواردى كه كركى به عنوان اختيارات فقيه برمى 


شمارد» شرط اجراى اين اختيارات را 


-١‏ رسائل» تحقيق محمد حسونء ج١2‏ قم: كتابخانة آبت الله مرعشى (رحمه اللّه عليه)» ج 2١‏ اق» ص"177. 
-١‏ نكك: حاشيه بر شرايع» نسخة خطىء شمارة 2885: كتابخانة آيت الله مرعشى(رحمه الله عليه)» ص/21١تا184.‏ 


ص: رخفا 


وى اين مسئله را كه فقيه مى تواند حدود را اجرا كند و قضاوت بين مردم را بر عهده كيرد دليل بر نيابت عام فقيه در جميع مناصب شرعيه 
مى داند.(1) كركى معتقد است كه اكر اين نيابت عام را در همه امور شرعى نبذيريم» اجراى حدود و قضاوت نيز از فقيه صحيح نخواهد 
بود: «فان الفقيه المأمون منصوب من قبل الامام و لهذا تمضى احكامه و يقيم الحدود و يقضى بين الناس و هذه الاحكام مشروطة بالامام او 
من نصبه قطعاً بغير خلا-فء فلولا ان الفقيه المذكور منصوب من قبل الامام لجميع المناصب الشرعيه لماصحت منه الاحكام المذكوره 
قطعاً.' 010 به نظر كركى فقيه در صورت آشنا بودن با ادلة فقهى و داشتن صفاتى كه بيش از اين ذكرش كذشتء مى تواند قضاوت بين 
شيعيان را عهده دار كردد؛ البته هيج خطرى او و شيعيان را تهديد نكند.(5) 


. شهيد ثانى (رحمه الله عليه) 

شهيد ثانى(رحمه الله عليه) از فقهاى بزركك و متبحر اماميه مى باشد كه در سخت ترين شرايط 
-١‏ نكك: حاشيه بر شرايع؛ ص /. 

.12١ رسائل» ص‎ -١ 


*ك وسائل 6 ض 121 


5'- حاشيه بر شرايع» ص .١156‏ 


ص: ع 


توانسته است تأليفات علمى بسيارى از خود به يادكار بكذارد. بعضى از آثار وى هنوز هم به عنوان متن درسى در حوزه هاى علميه مطرح 
و مرجع و منبع محققان است. «استاد بزركك شهيد ثانى در وثوق» بزركوارى» دانش» فضل» زهدء عبادت» يرهي زكارى» تحقيق» مهارت و 
تمامى فضيلت ها و كمالات مشهورتر از آن است كه ذكر شود و نيكى ها و صفت هاى شايسته اش بسيار بيشتر از آن است كه محصور 
كردد... شيخ زين الدين در ١شوال١91‏ به دنيا آمد... و در سال 488 درحالى كه 5 ساله بود» دو نفر براى حل مرافعة خويش نزد وى 
رفتند... روايت شده كه بعد از فراغت وى از نماز عصر در مسجدالحراء, او را به اطراف مكه بردند و ١‏ ماه و ٠١‏ روز در آنجا زندانى 
كردند و سيس از راه دريا وى را به قسطنطنيه برده و در آنجا به شهادت رساندند و جسدش را تا سه روز رها كرده و بعد از آن به دريا 


)١0).دنتخادنا‎ 


به نظر شهيد ثانى منشأ و خاستكاه حكومت, حاكميت الهى است و براين اساس حكومت ها را تقسيم بندى مى كند. با اين معيار» حكومت 
ها به مشروع و مطلوب يعنى حكومتى كه ملاكك و معيار آن حاكميت الهى است و نامشروع و نامطلوب يعنى حكومتى كه اين معيار در آن 


وجود ندارد» تقسيم مى شوند.10) 


-١‏ عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج 3 ص ا #”اتا8". 
"- عباس القمىء الكنى و الالقاب, ج 7 ص 1828. 


ص: خا 
حكومت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم)»(1١)‏ حكومت امام (عليه السلام)(5) و ولايت فقيه از مصاديق حكومت مطلوب است. 


وى بعد از تبيين نحوة ادارة حكومت توسط بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و امام(عليه السلام) مى كويد: «ان الشريعه لابد لها من حافظ 
و ناصر فى تبليغ الاحكام الى المكلفين و كذلكك نصب النبى (صلى الله عليه و آله و سلم) ائمه(عليهم السلام) لتبليغ الاحكام و حفظ الاسلام 
الى ان انتهى الامر الى صاحب الامر(عليه السلام).)(5) شريعت. نيازمند نككهبان و يارى دهنده در رساندن احكام به مكلفين است؛ همجنان 
كه ييامبر(صاى الله عليه و آله و سلم) ائمه(عليهم السلام) را براى تبليغ احكام و حفظ اسلام تا زمان حضرت صاحب الامر(عليه السلام) 
نصب كرده اند. وى در تبيين ولا-يت فقيه يس از نواب خاص امام(عليه السلام) و بيان اين مطلب كه ولايت فقهاء همان ولايتى است كه 
ييامبر و ائمة معصومين (عليه السلام) داشته اند و امر تبليغ احكام و حفظ اركان اسلام همواره بايد ادامه يابد» كفته است: «فلابد من عارف 
عادل ظاهر يرجع الناس اليه فى الاحكام الشريعه فى زمن الغيبه و الا لاختلف الاحكام الشريعه و تعطلت الحكمه الالهيه.)() در عصر غيبت 


همواره بايد فرد عارف و عادلى وجود داشته باشد كه مردم در احكام شرعى به او مراجعه كنند و در غير 


.779 تمهيد القواعد قم: مكتب الاعلام الاسلامى, */1اشء» ص‎ -١ 

؟- روض الجنان» قم: مؤسسة آل البيت» جاب ستككى, ١ق‏ ص 188. 

.197 ص 197و‎ »ق١:9‎ ١ الاقتصاد و العداله» قم: كتابخانة آيت الله مرعشى(رحمه الله عليه)» ج‎ -٠“ 
.197 الاقتصاد و العداله» قم كتابخانة آيت الله مرعشى(رحمه الله عليه)» جاب اول» 09٠١ق» ص‎ -© 


ص: 772 
اين صورت احكام شرعى مختلف و دك ركون شده و حكمت و غرض الهى كه همانا حفظ اسلام و ترويج آن استء تعطيل مى شود. 


در آثار شهيد ثانى مثال هاى فراوانى به جشم مى خورد كه وى ولا-يت فقيهان را استمرار ولايت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و 
ائمه(عليهم السلام) دانسته است. يكى از اين نمونه هاء نظرى است كه در حاشيه كلام محقق ابراز مى كند. محقق كفته است: اكر امام از 
دنيا برود» شيخ طوسى و ديكر فقها اختلاف كرده اند كه اكر امام معصوم فوت كند, قاضيانى كه او منصوب كرده استء بعد از فوتش عزل 
خواهندشد يا خير؟ برخى قائل به عزل مطلق شده و دليلشان اين است كه قضات. نايبان امام اند و ولايت آنان فرع ولايت امام است و 
هرزمان كه اصل برود» فرع نيز به تبع او خواهدرفت؛ اما برخى ديكر قائل به عدم انعزال شده و دو دليل اقامه كرده اند: اوّل اينكه ولايت 
اب فافعاة تدوع تأي شه اسك فازرايي كله ابن ولايت يعد ازفرك ماد قد مجان من ترد بو فوم أببكه اتفزاق فاضي باعث ايراد 
خسارت و ضرر بر مردم مى شود و مردم شهرها تا زمانى كه امام بعدى. قاضيانى را نصب كندء بدون قاضى و حاكم باقى خواهند ماند؛ در 
اين صورت مصالح جامعه معطل خواهد ماند. شهيد ثانى در اينجا اظهار مى دارد كه قول اوّل (انعزال قاضى با فوت امام) اظهر است؛ اما 
وى اضافه مى كند كه همين اشكال» بر ولايت 


ص: خرف 


فقيه در عصر غيبت نيز وارد مى شود؛ زيرا امامى كه او را قاضى و حاكم كردانيده از دنيا رفته است كه در واقع به فرمايش امام صادق (عليه 
السلام) در روايت مقبولة عمربن حنظله اشاره مى كند. يس آن اختلاف مذكور درمورد ولايت فقيه نيز ييش مى آيد؛ ولى اصحابء اجماع 
داشته و اتفاق دارند كه ولايت فقيه همجنان در عصر غيبت استمرار دارد و اين ولايت» همانند ولايت خاصه و نصب قاضى نيست؛ بلكه 
امام حكم به مضمون آن كرده است. بنابراين نظر امام مبنى بر اينكه فقيه بر قضاوت و حكم و زعامت و رهبرى سياسى جامعه ولايت دارد 


مثل اين است كه شهادت و كواهى شخص عادلء. مقبول و متصرف و ذى اليد و خبرش يذيرفته شده است.(١)‏ 


شهيد در بسيارى از آثارش تأكيد كرده كه مراد از حاكم كه در عبارات فقهى به صورت مطلق مى آيد. سلطان عادل يا نايب خاص وى 


شهيد ثانى معتقد است كه هر آنجه در حوزه مصالح عمومى مسلمين جامعه باشدء 


."04 نكث: مسالكك الافهام الى تنقيح شرايع الاسلام» ج17 قم: موسسة معارف اسلاميه» ج جديد, 8١6٠ق» ص‎ -١ 
.187 مسالكك الافهام الى تنقيح شرايع الاسلام؛ ج21 قم: موسسة معارف اسلاميه» ج جديد» 18٠١ق» ص 5/8 و ج8, ص‎ -" 


ص: كرف 


ولي فقيه حق دخل و تصرف در آن را داراست و مى تواند تكليف آن امر از امور مسلمين را روشن و مشخص كند.(١)‏ 


.١‏ محقق اردبيلى (رحمه الله عليه) 


12 محقق اردبيلى(رحمه اللّه عليه)72) 


احمدبن محمد معروف به مقدس اردبيلى از فقهاى والامقام شيعه در قرن دهم هجرى است. وى از فقهاى بزركى است كه علاوه براينكه 
در تحقيق و يزوهش سرآمد و نمونه بود و يكك محقق بزركك به شمار مى آمدء در امر تهذيب نفس و زهد و تقوا نيز كم نظير و مقدس 


بود. 


در حوزةٌ انديشهُ سياسى و حكومتى» وى يكى از كسانى است كه نظرات و ديدكاه هاى مؤثرى دارد و از دو طريق عقل و نقل بر مباحث 


باشد و با آن ها حيات اجتماعى مشتركى تشكيل دهد و جون همه مردم مثل هم نيستند و مانند هم نمى انديشئد و هريكك از آن ها از 
فرهنكك ها و طوايف كوناكونى هستندء بين آن ها دركيرى و نزاع رخ خواهد داد و فساد عالم را دربر مى كيرد. براى اينكه انسان ها در 


اجتماع به جنين محذور و مشكلى برنخورندء نياز به قانون دارند؛ قانونى كه آن ها را از ظلم و 


.1/7 مسالكك الافهام. جع ص ”5 و جه ص‎ -١ 


١‏ وق 


ص: خرف 


فسق و فساد باز دارد و به آن ها مطابق مصالح و مفاسدشان, حسن معاش و معاد را آموخته و تعليم دهد.(١)‏ به نظر وى زندكى اجتماعى 
انسان بدونٍ قانون ميسر نيست و او به هدف خلقتء يعنى كمال و تعالى ازطريقٍ يرستش و اطاعت آفريد كار خويشء دست نخواهد 
يافت.(1) يس انسان براى دستيابى به انتظام نوع و معيشتش نيازمند قانون است؛10) بنابراين از ديد كاه محقق» وجود قانون و شريعت» 
ضرورتى عقلى و انكارنايذير است. اما آيا صرف وجود قانون براى اجراى اهداف خلقت كافى است و آيا نياز به مجرى ندارد؟ عقل حكم 
مى كند كه حتى كامل ترين قوانين نيز بدون اجرا امورى عبث و بى فايده هستند و هيج سودى را نصيب مردم نمى كنند. خداوند كه نازل 
كنندةٌ قوانين براى رستككارى بشر استء از انجام كار قبيح منزّه است؛ بنابراين خداوند اجراى قوانين و شرايع را بر عهدة مجريانى قرار داده 
است. او اجراى شريعت را بر عهد حجت هاى خود در روى زمين قرار داد كه بيامبران و ائمه و اولياى(عليهم السلام) او هستند تا آنان 


آنجه مقصود اوست به بندكان برسانند و بندكان خدا بايد در تمام مسائل مبتلا به 


-١‏ محقق اردبيلى» الحاشيه على الهيات الشرح الجديد للتجريدء به تحقيق احمد عابدىء قم: انتشارات كنكرة محقق اردبيلى» ج١. ١/0‏ ش» 
ص .17١‏ 
"- زبدة البيان فى احكام القرآنء قم, انتشارات كنكرة محقق اردبيلى» جاب اول 0/ا1اش» ص77. 


"- نكك: مجمع الفائده والبرهان فى شرح ارشاد الاذهان» ج217 قم: انتشارات اسلامى. ١ق‏ ص 19. 


ص: عرض 
آنان رجوع كنند. اين نياز» اختصاص به عصر ييامبران نداشته؛ بلكه بعد از رحلت آن ها نيز به حال خود باقى است. 


ازاين رو هر ييغمبرى را بعد از آنكه از دار دنيا رحلت كندء نايبى به حكم خدا در كار آمده است تا احكام شريعت او را ياسبانى كند تا 
زيادت و نقصان در احكام شريعت راه نيابد و دزدان راه و شياطين جن و انس كه در كمين و منتظر فرصت اند تا در بناى ايمان بندكان 
خللى اندازند» به آن احكام راه نيابند.10) 


محقق معتقد است كه هر حكومت بشرىء يا مشروعيت و حاكميت خود را از منبع اصلى آن يعنى حاكميت الهى كرفته كه در اين صورت 
حكومتى مشروع خواهد شد يا هيج ييوندى با حاكميت الهى ندارد كه حكومتى نامشروع قلمداد خواهد شد؛ بنابراين ماهيت حكومت 
مشروع ماهيتى الهى است كه در شكل هاى مختلفى» تجلى مى يابد؛ به طورى كه كاه حاكم مأذون ازطرف خداوند, ييامبر(صلى الله عليه و 
آله وسلم) است و كاه خليفه و جانشينان بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» تنها تفاوتشان در اين است كه خليفه يا امام به واسطةٌ فرد 
ديكرى يعنى ييامبر» به جنين حاكميتى دست يافته است؛ اما ييامبر» بى واسطه حاكم جامعة مسلمين شده است: «يعدان كه نبى (ييغمبر) 


انسانى را كويند كه خبر از خداى تعالى مى داده باشد» بى واسطة 


/ نكك: حديقه الشيعه» به تصحيح حسن زاده» زمانى نزاد» ج 0 قم: انصاريان» //اش» ص‎ -١ 


ص: غرف 


آدمى؛ مثل ييغمير ما...؛ يس اعتقاد مى بايد كرد كه آن حضرته. بيغمبر برحق است؛ يعنى هرجه فرمايد و نقل از خدا مى كند» درست و 
راست است و خداى تعالى او را فرستاده است؛ يعنى حاكم ساخته بر همة بندكان خود و امر كرده كه تابع حكم او باشند و هرجه او كويد 


وفرمايدء به جاى آورند؛ يس حكم آن حضرتء» حكم خداى تعالى است؛ به يقين و بى شكك و شبهه.210 


به اعتقاد وى» فقيهان در اين عصر نايب امامان اند و اذن امام بر نيابت فقها از ايشان بديهى است. در غير اين صورت اختلال در نظام عصر 
غيبت بيش مى آيد و نظم جامعه مختل خواهد شد و زندكى بشريت در مضيقه و سختى قرار مى كيرد. وى براى كفتةُ خويش از اجماع و 
اخبار نيز شاهد مى آورد. از ديدكاه او هر فردى كه جامع الشرايط باشد. از جانب امام معصوء(عليه السلام) براى ولايت بر مردم نصب شده 
ودر حقيقت يكك نصب عام است و نيازى به نصب خاص ندارد. فقهاى عادل جامع الشرايط در روزكار غيبت حاكم مستقل اند و 
حاكميتشان نيز در تمامى امور مطلق است و در هر امرى كه براى آن به امام رجوع مى شودء به او نيز ارجاع داده مى شود: «لانه قائم مقام 


-١‏ رسال اصول دين (17رساله)» قم: انتشارات كنكرة محقق اردبيلى» ج .١‏ 1/0اش» ص 7 اتالا10. 


ص: ؟ع 


مى باشند.70) 


اردبيلى در عبارتى صريح فقيه را نايب امام در همه امور دانسته و نتيجتاً تمامى اختيارات امام معصوم را براى فقيه قائل شده است.(*) 
درحقيقت به نظر وى كسترة اختيارات فقيه با امام معصوم همسان است؛ كرجه وى در مواردى به دليل اينكه از ادل خاص حضور امام 
شرط جواز آن مورد دانسته شده استء آن مورد خاص رااز حوزهُ اختيارات حاكميت فقيه در عصر غيبت استثنا مى كند؛ بنابراين در اين 


موارد از تعميم و همسان انكاشتن دو عصر حضور و غيبت و اختيارات معصوم و فقيه» اجتناب كرده است.(6) 


آيدء مى تواند اقامة حدود كند. كرجه اين احتمال وجود دارد كه فقيه براى رفع نزاع نصب شده باشد؛ اما لفظ «حاكم» عام است و على 


الظاهر هيج مخصّصى هم وجود ندارد. 


جنان كه مى بينيم» وى در اينجا به صراحتء فقيه را منصوب عام ائمه(عليهم السلام) دانسته است؟ بنابراين در جاهايى كه ائمه(عليهم 
السلام) حق دخالت 


-١‏ مجمع الفائده و البرهان» جل ص 2١ ات١ 2١‏ ا. 

؟- مجمع الفائده و البرهان» ج؟١.‏ ص .١١‏ 

'- مجمع الفائده و البرهان» جل ص .١18١٠‏ 

؟- مجمع الفائده و البرهان» جلاء ص /577؟ زبدة البيان» ص /9". 


ص: 7187 

وتصرف درامور مسلمين داشتند, فقيه نيز حق دخل و تصرف خواهد داشت. وى توجه خاصى به مقبولةٌ عمرين حنظله كرده است و با 
بررسى آن مى كويد كه فرمايش امام: «قد جعلته حاكماً» منحصر در امر قضا نبوده و شامل سياست هاى ديني ديكر نيز مى شود. 

/ا١.‏ فيض كاشانى (رحمه الله عليه) 


به نظر فيض كاشانى دو رسالت مهم به سعادت رساندن انسان و نيز حفظ اجتماع ضرورى اوء بعد از ييامبران بر عهده جانشينان آن ها قرار 
داده شده است و به همين دليل مى كوييم: وجوب امامتء همواره مركوز در فطرت عالم است؛ زيرا دواعى خلايق در هر شهر و روستا و 
اجتماعى» متعدد و متفاوت است؛ يس بايد رئيسى داشته باشند تا بدو مراجعه كرده و همه تحت امر او باشند.750) 


انك وطها] وحرة شكريي كاده عفظ از دوسكه كدودر انه حدس نب فدرورك دارذةوو فى السابية) اهنا أنه مله فى يدن 
الجماعات من اهل القرى و المدن و ان كان يتغلب و نحوه.»)() وجود حكومت و سياست در 


1١ت‏ لةءاق. 
3 نكك: مجمع الفائده و البرهان» ص .1١‏ 
"- ضياء القلب به همراه ينج رسالة ديكر. ص 178. 


ص: 555 
هر عصر و زمانى اجتناب نايذير است؛ اكرجه آن حكومت با تغلب و زور و فريب بر سر كار آمده باشد. 


يس از اين مباحث,. فيض (رحمه الله عليه) به سراغ آيات قرآن رفته و با استفاده از آن هاء حكومت هاى انسانى را بر جند نوع تقسيم كرده 
است و بهترين آن ها را حكومت انبيا و اوليا مى داند. او معتقد است آن ها براى مؤمنين اولى از أنفسشان(١)‏ هستند؛ جرا كه آن ها علاوه 
بر اينكه قادر به اجراى سياست دنيوى» يعنى حفظ اجتماع ضرورى انسان ها هستند» مى توانند به تقويت جنب عالى آنان نيز اقدام كرده و به 
ضواي داق معان سو قان ا ذهحد الال عبان كوف كد كاك كنه شد خفن (رسيه اللاغله) سعدفه تون وساف عايضو حكويةاو 
حاكمانى در دسترس نباشند» جوامع مسلمين ملزم به يبيروى از حكومتى هستند كه حداقل به سياست دنيوى يرداخته و نظام و اجتماعشان را 
انتظام بخشيده و اسباب معيشتشان را فراهم كند. فيض (رحمه الله عليه) علاوه بر حكومت انبيا و اوليا و سلاطين» ولايت عالمان فقيه و حكيم 
را نيز مطرح كرده و برخلا-ف غزالى كه آن ها را تنها خدمتكزار سلطان در معرفتٍ طريق سياست دانسته» براى آنان مقام نيابت از امام 


.١12هات١‎ 85 ق» ص‎ ١١18 تفسيرالصافى» به تحقيق حسين اعلمى» ج 5 تهران: مكتبه الصدر, ج؟,‎ -١ 
.627 نكك: علم اليقين» ص‎ -١ 


ص: أحكرفا 


فى كويد ومتقاً خطاق غزالى از اتانيت كه وف ين خلافت وى حقه و سلطنت مضلبه فرق تكذاشعه انث درحالن كديين آن دو فرق 
درحالى كه در سلطنت متغلبه» جنين امرى ميسر نيست.(2)1 


فيض (رحمه الله عليه) فقها را مأمور به افتا و اقامهُ حدود و ساير سياسات ديتئِه مى داند كه اككر قدرت بيدا كنند بايد به واسطهٌ حق نيابت از 
جانب امامء به همه اين سياسات همت كمارند؛ زيرا آن ها تنها افرادى هستند كه از سوى امام در عصر غيبت» مأذون به انجام اين سياست 
هستند.(1) وى با استدلال به رواياتى مانند مشهورة ابى خديجه. حكم فقيه جامع الشرايط را در عصر غيبت نافذ دانسته و او را ازطرف امام 
صادق(عليه السلام) مأذون مى شمرد.() وى آن ها را جانشينان ائمه(عليهم السلام) مى داند كه اجازه دارند در ادارة امور عمومى مردمان 
تصرف كرده و جامعة آن ها را به سمت صلاح و رستككارى هدايت كنند.(6) 


او نيز همانند فقهاى بيش از خودء اقدام فقيه به اين امور را به امورى مشروط كرده است؛ از جمله اينكه علما از خطر در امان باشند 


.24 نكك: المحجة البيضاء فى تهذيب الاحياء» ج١2 قم: دفتر انتشارات اسلامى» 787١اق» ص‎ -١ 
.2١ نكك: مفاتيح الشرايع» ج 7: ص‎ -١ 

3 مفاتيح الشرايع» اج ص /73517. 

- نكث: مفاتيح الشرايع» ج 7؛ ص .2١‏ 


ص: عع 


واقدام آن ها براى خودشان و ديككران ضررى در بى نداشته و نيز موجب برهم خوردن نظم و نظام اجتماعى و بيدايش فتنه و بلوا نشود.(١)‏ 
. علامه محمدباقر مجلسى (رحمه الله عليه) 


علامه محمدباقر مجلسى(رحمه الله عليه) از علماى بزركك شيعه است كه علاوه بر يرداختن به جنب عمومى فقه» در عرصة فقه حكومتى و 
دخالت در امور سياسى و حكومتى عصرشء نقش فعالى داشته است. وى با اعتقاد به اينكه انسان موجودى مدنى بالطبع استء بر حيات 
اجتماعى مردم و ضرورت تشكيل حكومت براى تأمين نيازهاى اجتماعى وى تأكيد مى كند: «ان الانسان مدنى بالطبع يحتاج بعضهم الى 
بعض فى التعيش و البقاء.0) 


وى حكومت را شأنى از شئون نبوت و امامت دانسته و با استناد به حديثى از امام صادق(عليه السلام) علت نياز بشر به نبى و امام را هدايت 
خلق مى داند: «بر وفق حكمت بايد رسولا-ن در ميان او و خلايق باشند تا ايشان را دلالت نمايند بر آنجه مصلحت ايشان در آن است و 


.754 نكك: المحجة البيضاءء ج ”0 ص‎ -١ 
اتا االاق.‎ ١”/-؟‎ 
.1١ ١١ص محمدباقر مجلسى» بحار الانوار» ج 2/7 بيروت: مؤ سسه الوفاء» ج 7 اق‎ 3 


*- عين الحيات» به تحقيق و ويرايش كاظم عابدينى مطلقء قم: مؤسسة فرهنكى انتشاراتى كركان» 17١اش»‏ ص 498. 


ص: 7 


علامة مجلسى (رحمه الله عليه) يس از اثبات ضرورت حكومت,ء درصدد اثبات ضرورت حاكم برآمده و مى كويد: «بدان كه حضرت در 
اين حديث اشاره به دليل ديككر نيز فرموده كه جون انسانْ مدنى الطبع است و هر فردى به ديكرى در امور معاش و معاد خود محتاج اند و با 


منازعات ايشان نمايد؛ به نحوى كه حيفى و ميلى در حكم او نباشد؛ اكرنه به زودى يكديكر را مى كشند و فانى مى شوند.)(1) 


به نظر وى» «اككر امامى در ميان مردم نباشد كه حافظ دين ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) استء ملت مندرس مى شود و دين برطرف 
شود و احكام الهى متغير و متبدل كردد و ارباب بدع و ملاحده در امور دين و احكام شرع زياده و كم بسيار كنند و شبهه ها در ميان 
مسلمانان بيدا شود.)(75) 


او در توضيح مراد اين جملة حضرت على (عليه السلام) كه فرمودند: «انه لابد للناس من امير...)؛ مى كويد: «يمكن ان يكون المعنى انه لابد 
فى انتظام امور المعاش امير بر او فاجر ليعمل المؤمن بما يستوجب به جنات النعيم و يتمتع فيها الكافر ليكون حجه عليه و لعله 


.01 عين الحيات» به تحقيق و ويرايش كاظم عابدينى مطلق» قم: مؤسسة فرهنكى انتشاراتى كركان» 17اش» ص‎ -١ 


"- عين الحيات» تحقيق و ويرايش كاظم عابدينى مطلق» قم. مؤسسة فرهنكى انتشاراتى كركان» ١7اش»‏ ص07. 


ص: 8 


اظهر لفظاً و معنىّ .» 


اما درخصوص اينكه امام و حجت جامعه بايد جه ويزكى ها و اوصافى را دارا باشدء مجلسى(رحمه الله عليه) نيز همانند بسيارى از فقها و 
متكلمين شيعه به تبيين اين صفات يرداخته است. او علم و عدالت رااز شرايط امام و رهبر تلقى كرده و مى كويد: «اكر حاكم مؤيد از 
جانب خدا نباشد» مأمون از حيف و ميل نيست وايضاً حكم» موقوف است بر علم به خصوصيات احكام و ظاهر است كه عقل بشرىء 


احاطه به جميع خصوصيات احكام نمى تواند نمود؛ يس حاكم بايد مؤيد به وحى باشد.)(1١)‏ 


مجلسى (رحمه الله عليه) براى اثبات اين مسئله كه امام و رهبر جامعه بايد در علم و ساير اوصاف برتر از ديكران باشدء به ادل عقلى و نقلى 
بسيارى متمسكك شده است. دلايل وى كرجه مختص ائمة معصومين (عليهم السلام) است؛ اما شامل عصر غيبت نيز مى شود؛ جراكه برخى 
از دلايل وى عقلى است و به زمان و مكان خاصى اختصاص ندارد و آن ها را مى توان به زمان ها و مكان هاى ديكر نيز تعميم داد. به 
عنوان نمونه» مجلسى(رحمه الله عليه) در اثبات برترى حاكم بر سايرين در علم ديكر فضايلء به اين قاعده عقلى تمسكك مى كند كه: 
«تقديم مفضول بر فاضل و متعلم بر معلم و تفضيل جاهل بر دانا 


.01 عين الحيات» تحقيق و ويرايش كاظم عابدينى مطلق» قم. مؤسسة فرهنكى انتشاراتى كركان. ١7اش» ص‎ -١ 


ص: و" 
قبيح است عقالا.(1١)‏ مجلسى(رحمه الله عليه) در اين زمينه» به آيات و روايات بسيارى استدلال كرده است. 


مجلسى در شرح كلمة «ولات» در كلام حضرت على (عليه السلام) كه فرمودند: «و لا تختانوا ولاتكم» كفته است: «و والولاه جمع الوالى و 
المراد منهم الا-ثمه او الا-عم منهم و من المنصوبين من قبلهم خصوصاً بل عموماً.(1) مراد از وُلاءت ائمه(عليهم السلام) يا معنايى اعم از 


ائمه(عليهم السلام) يا منصوبين ايشان» جه منصوبين خاص و جه منصوبين عام آن هاء است. 
5. وحيد بهبهانى (رحمه الله عليه) 
مولى محمدباقرين محمد اكمل معروف به وحيد بهبهانى» از بزركان و مجددان شيعه در اواخر قرن دوازدهم و اوايل قرن سيزدهم است: 


بود... يس از اقامتى كوتاه در بهبهان به كربلا مهاجرت كرد و در آنجا به نشر دانش يرداخت و نزديكك به شصت كتاب نيز تأليف كرد.... 


وى در سال 8١٠١١اق‏ در كربلا بدرود حيات كفت.)20) 


وحيد بهبهانى با استناد به قاعده لطف. ضرورت حكومت و تعبين حاكم از جانب خداوند براى حفظ مردم از فساد و نابودى را 


.158 عين الحيات» به تحقيق و ويرايش كاظم عابدينى مطلق» قم: مؤسسة فرهنكى انتشاراتى كركان» 17اش» ص‎ -١ 
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.1٠١ تا‎ ٠١9 عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج 3 ص‎ -" 


ص: هكرام 


همجون روزى دادن بند كانش بر او واجب و ضرورى مى داند؛ كرجه ممكن است مردم به سبب شقاوت و اقتضاى نفس اماره كه امر به 
سوء مى كند» تمكين از حاكم نكرده و او را نيذيرند.10) 


به نظر ايشان» حق سريرستى امور جامعه ازطرف خداوند به انسان معصوم تفويض شده است؛ زيرا ازنظر متكلمان شيعه. هيج عصرى خالى 
ازامام و حجت نيست. به اعتقاد شيعه» نصب امام واجب الاطاعه براى حفظ و بسط و نشر شريعت و نيز تبيين مقررات و قوانين كتاب و 
سنتء به دليل عقل واجب است.(1) وى در جاى ديكر به نقش هاى مختلف معصوم در جامعه اشاره مى كند كه بسيار حائز اهميت است. 
وى مى كويد: «عمده فائده الرسول(صلى الله عليه و آله و سلم) و الامام(عليه السلام) ابلاغ الاحكام و تحصيل الانتظام للدنيا و الآخره.»(9) 


جنان كه مى بينيد دو نقشى كه او براى معصوم در نظر كرفته» يكى ابلاغ و تبليغ احكام الهى و ديكرى تدبير و تنظيم امور جامعه است؛ اما 
اين وظايف بعد از غيبت معصوء(عليه السلام) بر عهدة كيست و جه كسى وظيفة انتظام امور دنيا و آخرت را توليت خواهد كرد؟ 


در اينجا بهبهانى با تمسكك به اخبار وارده در زمينة نيابت فقيهان در عصر غيبت همجون: 
-١‏ عباس القمىء الكنى والالقاب» ج ؟”ء ص ٠١9‏ تا .١٠١‏ 


"- عباس القمىء الكنى والالقاب» ج ”ء ص ٠١9‏ تا .1٠١‏ 
- وحيد بهبهانى, الفوائدالحائريه» تحقيق لجنه تحقيق مجمع الكفرالاسلامى» قم؛ مجمع الكفر الاسلامى» 8١٠اق»‏ ص١١‏ تا ؟١.‏ 


70١ ص:‎ 


«انهم حجج الله على الفقهاء و الفقهاء حجج على الخلق» بر مضمون مشتركك همة اين اخبار تأكيد مى كند. وى بيان مى دارد كه همةٌ اين 
اخبار تأكيد مى كنند كه تنها فقيهان» مرجع مشروع مردم در عصر غيبت بوده و مردم موظف اند در حوادث نوييدا يا روابط روزمرة خود. 
همجون تنظيم امور معاملى و غير آن» براساس رأى و نظر مجتهد رفتار كنند.(١)‏ 


بهبهانى در كتاب ديكرش الفوايدالحائريه در فايده اى به نام «رد الاخباريين حيث قالوا بعدم جواز التقليد» غير از مسئلة جواز صدور فتوا 
براى فقيه به جواز رجوع به وى در تحاكمات و ترافعات نيز اشاره كرده است: «و الاخبار الداله على جواز الفتوى صريحه فيه و الاخبار كثيره 
و كذلكك الاخبار الداله على جواز المحاكمه و التحاكم الى الفقيه و هى كثيره... )7(٠.‏ روايات زيادى وجود دارد كه مردم را در ترافع و 
تحاكم, به فقيه ارجاع مى دهند. ايشان در فايدةٌ 7" همين كتاب باعنوان «الوظايف المحوله للمجتهد. به نكات ديكرى نيز توجه كرده 
است. وى مى نويسد: «المجتهد و الفقيه و المفتى و القاضى و حاكم الشرع المنصوب عباره الان عن شخص واحد)() عنوان هاى كفته 
شده؛ همككى با اعتبارات مختلف در يكك شخص جمع مى شوند. الانه بالقياس 


١‏ - نكك: حاشيه مجمع الفائده و البرهان» ص 8ذظ 
3 الفوائدالحائريه» ص .١ 37 ات١ ١١‏ 


- الفوائدالحائريه» ص 8544. 


ص: 107 


الى الاحكام الشريعه الواقعيه يسمى مجتهداً لما عرفت من انسداد باب العلم و بالقياس الى الاحكام الظاهريه يسمى فقيهاً لما عرفت من كونه 
عالما بها على سبيل اليقين و بالقياس الى انه يفتى يسمى مفتيا و بالقياس الى انه يرفع خصومة المترافعين اليه يسمى قاضيا و مع قطع النظر عن 
الترافع اليه يسمى حاكم الشرع بالنسبه الى مثل ولاية الايتام و الغائبين و غير ذلك مما لا بحصى كثره و مذكوره فى الفقه و بالقياس الى 
شرايط الاجتهاد و يسمى محدثاً متكلماً اصولياً رجالياً الى غير ذلكك.)(١)‏ شخص به اعتبار استنباط احكام شرعى واقعى» مجتهد است و به 
اعتبار استنباط احكام ظاهرىء فقيه خوانده مى شود؛ همجنين به اعتبار صدور فتوا مفتى ناميده شده و به اعتبار اينكه خصومت ها و مرافعات 
رارفع مى كندء قاضى است و به دليل داشتن اختيارات و ولايت هابى همجون ولايت بر ايتام و مجانين و غير آنء حاكم شرع كفته مى 
شود و به اعتبار دارابودن شرايط اجتهاد مى توان او را محدث اصولىء رجالى و غيره نام نهاد. 


يْر واضح است كه اين عناوين» عناوينى توخالى نبوده و هريكك آثار خاص خود را خواهند داشت. وى توضيح مى دهد كه حاكم شرع 
فعلا به مواردى همجون انتظام امور بندكان و معاش و معاد آنان مى بردازد: «و اما حاكم الشرع فقد أشرنا الى أشغاله و مناصبه و هى مما 


.2٠١و‎ 994 الفوائدالحائريه» ص‎ -١ 


ص: رذذكنا 


تنتظم به امر المعاد و المعاش للعباد و الظاهر ان حكمه مثل حكم القاضىء ماض على العباد: مجتهدين ام مقلدين؛ مقلدين له ام لغيره؛ ام 
لايكونون قلدوا احداً لاتشراكك العله و هى كونه منصوباً من المعصوم(عليه السلام) و لان حصول النظام لا يكون الا لذلكك.)(1) وى معتقد 


است كه حكم حاكم شرع مانند حكم قاضى بر مجتهد و عامى, اعم از مقلدين و غيرمقلدين» به دو دليل نافذ خواهد بود: 

.١‏ اينكه منصوب از جانب امام و معصوء(عليه السلام) است؛ 

". نظم و نظام جامعه در كرو آن و متوقف بر آن است. 

بنابراين» نصب فقيه از جانب معصوم(عليه السلام)» موردٍ تصريح وحيد قرار كرفته و انتظام امر بندكان در معاش و معاد نيز به دست اوست. 


شيوه و روش وحيد بهبهانى در ولايت فقيه بعد از قطعى بودن نصب و تقسيم آن به دو روش خاص و عامء اين كونه است كه اصل اولى در 
نصب فقها به نيابت از امامان معصوم(عليهم السلام)؛ مانند انتخاب نايب در عرف عقلا به شيوة نصب خاص است؛ اما از ادلة ولايت فقيه 
جنين استناط عى شود كه نصب فقيهان به شكل عام آن بودة است؛ بجراكه انفد (عليهم السلام) مسمكن از صب خاص تبوذه ائده افى قوله 
قد جعلته عليكم حاكماً و قاضياً و نحو ذلكك شهاده واضحه على ان نصبهم كذلك انما هو 


.60 75و١١ الفوائدالحائريه» ص‎ -١ 


ص: وذخا 


وى همجنين در بحث از اينكه حاكم وكيل غايب و سفيه و مانند آن است؛ به لوازم و اقتضاى اين ولايت حاكم جنين اشاره مى كند: ١و‏ 
مقتضاه انه اولى بانفس المؤمنين و اموالهم و امثال ذلككء اعم من ان يباشر بنفسه او بالحكام من قبله.(7) حاكم و فقيه نسبت به جان و مال 


مؤمنان اولى تر است؛ اعم از اينكه خودش يا حاكمانى از جانب او بر امر مؤمنين نظارت و اقدام نمايند. 


وحيد بهبهانى بارها در فتاوا و نظريات فقهى خويش بر مناصب فقيه تأكيد كرده و هريكك از آن ها را به مناسبتى بيان مى كند. ولايت 
فقيهان بر اموال محجوران» ورشكستكان اقتصادى»120) اموال غايت؛50) همجنين دخل و تصرف حاكم در معاملات مالى افراد و اجبار دو 
طرف معامله در رفع اختلافء از نمونه هايى است كه وحيد بهبهانى به آن اشاره مى كند. 


بهبهانى معتقد است: «ان جميع معاملات الجائرين من الاجاره و المزارعه و غيرهما فى الاراضى المفتوحه عنوه و جميع الانفال الائمه(عليهم 
السلام) و الزكاه و نحو ذلكك حرام اشد ما يكون و غصب باشد ما يكون لكون الحق للمعصوماعليه السلام) او للفقهاء ايضاً مثلاا فى البعض 
فكانت المعاملاات المذكوره فاسده 


./8١ حاشيه مجمع الفائده و البرهان» ص‎ -١ 
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ص: 1606 
اشد ما يكون بالنسبه الى الجائرين و من لم يرض المعصوم(عليه السلام) و صحيحه بالنسبه الى من رضى (عليه السلام).)10) 


به نظر وى تصرفات حاكم جائر در انفال و اراضى مفتوحه عنوه» زكات و غيره» تصرف در حق امام و نايبانش يعنى فقيهان در عصر غيبت 
است كه طبيعتاً بدونٍ رضايت آن ها حرام است. 


."٠‏ شيخ جعفر كاشف الغطاء(رحمه الله عليه) 


مهم و ماند كارش در فقه به نام كشف الغطاءء به كاشف الغطاء معروف شد واين لقب در خاندان و نواد كانش ادامه يافت. وى در 88١١اق‏ 


در نجئف اشرف متولد ودر 778١ق‏ در همان جا دركذشت. 


مواضع سياسى و موضع كيرى هاى وى در قبال دولت وقت ايران» باتوجه به دركيرى با دولت بيكانه و اشغال بخش هايى از مملكت از 


سوى دشمنء از نكات درخورتوجه در بررسى انديشة كاشف الغطاست. 


وى در مبحث جهاد كتاب خويش». حزب جائز و قتل و ضرب را بر دو قسم مى داند: اوّل» قسمى كه احتياج به رهبر و رئيسى كه به تجميع 
لشكر و تجهيز اسباب جنكك بيردازد» 


4 حاشيه مجمع الفائده و البرهان» ص‎ -١ 


ص: 60 


ندارد؛ بلكه يك دفاع محض همجون دفاع از جان و مال و ناموس استء؛ البته اين قسم را جهاد نمى نامند. دوّم» قسمى كه نيازمند رهبرى 
است كه داراى ييروانى باشد كه از او اطاعت كنند و آشنا به سياست و رياست و امور مربوط به آن ها باشد و نيز اهل جنكك با كفار و 
سردمداران كفر و جهاد و اشقيا بوده و هركاه امرى صادر كندء ديكران يذيراى امر او باشند و وقتى نهى كندء ديكران از امر نهى شده يروا 
بيشه كنند. در اينجا نياز به اذن از جانب خداى يكتاست و هركسى كه متولى اين كونه امور شود, بايد مأذون از جانب حق تعالى باشد؛ 
زيرا: «اذ الاصل الا سلطان لاحد على احد فان الخلق متساوون فى العبوديه و وجوب الانقياد لرب البريه... فلا وجه لاصدار النواهى و الاوامر 
الامن منصوب من المالكك القاهر.»(1) اصل اين است كه كسى بر كس ديكر ولايت و سلطه اى ندارد و درحقيقت اصل اوليه» عدم ولايت 
فردى بر فرد ديكر است؛ مككّر ولايتى كه از جانب خداوند ناشى شده باشد؛ زيرا خلق» همكّى در عبوديت و بندكى با هم برابرند و كسى 
جز خداوند داراى مالكيت و سلطة حقيقى نيست. يس اوامر و نواهى نيز تنها از جانب خداوند يا كسى كه منصوب آن قاهر مالكك است» 


بايد صادر شود. 
به نظر شيخ جعفر كبير اين كونه امرونهى 


ص: 701 


امن اكات سيت 


اما قسم ديكر جهاد, اين كونه است: «ما يتضمن دفاعاً عن بيضه الاسلام و قد ارادوا كسرها و استيلاء كلمة الكفر و قوت ها و ضعف كلمه 
الاسلام او عن الدخول الى ارض المسلمين و التصرف فيها و بما فيها او عن عرضهم او بلدانهم بعد الدخول فيها و يراد اخراجهم منها او عن 
فرقه من المسلمين التقت مع فرقه منهم و كانت لهم قوه عليها او عن فرقه من المسلمين التقت مع فرقه منهم و كانت لهم قوه عليها او عن فرقه 
من المسلمين من اهل الحق بغت عليها فرقه من اهل الباطل و لم يكن دفع ذلك الا بتهيئه الجنود و جمع العساكر...؛ جهادى كه با ههدف 
دفاع از كيان اسلام استء در جايى كه اراد دشمنان به تضعيف يا شكست آن و استيلاى كفر و تقويت آن تعلق كرفته است يا با ههدف 


ص: /0" 
مغلوب كروه كفر شده است و نمونه هاى ديككرى از دفاع كه ممكن نمى شود مككر با جمع آورى و آماده سازى لشكر... .210 


در اين قسم از جهاد جنان كه امام معصوم(عليه السلام) حاضر بود؛ منصب, منصب امام است و غير از اوه حق تعرض به آن را نخواهد 
داشت؛ مكر اينكه فردى از جانب ايشان براى امر جهاد نصب خاص شده باشد يا اينكه غير از امر جهاد» مناصب ديككرى جون افتاء» قضا و 
غيره نيز از جانب امام به وى تفويض شود. اما اكر امام حاضر نبود و تمام اين اتفاقات در عصر غيبت ايشان رخ نمود. تكليف جه خواهد 
بود؟ «و اذا لم بحضر الامام بان كان غائباً او كان حاضراً و لم يتمكن من استيذانه وجب على المجتهدين القيام بهذا الامر و يجب تقديم 
الافضل او مأذونه فى هذا المقام ولا يجوز التعرض فى ذلكك لغيرهم و يجب طاعه الناس لهم و من خالفهم فقد خالف امامهم)؛(1) اكر امام 
غايب بود يا حاضرء اما غيرمتمكن از استيذان بود. مجتهدان مكلف اند به امر دفاع از مسلمانان بيردازند كه در بين مجتهدان نيز افضلشان يا 
مأذون ايشان مقدم خواهد بود. اينجا ديكر كسى غير از مجتهدان» حق تصرف اين منصب را نخواهد داشت و نيز اطاعت از مجتهدان و فقها 


بر مردم واجب است وهر كه 


-١‏ نكك: شيخ جعفرالغطاء؛ كشف الغطاء؛ ج 7 اصفهان: مهدوى. جاب سنكتى, ص "97"اتاء9". 
-١‏ شيخ جعفرالغطاء» كشف الغطاء, ج 7 اصفهان: مهدوى, ج سنكتى, ص 97" تا 8915. 


ص: المذكا 
با ايشان مخالفت كندء همانا با امام خويش مخالفت كرده است. 


شيخ جعفر كبير دربارة توليت اقامةٌ حدود توسط مجتهدان و نايبان عام ائمه(عليهم السلام) مى كويد: «ان هذا الحد (حد المحاربه) و سائر 


توليت اقامه و اجراى حدود درصورت تعدَّر امام يا نايب خاص وىء بر عهدة نايب امام عام و مجتهدان و مأذونين ايشان است. 


وى در جاى ديكرى مى كويد: «الحدود و التعزيرات باقسامها على نحو ما قررت فى كتاب الحدود مرجعها الى الامام او نايبه الخاص او 
العام» فيجوز للمجتهد فى زمان الغيبه اقامتها و يجب على جميع المكلفين تقويته و مساعدته و منع المتغلب عليه مع الامكان و يجب عليه 
الافتاء بالحق مع الامن و لا يجوز الرجوع الا الى المجتهد الحى حين التقليد... و لا يجوز الترافع الا الى المجتهد. فمن ترافع الى غيره خرج 
عن جادةٌ الشرع... .)(5) تمامى اقسام تعزيرات بر عهدة امام معصوم يا نايب خاص يا نايب عام او يعنى فقيه و مجتهد است؛ بنابراين براى 
مجتهد جايز است كه در زمان غيبت امام(عليه السلام) آن را اقامه كند و همه مكلفين نيز موظف اند 


-١‏ شيخ جعفرالغطاء؛ كشف الغطاءء ج 7 اصفهان: مهدوى؛ ج > ص وام 
-١‏ شيخ جعفرالغطاء» كشف الغطاءء ج 7 اصفهان: مهدوى؛ ج ست ص 85٠١‏ 


52٠ ص:‎ 

اورا در تحمّق اين هدف يارى كنند و درصورت امكانء ظالمان را از او دفع كنند. 
."١‏ سيّد محمد جواد عاملى (رحمه الله عليه)؛ صاحب مفتاح الكرامه 

)١(هماركلا سيد محمد جواد عاملى(رحمه الله عليه)؛ صاحب مفتاح‎ .١ 


يكى ديكر از فقهاى نامدار شيعه. علامة فقه و فقاهتء, آيت الله سيدجوادبن سيد محمد حسنى حسينى عاملى غروى(رحمه الله عليه)» از 
بزركان فقه وفقاهت قرن سيزدهم واز تلامذةٌ آيت الله بحرالعلوم(رحمه الله عليه) و علامه وحيد بهبهانى(رحمه الله عليه) است.2 او كه 
يكى از افاضل شاكردان اين دو فقيه بزركك استء در ٠2١١ق‏ در آبادى شقراء جبل عامل متولد شده و در همان جا رشد و يرورش يافت؛ 
سيس به روزكار مرجعيت علامة بهبهانى به كربلا رهسيار شد و نزد آقاى سيدعلى صاحب رياضء به فراكرفتن علوم اشتغال ورزيد. در 
سايه تلاش و جديت بليغى كه داشتء توانست در اندكك مدتى به بالاترين مدارج علمى نائل آيد و مقام استادى شخصيت هايى جون: 


صاحب جواهر. سيد صدرالدين عاملى و جمعى ديكر رابه دست آورد. 


وى دربارة ولايت فقيه اين جنين مى كويد: «فقيه» نايب مسلمين و سريرست آن هاست و به درستى كه او بر آنجه مصالح عمومى جامعه 
است» ولابت دارد.)70) 


.قاال7؟2ات١12٠‎ -١ 
«...لانّه نائب المسلمين و هو وليهم و لانّه هو الولي للمصالح العامّه.»‎ 2١ مفتاح الكرامه» ج18 ص‎ -" 


ص: حل 
؟". ملا احمد نراقى (رحمه الله عليه)» 1144تاهم اق 
اشاره 


ملااحمد نراقى از فقهاى بزركك شيعه واز اساتيد شيخ مرتضى انصارى(رحمه الله عليه) و از شاكردان سيد بحرالعلوم شيخ جعفر كاشف 
التطالايكية للها و دوك ممه موندق تراق .برف شو البوكن تسد يق البوكل :ميك ا قن /النراقن الكافاتى ولك فى قري تاق من 
فرق كابقان قن 18 بعاد الكغره يه 88 اق اتنوافق الس حاكن واقبل اسنه اقب ندل الى الدراق ينه :1ل ق الغرضن الزياره و 
مواصله الدراسه و التلمذ على فقهاء الطائفه و زعماء الامه فحضر فى النجف مجلس درس السيد محمد مهدى بحر العلوم و الشيخ جعفر 
كاشف الغطاء.)(١)‏ 


بهترين دليل بر مقام شايستة علمى ملااحمد نراقى» حضور شيخ مرتضى انصارى(رحمه الله عليه) در كلاس درس وى دانسته شده است. 


ملااحمد نراقى(رحمه الله عليه) را بحق بايد نقطة عطفى در تاريخ فقه سياسى شيعه دانست. وى مباحث فقه حكومتى را انسجام ويه اى 
بخشيده و مسائل يراكندة مطرح شده در اين زمينه توسط فقهاى يبشين را تمركز و سازماندهى مى كند. اينكه برخى نقطة شروع مباحث 
ولا-يت فقيه را از زمان نراقى و بعد از آن مى دانند؛ به دليل نقش انكارنايذير وى در طرح مباحث و شيوة نوين و تحول آفرينش در ارائة 


١‏ اهاسثة. 


.16وا١؟ مقدمه مشهد: مؤ سسه آل البيت لاحياء التراث» ج١2 ؟اق» ص‎ ١ محقق نراقى» مستندالشيعه» ج‎ -١ 


ص: 727 
نراقى كتاب عوايد الايام خويش را در 88 عائده سامان داده و مباحث مربوط به ولايت فقيه را در عائدة 05 متمركز كرده است.(١)‏ 


او در اقدامى ابتكارى, مسئلة ولايت فقيه و دلايل و روايات مربوط به آن را در اين عائده كردآورى مى كند. اين اقدام وى» تحول عميق و 
تأثير بسزايى در دوره هاى يس از وى نيز به جا ككذاشته است؛ جنان كه مى بينيم» شيوة طرح مباحث فقيهان بعدى و نحوة نككاه آن ها به 
مسئلة ولا-يت فقيه. همواره به نظرات نراقى معطوف است. نراقى انككيزه اش را از اختصاص باب خاصى به ولايت فقيه اين كونه ابراز مى 
كند: «همواره در كتاب هاى فقهى مى ديدم كه نويسند كان آن كتاب ها بسيارى از كارها را به حاكم در روزكار غيبت وا مى كذارند و به 
او در كارها ولايت مى دهند» بدون آنكه دليلى بياورند ويا برخى كه دليل آورده اند» دليلشان ناقص است و با اينكه مسثئله بسيار با اهميت 


است» جاى ويزه اى براى آن در نظر كرفته نشده است. 2 


ازنظر نراقى» آدمى به كونه اى است كه خداوند او را مدنى بالطبع آفريده؛ يعنى انسان ها در زندكانى و معاش» محتاج به تمدن و اجتماع 
با يكديكر هستند؛ زيرا زندكى ايشان به قوت و غذا و لباس و... محتاج و 


.188 احمد نراقى» عوائدالايام» قم: مكتبه بصيرتى» ج07 509٠١ق» ص‎ -١ 
.188 ؟- احمد نراقى» عوائدالايام» قم: مكتبه بصيرتى» ج 7 9١5٠١ق» ص‎ 


ص: بوفلا 


تهى؛ اين ها موقوف به اجتماع و تمدن است.(١)‏ جون خداوند انسان ها را آفريده و به همة نيازها و طبايع آن ها آشناست؛ ايجاد نظم 
اجتماعى و وضع قانونء نه تنها در صلاحيت او بوده» بلكه عقلا بر او واجب است: «يس حكم به عقل صريح بر خالق حكيم رئوف رحيم 
آن ها لازم و متحتم است كه براى ايشان در مقاتلاءت و محاربات» رادعى و در اختلافات و منازعات و اضمحلالء ممنوع و ايشان را در 
اختلافات و ترديدات و تحيرات به خدمت او رجوع نمايد و تركك اين قرار از جانب آفريد كار و اهمال اين نوع مختلفه الاهوا والافكار و 
ايشان را خودسر و مطلق العنان ساختن و به نصب سرورى بر ايشان نيرداختن در نزد عقول جميع عقلاء مذموم و مرتكب آن در نزد همه 
ملزوم است و جنين امرى را عقل بر خداوند حكيم روا نمى دارد ودر حق او تجويز نمى كند و حكم قطعى برخلاف آن مى كند.)(7) يس 
همان كونه كه هر صاحب كله اى و هر مالك رمه اى مى بايست براى كله و رمه اش شبان و ياسبانى بركزيند» تشكيل جامعه ازطرف 
خداوند و توسط انبيا ضرورت دارد: «جككونه يادشاه حكيم و مطلق و آفرينندة مهربان و داناى آشكار و نهان اين جمع كثير و جم غفير از 
نوع مختلفه الاهواء و الآرا را بى سر و فرمان فرما و حاكم لازم الاقتدا و اين كَلهُ كثير 


.50 محقق نراقى» سيف الامه و برهان المله. تهران: قديم» بى تاء ص‎ -١ 


3 محقق نراقى» سيف الامه و برهان المله. تهران: قديم» بى تاء ص 66نا 7 ؟. 


ص: ع 


الاعدا را در بيابان دنياء بى شبان» در جنكال كركك هاى درندة طباع و اهوا رها مى فرمايد!)(١)‏ 

ازنظر نراقى» بهترين راه اين است كه خدا از نوع بشرء كسانى كه ويزكى هاى لازم را دارند بركزيده و آنان را به همراه وحى مأمور نظم 
بخشيدن به زندكى انسان كند؛ به كونه اى كه هم انسان ها با تكاليف الهى خود آشنا شوند و هم جامعه اصلاح كردد.(1) در اينجا اين 
سؤال مطرح مى شود كه اككر نظم بخشى به زندكى انسان ها توسط حكماى باهوش و سلاطين بافرهنكك امكان يذير باشدء باز هم نيازى به 
نصب رسول و ييغمبر از جانب خداوند مى باشد؟ نراقى ياسخ مى دهد: «علاوه براينكه براى بيان تكاليف وجود حكيم و سلطان بى فايده 
استء» نصب جنين اشخاصى و برانكيختن آن ها بر خدا لازم و ترك آن قبيح مى باشد.04) بنابراين نراقى تا اينجا ثابت كرد كه ولايت 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) امرى قطعى و ثابت است. آن بزركواران حاكمان و زمامداران واقعى مردم اند. 
ولايت مختص آن ها بوده و همه كارهاى حكومتى ويرْهُ آن هاست و مردم روى زمين همه تحت رعايت و ولايت آن ها مى باشند.(2 


نراقى يس از فراغت از اثبات ولايت ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام)» به تبيين اصل 


.652 محقق نراقى؛ سيف الامه و برهان المله» تهران: قديمء بى تاء ص‎ -١ 
.84 محقق نراقى» سيف الامه و برهان المله» تهران: قديمء بى تاء ص‎ -١ 
.188 عوائدالايام» ص‎ -" 
.188 ؟- عوائدالايام» ص‎ 


ص: 6 


عدم ولايت مى يردازد: «و اما غيرالرسول و اوصياء فلاشكك ان الاصل عدم ثبوت ولايت احد على احد الا من ولاه الله او احد اوصيائه على 
احاد ف اترو سيمل فكرق سول على عن ولاه فينا ولآء فد لكل اسن ازلن ايع اسك كد ولايث العدى ين فرد د ركرى امت قبت ومكر 
كبس كا حداوتك كن ال ارصياض اودر نميه كني لايك يداد الله كرايخ ضووك ار دويهنان مخدرهو الى كديه ازبولاية دادة 
شده. داراى ولايت خواهد بود. به نظر وى از اصل عدم ولايت» بايد ولايت فقيهان را استثنا كرد؛ جراكه فقيهان از سوى ييامبر((صلى الله 
علو الت وعلي) وااناداة مضو قله الباق )قاراض اذلو اسان روداو اتتصري ها هتيلك ومع دلا بل تشبو يكن بير ابن اقووا تين تنيت 
مى كند(؟) كه در ادامه آن ها را نيز بررسى مى كنيم. 


به نظر نراقى جون فقهاء از علم به شريعت برخوردارند واجد علم به عدالت نيز هستند؛ بنابراين ارادة امور دولت ها و كشورها بايد به فقيه 
سيرده شود كه به دليل علم به شريعت و در نتيجه علم به عدالت شايسته ترين مردم براى تصدى امور جامعة سياسى هستند و تمام اختيارات 


بيامبر و امام به جز موارد استثنايى مى بايست به فقها واكذار شود؛() اما در خصوص اينكه فقيه عادل بايد اعلم نيز 


.182 عوائدالايام» ص‎ -١ 
عوائدالايام» ص 82 اتالمما.‎ 3 


__ عوائدالايام» ص/ا/1. 


ص: 1 


باشدء نراقى معتقد است كه هنكام اختلاءف فتواى مجتهد عالم و اعلم» رجوع و عمل به فتاوى هر دو جايز است؛ بنابراين در فتوا و قضاء 
اعلميت شرط نيست. وى مى كويد: «و الحتى هو الجواز و خيار الرعيه مطلقاً للاصل و الاطلاقات و يويده افتاء الصحابه مع اشتهارهم 
خاطر اصل و اطلاقات. اين مطلب موردتأييد فتواى اصحاب نيز هست. 


ترا اق كولاقه روافك شعتو اق دلبل راق قات والارك قتي انعد ]دخ كر 1للل التنه وض بود كر عن شوة كدرو انه زيافض ذو اثبات 
معلا ولذيت فثيه وود دارة او دزيارة ضحت سد يري الاين روايات كفته است: «ضعف اين روايات يس از ضميمةٌ برخى از آن ها با 
برخى ديكر و عمل اصحاب به آن ها جبران مى شود؛ افزون بر اينكه بسيارى از اين روايات در كتب معتبر روايت شده اند.2(0) از نظر او 
اجماع فقها نيز يكى از دلايل اثبات ولايت فقيه است.(6) 


اما نراقى به دليل عقلى نيز تمسكك كرده است.(2) به نظر او يكى از دلايل ولايت فقيه» ضرورت عقلى رياست و حكومت در همة 


.629 محقق نراقى» مستندالشيعه فى احكام الشريعه» ص‎ -١ 
عوائدالايام» ص 1817 ت1891.‎ -" 

؟- عوائدالايام» ص 184. 

ع- عوائدالايام» ص 184. 


ه- عوائدالايام» ص 18917181. 


ص: ل 


زمان هاست؛ زيرا به وسيل حكومت. مردم از مفاسد بازداشته شده وو به صلاح و رستككارى مى رسند و جنين رياستى از عهدة هر كسى بر 
نمى آيد؛ بلكه از عهدة كسانى بر مى آيد كه از شرايط لازم برخوردار باشند تا مكلفان به واسطةٌ آن ها به مصالح و مفاسد خود آكاه 
شوند.(1) وى در همين زمينه كفته است: «بدونٍ شكك در هر امرى از امور كه با زندكى مردم آميخته باشد و وجود آن در خارج ضرورت 
داشته باشد» بر خداوند رئوف و حكيم است كه والى و متولى آن را مشخص كند و فرض اين است كه دليلى بر نصب شخص معين يا يكك 
فرد نامعين يا كروه خاصى جز فقيه نداريم؛ اما [دربارة] فقيه» در حق او ويزكى ها و صفات زيبا و فضايل نيكويى وارد شده كه براى دلالت 
بر نصب او كافى است.(5؟) وى در ادامه مى افزايد: «يس از اثبات اين حقيقت كه فقيه مى تواند متصدى اين كار شود و ديكر نمى توان 
كفت كه براى اين كارها متصدى وجود ندارد؛ اينكك مى كوييم: هركس كه ممكن باشد سريرست و متولى اين امور شود و احتمال ثبوت 
ولايت شرعى در حق او داده شود جه آحاد مسلمانان باشد و جه از عدول مؤمنان يا از افراد موردٍ وثوق؛ بدونٍ ترديد فقيه جزء آن ها و 


يكى از آن هاست و با تصدى او كارها سامان مى كيرد؛ ولى عكس آن جنين نيست؛ يعنى 


-١‏ نكك: عوائدالايام» ص 1894و190. 
-١‏ نكك: عوائدالايام» ص 1894و190. 


ص: 16/1 


شما هرشخصى غير از فقيه را براى تصدى اين امور در نظر بكيريد» احتمال شرط جديدى را در متصدى دفع نكرده ايد. فقيه جامع 
الشرايط» واجد شرايط همككان است؛ جون انسانى است كه بيشترين شرايط را از اسلام, ايمان» علم و تقوا در خود جمع كرده است. ولى 
عكس قضيه صادق نيست؛ يعنى اين طور نيست كه ثبوت ولايت براى فقيه ايجاب كند كه ولايت براى ديكران هم باشد؛ به ويزه كه ثابت 
شده؛ فقيه يس از ييامبران الهى» بهترين خلق خدا مى باشد. فقيه» امين و خليفه و مرجع مردم است و كارها به دست اوست؛ درنتيجه تصدى 
و ولايت او امرى قطعى و طبيعى است؛ ولى ولايت ديكران مشكوك است و با اصل قطعى (اصاله العدم) جواز تصرفشان ممنوع مى كردد 
واعمال آن هااز نفوذ مى افتد.)10) 


اختيارات فقيهان و تعيبن محدودة آن توسط نراقى 
قبل از آنكه نراقى به صورت جزئى و در ابواب مختلف به بررسى اختيارات فقيه بيردازد» بر دو قاعدة كلى تأكيد كرده و مى كويد: «ان 


كليه ما للفقيه العادل توليه و له الولاه فيه امران: احدهماء كلما كان النبى و الامام الذين هم سلاطين الانام و حصون الاسلام فيه الولايه و 
كان لهم فللفقيه ايضاً ذلك الا ما اخرجه 


6 و١1784 عوائدالايام» ص‎ -١ 


ص: الحلا 


الدليل من اجماع او نص او غيرهما... .'(1) 


يكى ازاين دو قاعده اين است كه هر آنجه نبى و امام بر آن ولايت دارند و جزو اختياراتشان به حساب مى آيدء فقيه نيز جنين ولايت و 
اختيارى دارد؛ مككر آنكه دليلى همجون اجماع؛ نص يا غير از اين دوء براى استثنا وجود داشته باشد. قاعدة دومى كه به نظر نراقى در 
محدوده و شعاع اختيار فقيه قرار دارد» عبارت است از: «ان كل فعل متعلق بامور العباد فى دينهم او دنياهم و لابد من الاتيان به و لا مفر منه 
اما عقّلاً او عاده من جهه توقف امور المعاد و المعاش لواحد او جماعه عليه و اناطه انتظام امور الدين او الدنيا به او شرعاً من جهه ورود 
الأذه كيدمي الشارع ولك يطل وظيقه لمعي واحد اوجواعة و لذ اعير مدين الل الي الأبعيت بل على لالينزية الأقياق به نإو الاقان فيد لم يعلم 
المأمور به ولا المأذون فيه وظيفه الفقيه و له التصرف فيه و الاتيان به...)؛(7) هر كارى كه به امور دينى و دنيوى بندكان مرتبط بوده واز 
انجام آن مفرّى نيست يا به حكم عقل يا عادت يا به سبب اينكه امورى مادى و معنوى فردى يا كروهى از مردم بر آن متوقف است؛ 
همجنين سامان يذيرى امور دين يا دنياى مردم بدان وابسته باشد يا به حكم شرع ازآن جهت كه دستور به انجام آن صادر شده يا اجماعى 


بر آن اقامه شده يا ازآن رو كه 


-١‏ عوائدالايام» ص للماو184. 


3 عوائدالايام» ص للمراو184. 


ص: غ88 


انجامشان ضرورى است؛ ولى مسئوليت آن بر عهدة فرد خاصى كذاشته نشده. انجام اين امور بر عهدة فقيه بوده واو مى تواند در اين امور 


تصرف كند. 
1". عبدالفتاح حسينى مراغى (صاحب عناوين) 


وى از علماى معروف قرن سيزدهم بوده كه در فقه و حديث مهارت داشته و مؤلف كتاب العناوين است. وى فقيهى بزركك و دانشمندى 
بز ركوار و صاحب كتاب عناوين الاصول است. كتاب مذكور از تقريرات دو استاد بزركش شيخ موسى و شيخ على از فرزندان كاشف 
الغطاء تأليف شده كه در 1758 به يايان رسيده است... . روشن است كه وفات وى بعد از ١١57‏ بوده كه صاحب كتاب ريحانهالادب نيز با 


ذكر اين مطلبء تاريخ وفات وى را سال ٠6١١ق‏ ذكر كرده است. 


صاحب عناوينء به روايت «العلماء امناء الرسل» براى اثبات عموميت ولايت عالمان اشاره كرده و مى كويد: «ان كونه اميناً على الاطلاق او 
اميناً للرسل ليس معناه الا رجوع امور الرعيه اليهم و هذا معنى الولايه.1(0) اينكه عالمان: امينان هستند» به صورت مطلق يا امين بيامبران انده 


معنايش اين است كه تمام امور مردم به آن ها راجع بوده و اين» همان معناى ولايت است. 


.689 عوائدالايام» ص‎ -١ 


77/١ ص:‎ 


عليه و آله و سلم)» است. وقتى ما مى كوييم: «فلا-نى خليفة فلا-نى است/؛ يعنى هرآنجه كه او در آن صاحب اختيار است و حق دخل و 
تصرف داردء براى خليفه اش نيز ثابت بوده و همان اختيارات براى او محفوظ است: «فقولهم ان العالم خليفه النبى(صلى الله عليه و آله و 
سلم) باطلاقه يقتضى بان كل ما للنبى من التسلط و الولايه على الرعيه فهو و للعالم ثابت الا ما دل الدليل على اخراجه.»10١)‏ 


علاوه براين هاء وى به دستة ديكرى از روايات نيز استناد مى كند: «ما دل على ان العلماء حكام على الملوك كما ان الملوك حكام على 
خبر مى رساند كه علما بر كسانى كه بر مردم حكومت مى كنند ولايت دارند» يس به طريق اولى بر خود مردم ولايت خواهند داشت. به 


نظر صاحب عناوين» مقبولة عمر بن حنظله و مشهورهةٌ ابى خديجه. تنها ولايت فتوا و قضا را افاده مى كند؛ نه بيش از آن.0*) 


-١‏ عوائدالايام» ص /ا68. 
3 عوائدالايام» ص 684. 
__ عوائدالايام» ص ام 


ص: 71/7 
". صاحب جواهر (رحمه الله عليه) 


شيخ محمد حسن نجفى اصفهانى» از اركان علماى اماميه و صاحب بزركك ترين موسوعة فقهى شيعه به نام جواهرالكلام بوده كه از مهم 


درسشان حاضر مى شد و در كتاب مكاسب با احترام خاص و با تعبير بعض المعاصرين و نظاير آن از او ياد مى كند.(؟) 


صاحب جواهر در يكك تقسيم كلى» حاكمان را به دو دسته تقسيم مى كند: عادل و جائر. به نظر وى» مصداق حاكمان عادل همان 
ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمة معصومين (عليهم السلام) هستند و در عصر غيبت نيز فقيهان را به عنوان نايب امام(عليه السلام) و 
مصداق حاكم عادل معرفى كرده و مى كويد: «در اين زمان نايب عام امام درصورتى كه در بعضى سرزمين ها مبسوط اليد باشدء به حاكم 
عادل ملحق است؛ بلكه در شرح استاد كاشف الغطا بر قواعد آمده است كه اكر فقيهى كه منصوب از جانب امام(عليه السلام) استء 


سلطانى يا حاكمى را براى مسلمانان تعيين و نصب نمايد» جنين سلطان و حاكمى 


7٠٠١-١‏ اتاءءلاق. 


.187 ابوالقاسم كرجىء تاريخ فقه و فقهاء ص‎ -١ 


ص: إرذفض 
نيز از مصاديق جور نخواهد بود... .)211 


وى معتقد است درصورتى كه حكومت و زعامت سياسى جامعه در دست حاكمان عادل باشد. مردم موظف اند از آنان اطاعت كنند واكر 
حاكم عادل بر انجام كارى بككمارد» واجب است بيذيرد.(1) وى دربارة يذيرش ولايت از جانب سلطان عادل معتقد است: «الولايه للقضاء 
او النظام و السياسه او على جبايه الخراج او على القاصرين من الاطفال او غير ذلكك او على الجميع من قبل السلطان العادل او نايبه جائزه قطعاً 
بل راجحه. لما فيها من المعاونه على البر و التقوى و الخدمه للامام و غير ذلكك خصوصاً فى بعض الافراد ربما وجبت عيناً...)4() يذيرش 
ولايت در قضا يا سياست يا جمع آورى ماليات يا دستكيرى ناتوان ها و محافظت از اطفال و مانند آن از جانب سلطان عادل يا نايب او» نه 
تنها جايز نيست؛ بلكه اولى نيز خواهد بود؛ زيرا نوعى يارى در نيكى و يرهي زكارى است. جه بسا خدمت به امام و امثال آن براى برخى 
افراد جامعه وجوب عينى بيدا كند كه در اين صورت يذيرش آن از جانب افراد واجب است و آن ها بايد در تحصيل مقدمات آن بكوشند. 


.188 محمد حسن نجفى» جواهرالكلام؛ به تحقيق على آخوندىء تهران: دارالكتب الاسلاميه» ج94 12١اشء» ج77 ص‎ -١ 


.180 محمد حسن نجفى» جواهرالكلام؛ به تحقيق على آخوندىء تهران: دارالكتب الاسلاميه» ج94 12١اش» ج77 ص‎ -"١ 


- محمد حسن نجفى» جواهرالكلام؛ به تحقيق على آخوندىء تهران: دارالكتب الاسلاميه» ج94 12١اش»‏ ج77 ص 100. 


ص: عا" 


ندارد: «و بالجمله فالمسأله من الواضحات التى لا تحتاج الى الادله.)(١)‏ وى ولايت فقيه را از امور مسلم و ضرورى دانسته است: «لكن ظاهر 
الاصحاب عمللا و فتوى فى سائر الابواب عمومها بل لعله من المسلمات او الضروريات عندهم.)(5) 


جنان كه مى بينيم» وى عموم ولا-يت فقيه را امور مسلم و ضرورى نزد فقها مى داند. وى در جايى ديكر اظهار مى كند كه نيابت فقيه از 
امامان معصوء(عليهم السلام) در بسيارى از موارد به كونه اى ثابت شده كه روشن مى كند هيج تفاوتى ميان مناصب امام و فقيه نيست و 
فقيه در همه مناصب امام» نيابت دارد؛ بلكه مى توان ادعا كرد كه ولايت فقيه امرى مسلم و مفروغ عنه در ميان اصحاب بوده است؛؟ زيرا 
كتاب هاى فقهى فقيهان مملو از مراجعه به حاكم است كه مراد از آن» نايب امام در رو زكار غيبت مى باشد. از اين رو» وى جنين اظهار 
مى كند: «فمن الغريب وسوسه بعض الناس فى ذلكك بل كانه ما ذاق من طعم الفقه سيئاً ولا فهم من لحن قولهم و رموزهم امراً ولا تأمل 
المراد من قولهم انى جعلته عليكم حاكماً و قاضياً و حجهٌ و خليفة ونحو ذلكك مما يظهر منه اراده نظم زمان الغيبه لشيعتهم فى كثير من 
الامور الراجعه اليهم و لذا جزم فيما سمعته من 


."917 محمد حسن نجفىء» جواهرالكلام؛ به تحقيق على آخوندىء تهران: دارالكتب الاسلاميه» ج94 12اشء ج71 ص‎ -١ 
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ص: 71/0 


المراسم بتفويضهم لهم فى ذلكك نعم لم يأذنوا لهم فى زمن الغيبه ببعض الامور التى يعلمون عدم حاجتهم اليها كجهاد الدعوه المحتاج الى 
سلطان و جيوش و امراء و نحوذلك مما يعلمون قصور اليد فيها عن ذلكك و نحوه.)(١)‏ 


وى وسوسة برخى دربارة ولايت فقيه را بسيار عجيب مى داند كه كويا طعم فقه را نجشيده و معنى و رمز سخن ائمة معصوم(عليهم السلام) 
را نفهميده اند و در سخنان آن ها تأمل و انديشه نكرده اند كه فرموده اند: «من فقيه را حاكم» قاضىء حجتء خليفه و... قرار دادم. از اين 
سخنان» جنين برمى آيد كه آن بزركواران نظم و تشكيلات و سازماندهى شيعيان را در دوران غيبت در نظر داشته اند. به همين دليل» سلار 
نيز در كتاب المراسم خويش يقين بيدا كرده كه ائمه(عليهم السلام) اين امور را به فقيهان تفويض كرهه اند. 


فقيه از قطعيات مى باشد: «و لا يخفى وضوح ذلكك لدى كل من سرد نصوص الباب المجموعه فى الوسائل و غيرها بل كاد ان يكون من 
القطيعات.)(50) 


."98 محمد حسن نجفىء» جواهرالكلام؛ به تحقيق على آخوندىء تهران: دارالكتب الاسلاميه» ج94 120١اش» ج71 ص‎ -١ 


.19 محمد حسن نجفى» جواهرالكلام» تحقيق على آخوندىء تهران» دارالكتب الاسلاميه» ج نهم؛ 1788 شء» ج ٠©؛ ص‎ -"١ 


ص: 0/6" 
ه. شيخ مرتضى انصارى (رحمه الله عليه) 


مرتضى بن محمد امين در سال 7١١ق‏ در شهر دزفول متولد شد و جون نسبت شيخ در نهايت به صحابى بزركوار بيامبر(صلى الله عليه و 
آله و سلم) جابرين عبدالله انصارى مى رسدء به شيخ انصارى ناميده شده است. او كتب زيادى تأليف كرد كه بعدها محور تدريس حوزه 
هاى علميه قرار كرفت و همه بر شهرت كتب وى وقوف دارند و اين به اين دليل است كه تأليفات وى از دقت و امعان نظر و يافته هاى 
جديد برخوردارند؛ به كونه اى كه وى در هر بحثى كه وارد مى شود به مطالب كوحكك و بزركك آن مى يردازد... . وى در شب شنبه 
8اجمادى الثانى 41١١ق‏ در /ا#سالكى دار فانى را وداع كفت,1(0) 


شيخ معتقد است: «هر كاه فقيه بداند امرى از امور را كه مربوط به شئون امت است مى تواند به انجام برساند و مشروعيت تصرف در آن 
منوط به حضور امام معصوء(عليه السلام) نيست؛ مكلف است شخصاً انجام آن را بر عهده كيرد يا ديكرانى را كه خود وى آن هارا 


شايسته مى داند و تعيين مى كند با خويش همراه نمايد؛ در غير اين صورت آن امر را تعطيل نموده و بر عهده نخواهد كرفت.)(7) 


وى مى كويد: «از ظاهر مقبوله بر مى آيد كه 


-١‏ نكك: مرتضى بن محمدامين دزفولى انصارىء التقيه» به تحقيق فارس حسونء قم: مؤسسة قائم آل محمد(صلى الله عليه و آله و سلم)» 
جا عاق مقدمه. ص ١١تا19؟.‏ 

١٠ج مرتضى بن محمدامين دزفولى انصارىء التقيهء به تحقيق فارس حسونء قم: مؤسسة قائم آل محمد(صلى الله عليه و آله و سلم)»‎ -١ 
.008 ؟اق» ص‎ 


ص: /71/1 


امور ياد شده به آنان مراجعه كنند و به نظر آنان جامة عمل بيوشند؛ بلكه عرف از نصب حاكم به وسيلة سلطان» وجوب رجوع به او را در 


امور عامةٌ مربوط به حكومت مى فهمد.)(1) 


«الان المتبادر عرقاً من لفظ الحاكم هو المتسلط على الاطلاق فهو نظر السلطان لاهل بلده “جعلت فلاناً حاكماً عليكم” حيث يفهم منه تسلطه 
على الرعيه فى جميع ما له دخل فى اوامر السلطان جزئياً او كلياً.)(1) به نظر وى وارهُ حاكم در اين روايت تسلط مطلقه را مى فهماند؛ جنان 
كه اكر سلطان شهرىء خطاب به مردم شهرش بككويد كه فلانى را حاكم شما قرار دادم به اين معناست كه فلانى در تمام امور جزئى و 
كلى كه اختيار آن ها با سلطان استء مى تواند دخل و تصرف كند. شيخ اعظم بر درستى برداشت خويش جنين شاهد مى آورد كه باتوجه 
به يرسش راوى از خصومت ميان دو نفر در ميراث [و] مانند آن» مناسب بود كه امام در ياسخ خويش از وازةٌ احكم» استفاده نمايد. اما 
امام(عليه السلام) از اين سياق اعراض كرده و كلمهٌ حاكم را كه از سلطهُ مطلق حكايت مى كند, انتخاب كرده 


-١‏ مرتضى بن محمدامين دزفولى انصارى» التقيه» به تحقيق فارس حسون» قم: مؤسسة قائم آل محمد( صلى الله عليه و آله وسلم). جل 
عاق ص نهو 000. 
؟- مرتضى بن محمدامين دزفولى انصارى» التقيه» به تحقيق فارس حسون» قم: مؤسسة قائم آل محمد( صلى الله عليه و آله و سلم)»؛ ج ١ء‏ 
"عاق صو مهو 0060. 


ص: 77/8 


است.(١)‏ وى در همين ارتباط مى افزايد: «تزاعى نيست كه حكم حاكم در موضوعات خاص كه براى رفع تخاصم صادر مى شود نافذ و 
يذيرفته است. حال يرسش اين است كه دليل نفوذ حكم حاكم در اينجا جيست؟ ياسخ اين يرسش را مى توان از تعليل امام(عليه السلام) 
كه هم در مقبوله وهم در توقيع وجود دارد» فهميد: ان تعليل الامام(عليه السلام) وجوب الرضى بحكومته فى الخصومات بجعله حاكماً 
على الاطلاق و حجه كذلكك يدل على ان حكمه فى الخصومات و الوقايع من فروع حكومته المطلقَه و حجيته العامة فلا يختص بصورة 
التخاصم.” در كلام امام» نفوذ حكم حاكم و وجوب رضايت به حكم حاكم به حاكم و حجت مطلق بودن او معلل شده استء يس نفوذ 
حكم وى معلول حكومت مطلقه و حجيت عامة اوست؛ بنابراين ما نمى توانيم روايات مذكور را به موارد تخاصم محدود كنيم.(1) 


ع؟. فاضل دربندى (رحمه الله عليه) 


ميرزاآقا دربندى مشهور به فاضل دربندى از فقهاى بزركك اين دوره است. شيخ عباس قمى دربارة وى كفته است: «ملاآقا فقيهى بزركك» 
متكلم و محققى دقيق» جامع علوم عقلى و نقلى» آشنا به فقه و اصولء از شاكردان 


١ مرتضى بن محمدامين دزفولى انصارى» التقيه» به تحقيق فارس حسون» قم: مؤسسة قائم آل محمد( صلى الله عليه و آله وسلم. ج‎ -١ 
7ق ص لتاوةع.‎ 
؟- مرتضى بن محمدامين دزفولى انصارى» التقيه» به تحقيق فارس حسون» قم: مؤسسة قائم آل محمد (صلى الله عليه و آله وسلم جا‎ 
اق ص 68تا9؟.‎ 


ص: "5 


از بزركى مصيبت وارده بر امام حسين (عليه السلام) در روز عاشورا سيار مشهور است... وى در سال872؟١اق‏ در تهران بدرود حيات كفت 
و جنازة وى به كربلا منتقل ودر صحن كوجكك حرم متصل به قبر صاحب رياض دفن كرديد.»(1) 


فاضل دربندى در كتابش خزائن الاحكام(1) يكى از خزينه ها را با عنوان «فى الاشاره الى القواعد المتعلقه بالحكام و و الولايات» به بحث 
بيرامون موضوع تحقيق حاضر اختصاص داده است. وى در ابتداى بحث به اصل عدم ولايت اشاره مى كند كه احدى نه بر مال فرد ديكر و 
نه بر منافع بدن او هيج كونه ولايتى ندارد و جون تمام بندكان در بندكى شان مساوى اند؛ يس غير از خدا هيج كسء هيج تسلط و ولايتى 
بر ديكرى نخواهد داشت. «فثبوت الولايه لنبينا او اوصيائه المعصومين من عترته(عليهم السلام) انما بالنصوص الكتابيه و الاخبار المتواتره و 
الاجماع.)10) 


و اجماع فقيهان است؛ اما آيا غير از ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) فرد ديكرى 


-١‏ عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج 7 ص7738ا7191. 
3 ملااقا دربئندى» خزائن الاحكام تهران» جاب سنكى» اق بدون صفحه. 


“'- ملاآقا دربندى» خزائن الاحكام؛ تهران» ج سنككى, 781اق» بدون صفحه. 


ص: 3/1 


نيز مى تواند تولى امور جامعه و مردم را برعهده كيرد؟ فاضل دربندى ابتدا فقيهان را متولى موارد فراوانى از امور مربوط به مردم دانسته و 
سيس به بيان يكك قاعدٌ كلى مى يردازد: «و اما الفقهاء فيختصون بعد فقد الائمه(عليهم السلام) باقامه الحدود و القضاء و الحكومه و الافتاء 


للمجتهد.)(١)‏ هرآنجه كه داراى جهات صلاح نهانى استء اختيارش به دست مجتهد بوده و اوست كه راه صحيح را به مردم مى نماياند. 


ملاآقا دربندىء معتقد است كه ولايت فقيهان تنها مختص حوزه هاى قضا و حكم و افتاء نيست؛ بلكه به استناد روايات متعددى كه وى به 
نقل آن ها مى بردازد؛ شامل حوزه هاى مختلفى است كه اين روايات يكك قاعدة عام را نتيجه مى دهد. وى مى كويد: اكر اين روايات را 
متواتر معنوى يا اجمالى هم ندانيم» هرجند برخى ظاهر و برخى اظهر و نيز برخى صريح و برخى ديككر اصرح اند؛ اما به عمل اصحاب و 
ضميمه شدن اجماعات ديكر جبران شده اند. 

صاحب بلغهالفقيه يس از بحث دريبارةٌ ولايت ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و امام(عليه السلام)» به ولايت غيرامام يرداخته و ابتداى 


بحث به روشنى هرجه تمام تر به مبحث ولايت فقيه اشاره 


-١‏ ملاآقا دربندى» خزائن الاحكام تهران» ج سنكى» /ا اق بدون صفحه. 


ص: 781 


مى كند: «المبحث الاول فى ولايه الحاكم اعنى الفقيه فى زمن الغيبه و هذا القسم هو الاهم فى التعرض من سائر اقسامهاء لما يبتنى عليه كثير 
من الاحكام المتفرقه فى ابواب الفقه.(1) وى ولا-يت حاكم يعنى ولا-يت فقيه در عصر غيبت راء به دليل اينكه احكام زيادى بر آن متفرع 
مى شودء داراى اهميت فراوانى مى داند. به نظر بحرالعلوم بحث در مورد ولا-يت فقيه شامل سه بخش است: .١‏ ثبوت ولايت براى فقيه؛ 1 


وى ادامه مى دهد: «اما ثبوتها للفقيه و لو فى الجمله فمما لا كلام فيه بعد الاجماع عليه بقسميه و ورود النصوص المعتبره فى القضاء و ما 
يعمه و الحوادث الواقعه و انما الكلام فى القدر الثابت منها له.)0؟) 


به نظر بحر العلوم ثبوت ولا-يت براى فقيه مورد اختلاءف نيست وهر دو اجماع محصل و منقول دربارة آن حاصل بوده وسنت نيز بر آن 
تأكيد مى كند. آنجه موردنزاع است ميزان اختيارات فقيه مى باشد. صاحب بلغه الفقيه يس از نقل قول كسانى كه ولايت فقيه را مستقل در 


تصرف دانسته و تمام آنجه را براى امام بوده استء براى فقيه نيز ثابت مى دانند به استدلالات اين دسته يرداخته 


.,13١ ملااقا دربئندى» خزائن الاحكام تهران» جاب سنكى» اق ص‎ -١ 


؟- ملاآقا دربندى» خزائن الاحكام تهران» جاب سنكى» اق ص .13١‏ 


ص: 587 


و تمام روايات وارده را نيز نقل و همه آن ها را موردنقد قرار مى دهد.(١)‏ به اعتقاد وى» آنجه در اينجا اهميت دارد» اين است كه ببينيم آيا 
مى توان از ادلة نيابت فقيه استفادة عموم كرد يا نه؟ بدين منظور مى كوييم آنجه اذن امام بر آن متوقف استء. دو جنبه دارد: يا به دليل 
تعظيم و تكريم امام است كه از او در آن امر اذن كرفته مى شود و با اينكه جون امام بر تمامى خلق رياست كبرا دارد لازم است كه همه 
در آنجه به مصالح مادى و معنوى و امور معاش و معادشان و نيز دفع ضرر از آن ها يا متوجه شدن فساد به سوى آن ها تعلق دارد و نيز هر 
آنجه كه در آن زيردستان به رئيس خود مراجعه مى كنندء از او اذن كرفته شود: «بل كان من حيث رياسته الكبرى على كافه الانام الموجب 
من كل مله الى روسائهم اتقاناً للنظام المعلوم كونه مطلوباً مدى الليالى و الايام فلابد من استخلاف من يقوم مقامه فى ذلك حفظاً لما هو 
المقصود من النظام.710) 


اكر اذن از امام به دليل جنبة حكومتى وى باشدء لازم است براى حفظ همان نظام مقصود, در غيبت وى نيز كسى اختيارات او را برعهده 
كيرد. اما آن فرد جه كسى مى تواند 


-١‏ ملاآقا دربندى خزائن الاحكام؛ تهران» جاب سنككى. 7817١ق,‏ ص ١‏ 7الانا770. 


.777 ملاآقا دربندى» خزائن الاحكام؛ تهران» جاب سنكتى, 17817اقء ص 77و‎ -١ 


ص: رذ 


باشد؟ آيا هركس كه قادر به انجام تكاليف مربوطه استء منظور است يا اينكه بايد از صنف خاص با شرايط ويه اى بوده و درصورت 
دوام آيا از طايفة فقيهان است يا بايد از غيرفقها باشد؟ به نظر صاحب بلغه الفقيه» اين صورت اخير باطل است و نمى تواند صحيح باشد؛ 
جون هيج دليلء بلكه هيج اشاره اى به اين كروه نشده است. صورت اول هم نمى تواند باشد جون مستلزم استقلال فرد بدون نظر تكميلى 
امام است كه اين خلاف فرض مى باشد: «فتعين كون المنصوب هو الفقيه الجامع للشرايط فى زمن الغيبه مع ظهور بعض الادله المتقدمه فى 
ذلك كقوله(عليه السلام) و اما الحوادث الواقعه و قوله مجارى الامور بيد العلماء و قوله: هو حجتى عليكم و جعلته حاكماً فان المتبادر منها 
عرفاً استخلاف الفقيه على الرعيه و اعطاء قاعده لهم كليه بالرجوع اليه فى كل ما يحتاجون اليه فى امورهم المتوقفه على نظر الامام»1(4) 
بنابراين تنها اين فرض صحيح است كه منصوب در عصر غيبت تنها فقيه جامع الشرايطى است كه مى تواند اين مسئوليت را تولى نمايد و 
دلايلى كه قبلا ذكر شد نيز براين امر دلالت دارند. يس با قاطعيت مى توان اين قاعده كلى را مطرح كرد كه مردم در تمامى امورى كه بر 
نظر امام متوقف استء مى توانند به فقيه جامع الشرايط مراجعه كنند. 


17” ملاآقا دربندى» خزائن الاحكام تهران» جاب سنكى» اق ص‎ -١ 


ص: ع1 


. عبد لحسين موسوى لارى(رحمه الله عليه) 


سيدعبدالحسين موسوى لارى در شب جمعه سوم صفرع2؟21 اسفند1122 ديده به جهان كشود. وى يس از اتمام دور مقدماتى و سطح 
ويادكيرى فقه و اصول در ؟١سالككّى‏ به درجة اجتهاد نايل شده است. از ايشان حدود جهل اثر به جاى مانده كه برخى از آن ها بدين 
قرارند: قانون در اتحاد دولت و ملتء قانون مشروطةٌ مشروعه. هدايت الطالبين» تعليقات المكاسب در دو جلد» حاشيه بر قوانين الاصول و... 
وى در روز جمعه جهارم شوال "16 18ارديبهشت 1١”‏ به ديار باقى شتافت. مرقد مطهر آن مجاهد بزركك در شهر جهرم به مقبرة آقا 


معروف و زيارتكاه ييروان خاندان عصمت و طهارت است.(1) 


واكذار نموده و اطاعت از ايشان را بر مردم واجب نموده است. به نظر وى بعد از ييامبر و ائمه(عليهم السلام)» فقها داراى ولا-يت امر و 
نيابت عامه از جانب آنان اند. به عقيده وى اخبار زيادى بر ولايت فقيه دلالت مى كند؛ به طور مثال روايت «ان العلماء ورثه الانبياء» در شأن 


و منصب عالمان و فقيهان وارد شده است.(5) وى اشكالات سندى و دلالى وارد بر اين 


.275 جمعى از يزوهشكران حوزة علميه قم كلشن ابرار» ج 7؛ نشر معروف» 788١ش» ص‎ -١ 


1- جمعى از يزوهشكران حوزة علميه قم» كلشن ابرار» ج 25 نشر معروف» 78اش» ص68. 


١/0 ص:‎ 


حديث را رد مى كند؛ زيرا بر فرض ضعف سندء شهرت آن و امارات معتبر جابر آن خواهند بود. از حيث دلالى نيز يا ملاحظة سياق و 
صدر و ذيل روايت به يقين خواهيم رسيد كه روايت از حيث احكام شرعيه در صدد بيان وظيفة عالمان است؛ همجون ييامبر و ائمه(عليهم 
السلام) كه اولى الناس به اموال مردمان اند.(١)‏ نتيجة روايت مذكور از نظر لارى جنين است: «فتبين بما ذكرنا قيام الفقيه مقام الامام فى كل 
ماله من السلطنه و الولايه عمومها الا ما خرج بالدليل حيث لا يجب اطاعه الفقيه فيها و ان وجب اطاعه الامام فيها.»(١)‏ هرآنجه امام در آن 
صاحب حتق ولا-يت و سلطنت استء فقيه نيز همان اختيارات و حقوق را خواهد داشت؛ مككّر امورى همجون اوامر اقتراحيه كه به دلا-يل 


خاصى از حوزة اختيارات غير امام(عليه السلام) و ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) خارج شده و فقط آن ها ازاين حق برخوردارند. 


به نظر لارى» منصب فقيه در خلافت و ولايت مطلقه همجون منصب ائمه(عليهم السلام) بوده و فرقى بين توليت او و امام نيست؛ مكر اينكه 
ولايت امام با يكك واسطه و ولايت فقيه با دو واسطه به ولايت تامة خداوند منتهى مى شود: «و كذلك منصب الفقيه هى الخلافة المطلقه 


عن الائمه فى كل ما لهم من السلطنه و الولاية الا ما خرج كالخصائص من غير فرق بين 


.2 جمعى از يزوهشكران حوزة علميه قم» كلشن ابرار» ج 25 نشر معروف» 78١اش» ص‎ -١ 


1- جمعى از يزوهشكران حوزة علميه قم» كلشن ابرار» ج 21 نشر معروف» 78١ش»‏ ص 8. 


ص: 1 


اين امر مورد ترديد قرار كيردء به نظر لارى در اينجا بايد به اخبارى رجوع كرد كه بر سلطنت فقيه به طور مطلق دلالت مى كند.(7) 


. محقق مامقانى (رحمه الله عليه) 


محقق مامقانى از فقهاى بزركك و متقى شيعه و صاحب تأليفات متعدد است. شيخ عباس قمى(رحمه الله عليه) دربارة وى جنين آورده است: 
انصارى» كوه كمرىء راضى و آل كاشف الغطا بهرةٌ فراوان برد... وى در محرم سال ١777‏ در 0اسالكّى بدرود حيات كفته و در مقبره اى 


كه اكنون در نجف اشرف معروف استء به خاكك سيرده شد.)020) 


مامقانى در كتاب خويش با نام هدايهالانام فى حكم اموال الامام بخشى را به «ولايت الحاكم» اختصاص داده است. وى ابتدا همان اصل 
اؤّلى عدم ولايت را مطرح كرده واعتقاد دارد» ازجمله احكامى كه عقل 


.68 جمعى از يزوهشكران حوزة علميه قم» كلشن ابرار» ج 21 نشر معروف. 8١١ش» ص‎ -١ 
.68 جمعى از يزوهشكران حوزة علميه قم» كلشن ابرار» ج 21 نشر معروف» 78١ش» ص‎ -1 
تاء17.‎ ١77 عباس القمىء الكنى و الالقاب» ج*. ص‎ -" 


ص: /7/1 


به صورت استقلالى به آن حكم مى كند؛ اين است كه احدى بر ديكرى هيج نوع ولايتى ندارد؛ نه بر خودش و نه بر مال و حيثيت اش. 
علاسوه براين» عقل حكم استقلالى ديكرى نيز دارد: «فكذا قد استقل العقل بوجوب وجود سايس بين العباد لرفع الظلم و الفساد و اصلاح 
امور العباد و حفظ الاموال...100١)‏ عقل حكم مى كند كه جامعه نيازمند كسى است كه امور بندكان را سياست و هدايت كند و ظلم و فساد 
را مرتفع ساخته و امور بندكان را اصلاح نمايد و از اموال آنان محافظت كند. اما جه كسى مى تواند اين منصب را توليت نمايد و به امور 
بند كان رسيدكى كند؟ وى ياسخ مى دهد: «لاريب و لااشكال فى ثبوت هذه المنصب الشريف للنبى و الامام (عليهما افضل الصلوه و 
السلام) و لا اشكال فى لزوم نصب الامام(عليه السلام) فى زمان الغيبه مرجعاً للعباد و رافعاً للظلم و الفساد.»(؟) 


مردم در زمان غيبت جيست؟ وى مى كويد لازم است كه امام به نصب فردى بيردازد تا در عصر غيبت به حل و رفع مسائل بندكان اقدام 
كند. 


اما آيا اين فرد داراى شرايط و ويزذكى هاى 


١ط-‏ محمد حسن مامقانى» هدايه الانام فين حكم اموال الآمامء طبع مشهدى اسد آقاء جاب سنكى» الاق ص اتا .١! 8١‏ 
3 محمد حسن مامقانى» هدايه الانام فى حكم اموال الآمام» طبع مشهدى اسد آقاء جاب سنكى» الاق ص ٠١تا 8١‏ 1. 


ص: 7/1/4 


خاصى است؟ جواب مامقانى اين است كه اين افراد همان فقيهان عادل اند كه بعد از امام به عنوان شريف ترين افراد امت» براى ولايت بر 
امور جامعه نصب شده اند: «و حيث قد تأيد العقل بالنقل على لزوم وجود سايس بين العباد و رافع للظلم و الفساد و حاكم بالحق و مبين 
لاحكام الله تعالى بالصدق و كان الفقهاء العدول اشرف الامه من بعد الامام(عليه السلام) تعين كونهم هم المنصوبون لذلكك للزوم كون 
الرئيس اشرف فى هناكك؛ ازآنجا كه حكم عقل به وجوب وجود كسى كه امور بندكان را سياست و راهبرى و رفع ظلم و فساد كرده و 
حكم به حق وعدل نموده واحكام خداوند را به درستى تبيين نمايدء با روايات فراوانى تأييد شده است و اينكه تنها فقيهان عادل اند كه 
شريف ترين مردمان بعد از امام اند. يس نصب فقيهان براى ولايت بر اين امور متعين است؛ جرا كه لازم است رئيس همواره و در همه امور 
از مرئوس خود شريف تر باشد)(1). آنكناه مامقانى به نقل رواياتى مى بردازد كه در شأن و موضوع شرافت و برترى فقيهان بر ديكر افراد 


جامعه وارد شنكه امست :170 


.15١ محمد حسن مامقانى» هدايه الانام فى حكم اموال الآمامء طبع مشهدى اسد آقاء جاب سكي الاق ص‎ -١ 
.15١ ع محمد حسن مامقانى» هدايه الانام ف حكم اموال الآمام» طبع مشهدى اسدآقاء جاب سنكى» الاق ص‎ 


ص: 21 


فرزندان آدم بر آن ها توقف دارد, به اثبات برسانيم. همجنين احكامى مانند: «انفاذ الاحكام و الزام الناس بالواجب و ردعهم عن الحرام و 
يندرج فى ذلكك الحدود و التعزيرات و التصرف فى اموال القاصرين و الغائبين و الزام الناس بالخروج عن الحقوق و غير ذلك فى الامور 
التى للامام(عليه السلام) فيها ولايه بحكم كونه(عليه السلام) ولى الامر.»(1) تمام آنجه امام به عنوان ولى امر متولى آن است فقيه نيز در 
عصر غيبت» توليت آن را برعهده خواهد داشت. البته نمونه هايى كه دليل خاصى بر آن وارد شده و آن را تنها در حوزة اختيارات امام 
دانسته استء از اين قاعده استثنا شده و فقيه در آن مواقع ولا-يت نخواهد داشت؛ بنابراين امام(عليه السلام) كه فقيه را به عنوان حجت 
خويش معرفى مى كندء مانند اين است كه فقيه از جانب يروردكار به عنوان حجت بر مردم نصب شده است. به نظر مامقانى محكم ترين و 
قوى ترين دليل بر نيابت فقيه از جانب امام در عصر غيبت» همان امر ايشان به مردم در رجوع به فقها در آن عصر است: «و الامر بالرجوع 
فى جميع الحوادث اليه اقوى دليل على النيابه المطلقه فى كافه الامور المتوقف عليها نظم العالم و انفاذ احكام الله تعالى.100) او مى كويد: از 


نتايج و لوازم روايات وارده در اين موضوع. 


.158 محمد حسن مامقانى» هدايه الانام 2 حكم اموال الآمامء طبع مشهدى اسد آقاء جاب سنكى» الاق ص‎ -١ 
.158 ع محمد حسن مامقانى» هدايه الانام 6 حكم اموال الآمام» طبع مشهدى اسدآقاء جاب سنكّى» الاق ص‎ 


ص: 596 


اين خواهد بود كه اختيارات و حقوقى كه در حق امام نسبت به توليت ايشان به اموال و اعراض و انفس مردم و تصرف در آنجه صلاح مى 
داند» ثابت شده است؛ در حق فقيه نيز ثابت مى باشند: «و لازم ذلكك جريان جميع ما ثبت فى حق الامام بالنسبةُ الى اموال الناس و اعراضهم 
و انفسهم من الحفظ و التصرف بما يراه صلاحاً و منع الظالمين من القهر و الغلبه و غير ذلكك فى حق الفقيه.(1١)‏ جنان كه ملاحظه مى شود 
محقق مامقانى با صراحت هرجه تمام تر اختيارات امام معصوء(عليه السلام) را در حق فقيه» سارى و جارى دانسته و جاى هيج شكك و 
شبهه اى باقى نككذاشته است. 


4. شيخ فضل الله نورى (رحمه الله عليه) 
در سال 9 قء در روستاى لاشك در منطقة كجور مازندران» ملاعباس كجورى از روحانيان صالح و معتمد مردم» صاحب فرزندى شد 
واو را فضل الله نام نهاد. فضل الله يس از يشت سر كذاشتن دوران كودكى به تحصيل علوم اسلامى روى آورد. تحصيلات ابتدايى را در 


بده (مركز منطقة نور) آغاز كرد. يس از آن به تهران مهاجرت كرد و تحصيلات خويش را تا يايان دورة سطح در آنجا ادامه داد. سيس 


براى تكميل دانش خويش به 


.١؟58وا‎ 68 محمد حسن مامقانى» هدايه الانام ف حكم اموال الآمامء طبع مشهدى اسد آقاء جاب سنكى» الاق ص‎ -١ 
نالا ”اق.‎ ١1750695- 


ص: لض 


نجف هجرت كرد و نزد استادان بزركك حوزة نجف ميرزاحبيب الله رشتى و شيخ راضى به تحصيل يرداخت و بعد از مدّتى در درس 
ميرزاى شيرازى بزركك شركت كرد. هيبت» وقار و تيزهوشى استادء طلبة جوان را آن جنان شيفتة او كرد كه با هجرت ميرزاى شيرازى به 
سامراء وى نيز حوزة نجف را رها كرد و راهى سامرا شد. حضور مستمر در درس ميرزاى بزركك و هشت سال حضور در درس شيخ راضى 


و ميرزاحبيب الله رشتى به همراه يشتكار و مداومت در درس و تحصيلء از شيخ فضل الله مجتهدى برجسته و فقيهى نامدار ساخت. 


او «ولايت در تصرف» را از آنِ مجتهدان عادل ميدانست و ميككفت: «قوانين جاريه در مملكت نسبت به نواميس الهيّه از جان و مال و عرض 
محمد( صلى الله عليه و آله و سلم) است؟)(0؟7) 


.84 شيخ فضل الله نورىء لوايح» ص‎ -١ 
.91/ ص‎ ١ شيخ فضل الله نورى(رحمه الله عليه)» رسائل؛ اعلاميههاء مكتوبات و روزنامه. ج‎ -١ 


ص: دما 
."٠‏ ملاحبيب الله شروف كاشانى (رحمه الله عليه) 


حبيب الله شريف كاشانى در سال87١١ق‏ ديده به جهان كشود. يدرش آيت الله ملاعلى مدد ساوجىء, در ساوه متولد شد و بخش عظيمى از 
تحصيلات خود را در قزوين و سيس كاشان كذراند. در ايام جوانى به درجة اجتهاد رسيد و سيس در سال 1788 ق از كاشان به ساوه 


مراجعت كرد و تا يايان عمر روشنى بخش مردمان آن ديار كرديد. 


وى دربارة ولايت فقيه مى كويد: «در هرموردى كه ييامبر و امام(عليهم السلام) در آن ولايت دارند» ولي جامع الشرايط نيز ولايت دارد؛ 
مكر مواردى كه دليل خارج كند واز اختصاصات نبى و امام (عليهم السلام) بداند.752) 


ا". ميرزاى فائينى (رحمه الله عليه) 


در سال/777١قء‏ در نائين متولد شد. وى از فقهاى بزركك قرن جهاردهم بود كه شاكردان برجسته اى نيز تربيت كرد. نائينى در زمان حضور 


در درس ميرزاى شيرازى» سخت موردٍ توجه وى بوده است. آخوند خراسانى نيز به خاطر روابط كرم و صميمى ييشين با نائينى 


.قا"ع٠اتا7عا‎ ١ 


3 حبيب الله بن على مدد كاشانى» مستقصى مداركك القواعد» ص 77/5 
737337 ا تاةة؟اق. 


ص: برذ 


و آشنايى با كستردكى دانش» هوشيارى و آكاهى وى از مسائل روز جهان اسلام» وى را به عنوان طرف مشورت خود در كارهاى مهم؛ 
شريكك بحث خصوصى و يكى از اعضاى هيئت استفتا بر مى كزيند. 


وى علاوه بر دانش هاى رايج حوزه. به علوم و فنون ديككر همجون فلسفهء كلام, ادبيات و تاريخ 1 كاهى زرف و كسترده داشته است. 
شاكردان وى عبارت اند از: موسى نجفى خوانسارى» محم دعلى كاظمينى خراسانى» محمدتقى آملى» سيدابوالقاسم خوئى» سيدمرتضى 
لنكرودى, سيدمحمدهادى ميلانى و بزركان ديكر. زندكى سياسى وى نيز قابلٍ مطالعه است؛ جراكه او هيج كاه از جريان هاى سياسى و 
اجتماعى جامعة اسلامى و كشورهاى اسلامى و مسلمانان غافل نبود. اين مرد بزركك در 8 ”جمادى الاوّل80١1‏ به ديدار حق شتافت.(1) 


ولا-يتء ازنظر نائينى مراتبى دارد: «ان للولايه مراتب ثلاث احداها و هى المرتبه العليا مختصه بالنبى و اوصيائه الطاهرين صلوات الله عليهم 
اجمعين و غير قابله للتفويض الى احد و اثنتان منها قابلتان للتفويض.)(؟) يكى از مراتب ولا-يت كه بالا-ترين مرتبة آن بوده و هركز قابل 


واكذارى به غير نمى باشد. آن است 


-١‏ مجلةُ حوزه؛ ش ثل/او/ا/. 


"- تقريرات النائينى للخوانسارى» حاشية المكاسب (منيه الطالب»» ج ”2 قم: انتشارات اسلامى» ج١2‏ 18١5١ق»‏ ص 777. 


ص: ع1 


انتظام امور العباد و سد الثغور و الجهاد مع الاعداء و الدفاع عنهم و نحو ذلكك مما يرجع الى وظيفه الولاه و الامراء و قسم يرجع الى الافتاء و 
القضاء)؛(١)‏ مرتبه اى از ولايت كه به رجوع به امور تدبير و سياست امور بندكان و مسائلى همجون جنكك و صلح مربوط مى شود و مرتبه 
اى ديكر كه مربوط به افتاء و قضاوت است. 


نائينى معتقد است كه اين دو منصب و دو مرتبة ولايت در عصر ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و حضرت امير(عليه السلام) و خلفاى 
كأقاه هر امار كواظارله بوةه وخر هر #تهرف معدرلة. والى غير او قاغمى وده اشع رييتك كان نسو باللعصوضن الفطناء بو الاققاة و 
صنف كان منصوباً لاجراء الحدود و نظم البلاد و النظر فى مصالح المسلمين نعم اتفق اعطاء كلتا الوظيفتين لشخص واحد لاهيله لهما...2؛(؟) 
كروهى براى قضا و افتاء و كروهى براى اقامةُ حدود و ايجاد نظم در شهرها و توجه به مصالح مسلمانان نصب شده اند. البته اتفاق افتاده 


.777 تقريرات النائينى للخوانسارى» حاشية المكاسب (منيه الطالب»» ج ”2 قم: انتشارات اسلامى» ج21 18١5١ق» ص‎ -١ 
.777 تقريرات النائينى للخوانسارى» حاشية المكاسب (منيه الطالب»» ج ”2 قم: انتشارات اسلامى» ج21 18١5١ق» ص‎ -" 


ص: 5916 
كه اكر كسى صلاحيت اعطاى هر دو وظيفه را داشت» تصدى هر دوى آن ها را برعهده كرفته است... . 


در اينكه فقيه در عصر غيبت» تصدى منصب قضا و افتاء را داراست» هيج شكى نيست؛ همجنين آنجه از توابع قضاست يا تصرف در بعضى 
از امور حسبيهء بر عهدة فقيه است.(1١)‏ حال اكر فقيهى جامع الشرايط» اهليت و شرايط اعطاى هر دو منصب را داشته باشدء اشكالى در 
تصدى او وجود نخواهد داشت؛ البته وى اين نكته را نيز متذكر مى شود كه اكر دليل قطعى براى ولا-يت سياسى و تدبيرى فقيه نداشته 


باشيم» بايد به همان قدر متيقّن منصب قضا و افتاء بسنده كنيم.(70) 


نائينى نظرش را دربارة ولايت فقيهان بر امور حسبيه به طور صريح و قاطع ابراز داشته و مى نويسد: «ازجمله قطعيات مذهب ما طايفة اماميه 
هم معلوم باشدء وظايف حسبيه ناميده؛ نيابت فقهاى عصر غيبت را در آنء قدر متيقّن و ثابت دانستيم؛ حتى با عدم ثبوت نيابت عامه در 


جميع مناصب و جون عدم رضاى شارع مقدس به اختلال نظام و ذهاب بيضة 


.777 نكك: تقريرات النائينى للخوانسارى» حاشية المكاسب (منيه الطالب»» ج25 قم: انتشارات اسلامى» ج21 18١5١ق» ص‎ -١ 
.777 نكك: تقريرات النائينى للخوانسارى» حاشية المكاسب (منيه الطالب»» ج 5 قم: انتشارات اسلامى» ج١2 14١5١ق» ص‎ -" 


ص: 5 


اسلام و بلكه اهميت وظايف راجعه به حفظ و نظم مماليك اسلاميه از تمام امور حسبيه» از اوضح قطعيات است؛ لهذا ثبوت نيابت فقها و 


نواب عام عصر غيبت در اقامة وظايف مذ كوره. از قطعيات مذهب خواهد بود.)10) 


نائينى در جاى ديكرى حتى امور سياسى را نيز از وظايف حسبيه شمرده و مى كويد: «قيام به سياستٍ امور امت از وظايف حسبيه واز باب 
از باب تصدى غيراهل و از انحاى اغتصاب مقام است.(1) 


؟". آيت الله العظمى بروجر دى (رحمه الله عليه) 


”"”. آيت الله العظمى بروجردى(رحمه الله عليه)2*0. 


«حضرت آيت الله العظمى سيدحسين بروجردى(رحمه الله عليه) در ماه صفر”19؟١‏ در بروجرد متولد شد. جامع المقدمات» سيوطىء منطق و 
كلستان سعدى را در مكتب آموخت. او سيس به مدرسة نوربخش رفت و به تعليم و يادكيرى صرفء نحوء بديع» عروضء منطق» فقه و 


-١‏ تقريرات النائينى للخوانسارى» حاشية المكاسب (منيه الطالب)» ج 7» قم: انتشارات اسلامى» ج١2‏ 18١٠١ق»‏ ص ذلاتاء/. 


"- تقريرات النائينى للخوانسارى» حاشية المكاسب (منيه الطالب)» ج 1”» قم: انتشارات اسلامى» ج١2‏ 518١ق»‏ ص"117. 
* 1917١تاءللاق.‏ 


ص: / 3 


سيد محمد تقى مدرس و حكيم ميرزاجهانكير قشقايى بهره ها برد. وى در سال١77اق‏ درحالى كه 8اساله بود وارد نجف شد و در آنجا از 
محضر علماى بز ركى همجون آخوند ملامحم دكاظم خراسانى» شيخ الشريعه اصفهانى و سيد محمد كاظم يزدى مستفيض شد؛ آنكاه به 
بروجرد بازكشت و بساط تدريس و ارشاد مردم را كستراند. 


اين عالم وارستهء در سال ١ق‏ به قم مهاجرت كرد. ايشان در قم علاوه بر سامان دادن به وضعيت درسى حوزه و رسيدكى به مسائل 
مالى دانش يزوهان. به برقرارى ارتباط با “دارالتقريب بين المذاهب الاسلاميه” و محافل رسمى برادران اهل سنتء براى ايجاد وحدت ميان 
كروه هاى مسلمان اقدام كرد. او همجنين نمايندكانى به ارويا و آمريكا براى شناساندن اسلام واقعى به مردم آن مناطق كسيل داشت. وى 


داراى جامعيت علمى منحصر به فردى بود و تأليفات و آثارى نيز از خويش برجاى كذاشت. 


اين مرجع عالى قدر در سيزدهم شوال ,»:٠‏ مطابق با دهم فروردين ١7٠١شء‏ به ديار باقى شتافت و در مسجد اعظم قم كه خود بنياد نهاده 
بود» به خاكك سيرده شد.)(1) 


آيت الله بروجردى(رحمه الله عليه) در بحث نماز جمعه و تقريرات به جاى مانده از درس ايشان» در 


-١‏ نكك: جمعى از يوهشكران حوزة علميه قم كلشن ابرار» ج 25 قم: نشر معروفء. ج١2‏ تابستان ال ص "88 تا الام 


ص: 5538 


باب ولا-يت فقيه بحثى مستدل و برهانى ارائه كرده اند. ايشان يس از نقل مقبولهُ عمربن حنظله و مشهورة ابى خديجه. به بيان امورى 
برداخته اند كه اثبات ولايت فقيه و بيان ضوابط كلى از شئون و حدود ولايت فقيه بر آن ها متوقف است: «الاول ان فى الاجتماع اموراً لا 
تكون من وظايف الالفراد و لا ترتبط بهم بل تكون من الامور العامه الاجتماعيه التى يتوقف عليها حفظ نظام الاجتماع مثل القضاء و ولايه 
الغيب و القصر و بيان مصرف اللقطه و المجهول المالكك و حفظ انتظامات الداخليه و سد الثغور و الامر بالجهاد و الدفاع عند هجوم الاعداء 
و نحو ذلكك مما يرتبط بسياسه المدن فليست هذه الامور مما يتصداها كل احد بل تكون من وظايف قيم الاجتماع و من بيده أزمه الامور 
الاجتماعيه و عليه اعباء الرياسه و الخلافه)1(4) [اول»] در جامعه امورى وجود دارد كه وظيفة شخص و فرد خاصى نيست؛ بلكه از امور 
عمومى اجتماعى است كه حفظ نظام جامعه بدان وابسته است؛ همجون قضاوت و ولايت بر اموال غايبان و ناتوانان و تبيين نحوةٌ استفاده از 
لمَطِه و مجهول المالك و حفظ نظام داخلى جامعه و ياسدارى از مرزها و امر به جهاد و دفاع هنكام هجوم دشمنان و امورى ازاين دست 


كه به سياست شهرها مرتبط مى شود. اين ها امورى نيستند كه 


-١‏ حسينعلى منتظرى. البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر (تقريرات درس نت الله العظمى بروجردى (رحمه اللّه عليه)), قم: انتشارات 
دفتر تبليغات اسلامى» ل جل ص .6١‏ 


ص: 5194 
هرشخص.ء به تنهايى از عهدة سريرستى آن ها برآيد؛ بلكه از وظايف رهبرى است كه زمام امور اجتماعى مردم به دست اوست. 


دوّم اينكه, اككر كسى قوانين و ضوابط اسلام را بررسى و تتئع كند» براى او جاى هيج كونه ترديدى باقى نخواهد ماند كه اسلام دينى 
سياسى اجتماعى است و احكام آن منحصر در اعمال عبادى محض نيست كه هدف آنء تنها تكامل افراد و تأمين سعادت آن ها در آخرت 
باشد؛ بلكه بيشتر احكام آن مربوط به امور سياسى و تنظيم اجتماع و تأمين سعادت دنيايى لق بوده و درحقيقت,ء اسلام دين دنيا و آخرت 
و جامع هر دو نشئه است. اين امر با نكرش به احكام معاملات و سياسات و جزائيات» همجون حدود و قصاص و ديات و احكام قضائى كه 
زاك نصال مور با معدن ندم و سكام مال هون عمس يوز كاف وغر ارج عاب مسفرس انم يدتعي وليل در خصوضن 
ضرورت وجود يكك رهبر و زعيم سياسى بين عامه و خاصه اتفاق حاصل شده است: «و لاجل ذلكك اتفق الخاصه و العامه على انه يلزم فى 
محيط الاسلام وجود سائس و زعيم يدبر امور المسلمين» بل هو من ضروريات الاسلام وان اختلفوا فى شرايط و خصوصياته و ان تعيينه من 
قبل رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) او بالانتخاب العمومى؛(١)‏ يس وجود سياست مدار و 


-١‏ حسينعلى منتظرى. البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر (تقريرات درس آيت الله العظمى بروجردى (رحمه اللّه عليه)), قم: انلتشارات 
دفتر تبليغات اسلامى» ل جل ص .6١‏ 


ص: حا 


رهبرى كه امور مسلمانان را اراده كندء لازم و ضرورى بوده و بلكه مى توان ادعا كرد كه از ضروريات اسلام است؛ اكرجه در خصوصيات 
و شرايط رهبر و اينكه كيفيت تعيين رهبر جككونه استء با هم اختلاف نظر دارند.» 


مى فرمايند: «لا يخفى ان سياسه المدن و تأمين الجهات الاجتماعيه فى دين الاسلام لم تكن منحازه عن الجهات الروحانيه و الشئون المربوطه 
اجتماعى در دين اسلام؛ از جهات روحانى و شئون مربوط به تبليغ احكام و ارشاد مسلمانان جدا نيست؛ بلكه از همان صدر اسلام» سياست 
با ديانت در هم آميخته و سياست از شئون ديانت محسوب مى شده است...)؛ به كونه اى كه بيامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) شخصاً 
به تدبير امور مسلمانان يرداخته و به سياست كذارى و حل و فصل خصومت هاى آنان اقدام كرده و براى ولايات» حاكم و كاركزار 


-١‏ حسينعلى منتظرى. البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر (تقريرات درس آيت الله العظمى بروجردى (رحمه اللّه عليه)), قم: انلتشارات 
دفتر تبليغات اسلامى» ل جل ص 07. 


ص: لمكو 


سيرة خلفاى بعد از ايشان نيز به همين منوال بود. از همان ابتداى امر» وظايف سياسى در مراكز ارشاد و هدايت مردم» يعنى مساجدء. انجام 
مى كرفت و امام مسجدء امير آنان نيز به حساب مى آمد و اين سيره همجنان ادامه يافت؛ حتى مسجد جامع» در كنار دارالاماره بنا مى شد 


و خلفا و اميران» شخصاً نماز جمعه و اعياد را اقامه مى كردند و علاوه برآن به ادارة امور حج مى يرداختند. 


اين عبادات ثلاث يعنى نماز جمعه؛ نماز عيدين و حج. امورى عبادى هستند؛ اما فوايد فراوانى دربر دارند كه نظير آن را در ساير عبادات 


حال باتوجه به اين نكات بايد كفت: جون طبق اعتقاد ما شيعة اماميه» خلافت بيامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و زعامت يس از وى» 
حق ائمة دوازده كانه است و بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نيز امر خلافت را مهمل نككذاشته؛ بلكه شخص اميرالمؤمنين(عليه السلام) را 
براى تصدى اين مقام مشخص فرمودند واين حق يس از آن حضرت به اولادشان منتقل شد؛ بنابراين آنان محل رجوع مردم در ادارة امور 


سياسى و 


-١‏ نكك: حسين على منتظرى. البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر (تقريرات درس آيت الله العظمى بروجردى (رحمه الله عليه))» قم: 
انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» ل ج03 ص ”07. 


ص: 77 


اجتماعى شان بوده اند و بر مسلمانان نيز لازم بود كه به آن ها مراجعه كرده و آنان را دراين امر مهم ياور و كمكك رسان باشند. بدونٍ 
ترديد» همين معنى در ذهن اصحاب ائمه(عليهم السلام)» همجون زراره و محمدبن مسلم., از فقيهان عصر و ملازم ائمه(عليهم السلام) نيز 
وجود داشت كه غير از ائمه(عليهم السلام) يا كسى كه آنان بدين مقام منصوب فرموده اند» مرجعى براى اين امور نمى شناختند. به همين 
جهتء در امورى كه براى آنان رخ مى نمود» در حد امكان, به ايشان مراجعه كرده و اين جيزى است كه با بررسى احوالات و زندكينامه 


هاى آنان مشخص مى شود.(1) 


آيت الله العظمى بروجردى(رحمه الله عليه) يس از بيان مجموعة مقدمات كفته شده؛ مى فرمايند: ١جون‏ اين كونه امور و حوائج اجتماعى 
از مسائلى است كه عموم مردم در طول مدت عمر خويش با آن دست به كريبان هستند و شيعيان در عصر ائمه(عليهم السلام) نمى توانسته 
اند در همه احوال و هر زمان كه بخواهند, به ائمه(عليهم السلام) دسترسى داشته باشند؛ جنان كه علاوه بر يراكنده بودن شيعيان در شهرهاى 
مختلفء مبسوط اليد نبودن ائمه(عليهم السلام) به كونه اى كه دسترسى به آنان براى هر مسئله در همه اوقات امكان يذير باشدء بر اين امر 
كواه است. 


-١‏ نكك: حسينعلى منتظرى. البدر الزاهر فى صلاه الجمعه والمسافر (تقريرات درس آيت الله العظمى بروجردى(رحمه الله عليه)), قم: 
انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» ل اج ص "تا 0م. 


ص: ”707 


به همين جهت,ء به طور قطع براى ما جنين نتيجه اى حاصل مى كردد كه امثال زراره و محمد بن مسلم و ديكر اصحاب ائمهء از آنان دربارة 
شخصى كه به هنكام عدم دسترسى به آنان به وى مراجعه كنندء يرسش نموده اند و باز يقين داريم كه ائمه(عليهم السلام) نيز اين كونه 
الور عام ناريا كتارم يتموو ل انردق النتوقايف ادزاكه ا سهيل كل القصدا اكه يران سكل واقصيل أبن نوريا كني وا كلس انبره 
هنكام عدم دسترسى به آنان» به وى مراجعه كنند» مشخص فرموده اند؛ به ويزه اينكه عدم امكان دستيابى اغلب شيعيان در آن زمان به آنان 


ودر عصر غيبت كه خود از آمدن آن خبر مى داده و شيعيان را براى آن دوره آماده مى كرده اند» به خوبى مى دانسته اند.)(1) 


حال با توجه به همه مطالبى كه كفته شدء آيت الله العظمى بروجردى(رحمه الله عليه) مى يرسند: «هل لاحد ان يحتمل انهم (عليه السلام) 
نهو شيعتهم عن الرجوع الى الطواغيت و قضاه الجور و مع ذلك اهملوا لهم هذه الامور لم يعينوا من يرجع اليه الشيعه فى فصل الخصومات و 
التصرف فى اموال الغيب و القصر و الدفاع عن حوزه الاسلام و نحو ذلكك من الامور المهمه التى لا يرضى الشارع باهمالها...؟!؛ آيا كسى 
مى تواند احتمال دهد كه ائمه(عليهم السلام) شعيانشان رااز رجوع 


-١‏ نكك: حسينعلى منتظرى. البدر الزاهر فين صلاه الجمعه و المسافر (تقريرات درس اح الله العظمى بروجردى(رحمه الله عليه)), قم: 
انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» ل اج ص هو 62. 


"١5 ص:‎ 


به طاغوت ها و قضاوت جور برحذر داشته اند؛ اما در مقابل» كسى را كه در فصل خصومات و تصرف در اموال غايب و ناتوان از تصرف 
و دفاع از حوزة اسلام و امور مهمى همانند آنكه شارع به اهمال آن راضى نيستء به وى مراجعه كنند» مشخص نفرموده باشد؟! 
درهرصورت ما يقين داريم كه صحابة ائمه(عليهم السلام) دربارة جنين فردى از ائمه(عليهم السلام) يرسش نموده اند و ائمه(عليهم السلام) 
نيز به آنان ياسخ داده و درصورت عدم امكان دسترسى به ائمه(عليهم السلام) افرادى را براى شيعيان مشخص فرموده اند؛ لكن اين احاديث 
و يرسش وياسخ ها در جوامع حديثى كه به دست ما رسيده؛ ساقط شده و جيزى جز همين روايت مقبولة عمربن حنظله و مشهورة ابى 


خديجه به دسثت ما نرسيده است)110 


«و اذا ثبت بهذا البيان النصب من قبلهم(عليه السلام) و انهم لم يهملوا هذه الا-مور المهمة التى لا يرضى الشارع باهمالها و لا سيما مع 
احاطتهم بحوائج شيعتهم فى عصر الغيبه فلا محاله يتعين الفقيه لذلك اذ لم يقل احد بنصب غيره؛ فالامر يدور بين عدم النصب و بين نصب 
الفقية العادلو اذا قيض بطلكة الأنول سا كرناء غبار تصني الققيه مقطرصا دو سير عقيولة ابن حنظله اها عن كراعد دلككد وان فك 
ترتيب ذلكك على النظم القياسى فصورته هكذا: اما انه لم ينصب الائمه(عليهم السلام) احداً لهذا الامور العامه 


-١‏ نكك: حسينعلى منتظرى. البدر الزاهر فى صلاه الجمعه والمسافر (تقريرات درس آيت الله العظمى بروجردى(رحمه الله عليه)), قم: 
انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» تفاردة ج اص 67. 


7١6 ص:‎ 


البلوى و اما ان نصبوا الفقيه لها لكن الاول باطل فثبت الثانى فهذا قياس استثنايى مؤلف من قضيه منفصله حقيقيه و حمليه دلت على رفع 
المقدم فيتنج وضع التالى و هو المطلوب؛؛ اكنون كه [باتوجه به مقدمات و مطالب بيشين] روشن شد نصب از جانب ائمه(عليهم السلام) 
صورت يذيرفته است و آنان اين كونه امور مهمه را مهمل باقى نككذاشته اند؛ مخصوصاً اينكه ما معتقديم آنان [در عصر غيبت.] به حوائج 
شيعيان خويش كاملا واقف اند؛ جون احدى اعتقاد ندارد كه فرد ديكرى براى اين مسئوليت عظيم نصب شده؛ بنابراين تعيين فقيه براى اين 
منصبء قطعى و متعتّن است؛ بنابراين در اينجا امز داير بر اين است كه يا اصللا نصبى صورت نكرفته باشد و يا اينكه فقيه عادل به اين مقام 
منصوب شود و جون ما قبلا بطلان نظر اوّل را ثابت كرديم, نظر دوّم يعنى نصب فقيه» ثابت و قطعى مى شود و در اين خصوص مى توان از 
مقبولة عمربن حنظله به عنوان شاهد و مؤيد استفاده كرد. 


البته [مرحوم بروجردى همه اين مطالب را در قالب يكك قياس منطقى به شكل زير نيز ترتيب داده است:] يا ائمه(عليهم السلام) براى اين 
امور مورد نياز همكان» كسى را مشخص ننموده و آن را مهمل كذاشته اند يا اينكه فقيه را به اين مقام منصوب | ند؛ لكن اوّل باطل است» 


يس شق دوّم ثابت مى شود. اين [قياس مؤلفء] يكك قياس استثنايى است كه از يكك قضية 


ص: 708 


منفصلة حقيقيه و يك قضيه حمليه تشكيل شده كه رفع قضيهُ مقدم (بطلان قضية اوّل) [و] وضع (صحت) تالى» يعنى قضيه دوّم را نتيجه مى 


7". علامه محمدر ضا مظفر 


منزل آيت الله شيخ محمد رضا مظفرء در جنوب شرقى نجف اشرف ودر محلة براق واقع بود. ينج ماه يس از دركذشت شيخ در ينجم 
شعبان 777١ق»‏ آخرين يادكار آن مرد حق» ديده به جهان كشود و «محمدرضا؛ ناميده شد. مادر محمدرضاء دختر علامه شيخ عبدالحسين 
طريحى(") است. او در دامان آن زن بافضيلت و با سريرستى برادر بزركش» شيخ عبدالنبى مظفر(؟) رشد كرد. يس از دركذشت شيخ 
عبدالنبى» برادر ديكرش شيخ محمد حسن(02) سريرستى او را به عهده كرفت و راهنماى زند كياش شد. محمدرضا از خاندان علمى و 


ادبى بنام و معروف شيعىء موسوم به «آلِ مظفر» برخاسته است. اين خاندان از نيمة سدة دوازده قمرى 


-١‏ نكك: حسينعلى منتظرىء البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر (تقريرات درس آيت الله العظمى بروجردى(رحمه الله عليه))» قم: 
انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» 00787 ج 7 ص 6د و /اا. 

١‏ الات للاق. 

ع 0 اتا “91 اق. 

ع 1791تا/الاق. 


١١‏ اتا لاق. 


ص: /01” 


در حوزة نجف شناخته شد و جهرههاى نامدار و متفكر آن در عرصههاى متعدد و رشتههاى متنوع علوم اسلامى درخشيد و شعاع برتو 


نورشان كسترة مراكز علمى تحقيقى شيعه و غير آن را درنورديد. 


دربارة ولايت فقيه اين طور نظر داده اند: «ما معتقديم مجتهد جامع الشرايطه نايب امام(عليه السلام) در زمان غيبت و حاكم و رئيس مطلق 
است. همان اختياراتى كه براى امام(عليه السلام) استء براى اوست. در زمينة قضاوت بين مردم و در حديث از امام صادق(عليه السلام) 
آمده است: “كسى كه حكم او را نيذيرد» حكم امام و در واقع حكم خدا را نيذيرفته است.” مجتهد جامع الشرايط فقط مرجع در فتوا نيست؛ 
بلكه براى او ولايت عموم است... . اقامةُ حدود و تعزيرات جايز نيست؛ مككر به فرمان او. رسيدكى و دخالت در اموال امام(عليه السلام) نيز 


از خصوصيات فقيه جامع الشرايط است و اين موقعيت و اين رياست عامهاى كه اواز آن برخوردار استء از جانب امام به او اعطا شده 
اشيية:) 37 


©'". سيدمحمدباقر صدر(رحمه الله عليه) 


«سيد محمد باقر صدر در تاريخ ه اذى قعده*18١‏ در شهر مقدس كاظمين ديده به جهان كشود. وى يس از فراكيرى تحصيلات ابتدايى» به 
فرا كيرى علوم 


71558 عقايدالاماميه, ص‎ -١ 


.قاع٠ اتا‎ 8# ١ 


ص: 708 


حوزوى و دينى يرداخت. او در سال 188 كه دوازده ساله بود» به نجف رفت واز محضر آيات عظام سيدابوالقاسم خويى(رحمه الله عليه) 
و شيخ محمد رضا آل ياسين(رحمه الله عليه) كسب فيض كرد. فلسفة اسلامى را از مرحوم شيخ صدرا بادكوبه اى موخت ودر كنار آنء 
طى سال هاء فلسفةٌ غرب و نظرات فلاسفة غيرمسلمان را به دقت موردٍ تحقيق و نقد قرار داد. كتاب فلسقَتّنا كوياى ابعاد كستردة انديشه 
هاى فلسفى وى است. او در ديكر رشته هاى علوم مثل حديثء رجالء درايه» كلام و تفسير نيز يد طولايى داشت. وى در كنار تدريس و 
تعليم» از اوضاع سياسى و اجتماعى عراق و منطقه» بى خبر نبود و در اين زمينه» همواره تلاش هاى نظرى و عملى فراوانى داشت. وى از 
حاميان صادقٍ امام خمينى(رحمه الله عليه) و انقلاب اسلامى بود. 


او سرانجام در روز 9١جمادى‏ الاول سال تتعاق» توسط مزدوران امنيتى عراق دستكير و به بغداد منتقل شد. آيت الله صدر(رحمه الله 
عليه) و خواهرش “آمنه بنت الهدى” در روز وا جمادي همان سال» 9فروردين سال 4 اش» در زير شكنجه به شهادت رسيدند. آثار 
قلمى اين متفكر بز رككء فوق العاده علمى» تحقيقىء ابتكارى و كم نظيرند.(1) 


١‏ - جمعى از يزوهشكران حوزة علمية قم» كلشن ابرار» ج21 قم: نشر معروفء 1/94اشء» ص 871 و1786 


ص: 7:9 


فعاليت عمومى و دخالت دولت براى حمايت از مصالح عمومى و نككهبانى از آن به وسيلهُ محدودكردن آزادى هاى افراد در كارهايى كه با 


آن سروكار دارند» وضع كرده است.(131 


او وضع اين اصل را ازطرف اسلام» ضامن تحقق بخشيدن ايده و مفاهيم عدالت اجتماعى خود, به مرور زمان مى داند. اين اصل در اسلام 
ضرورت دارد. وى در توضيح مطلب ياد آور مى شود كه جه بسا انجام كارى براى جامعه و خصوصيتى كه براى آن لازم استء در زمانٍ به 
خصوصء زيان آور باشد و تفصيل و تفكيكك آن در قوانين ثابت» غيرممكن بوده و تنهاراه اين است كه به حكومت اسلامى؛ قدرتى داده 
شود تا بنابر وظيفة خود به عنوان مقامى كه بايد نظارت و هدايت بنمايد» آزادى هاى افراد را در امور مباح شرعى كه انجام مى دهند يا 
تركة .فى كشن طبق ابذهاهاق الام تدر الجشماخ عتترل كن ١‏ 


دليل و نص قابلٍ استناد شهيد صدرء اين آيهُ شريفه است كه مى فرمايد: )... أطِيعُوا الله وَ أَطيعُوا الوَسُولَ وَ أولى الأقر مِنْكم...((1) اين نص» 
به وضوح دلالت مى كند كه اطاعت از حكومت اسلامى (وليّ امر) واجب است و خلافى ميان مسلمان نيست كه ولي امرء همان دارندة 


مقام شرعى در جامعةٌ اسلامى 


-١‏ سيدمحمدباقر صدر» اقتصاد ما يا بررسى هابى دربارة مكتب اقتصادى اسلام» ج١2‏ ترجمة محمد كاظم موسوىء بى تاء بى جاء بى ناء 
ص ٠ع‏ “اتا اعم 


.694 نساعء‎ -"١ 


71 
است؛ كرجه در تعيين و تحديد(١)‏ شرايط و صفات ولي امرء اختلافاتى وجود دارد.(؟) 


ازنظر شهيد صدر: «نيابت عامه» براى مجتهد مطلق عادل است. برطبقٍ آنجه امام عصراعليه السلام) فرمودند كه: “اما در حوادثى كه رخ مى 
آنان مرجع هستند در هر حادثه اى كه رخ مى دهد و به مقدارى كه متصل به ضمانت تطبيق شريعت بر حيات است؛ جرا [كه] رجوع به آن 


هااز جهت اين است كه راويان حديث هستند و حامل شريعت به آن ها ولايت داده است. 

به تعبير ديكرء آن ها سريرست تطبيق شريعت بر امور جامعه هستند و حقّ اشراف كامل از اين زوايه[را] دارند.)20) 
ه". آبت الله شيخ مرتضى حائرى (رحمه الله عليه) 

0 آيت الله شيخ مرتضى حائرى(رحمه الله عليه)() 


اين عالِم بزركوار فرموده اند: «تقريب استدلال به روايت “اما الحوادث الواقعه...'» جنين است: فقيه از سوى امام(عليه السلام)» حجت است و 


-١‏ حدومرزبندى كردن براى جيزى. 

-١‏ نكك: سيدمحمدباقر صدرء اقتصاد ما يا بررسى هايى دربارة مكتب اقتصادى اسلام» ج١2‏ ترجمة محم دكاظم موسوىء بى تاء بى جاء بى 
ناء ص 941" 

"'- كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(رحمه الله عليه»» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورىء خرداد 2/7 
ص ٠١”‏ به نقل از: سيدمحمدباقر صدرء الاسلام يقود الحياه» بيروت: دارالتعارف للمطبوعات؛ ج 27 بى تاء ص 77تا"ا7. 

ع عمسم اتاع.عاق. 


711: 

عرفء اين است كه در همه مواردى كه بايد به امام مراجعه شود فقيه نيز مرجعيت و حجتت دارد.»10) 
ع". آيت الله العظمى خوئى (رحمه الله عليه) 

© آيت الله العظمى خوئى(رحمه الله عليه)(7) 


«سيدابوالقاسم خوئى در 8١رجب‏ سال7١7١ق»‏ در شهرستان خوى به دنيا آمد. وى دوران كودكى را در دامان يُرمهر و محبت يدر و مادرء 
در يكك فضايى آكنده از معنويت يشت سر نهاد. او علوم مقدماتى را تا سيزده سالككى در زادكاه خويش فرا كرفت. او در سال:177 به 
همراه خانواده به نجف رفت و در آنجا از محضر بزركانى جون الشريعة اصفهانى» شيخ ضياء الدين عراقى» شيخ محمد حسين اصفهانى؛ 
شيخ محمد حسين نائينى» شيخ محمدجواد بلاغى نجفى» سيدابوالقاسم خوانسارىء مير زاعلى قاضى و ديكران بهره هاى فراوان برد. وى در 
طول عمر يربركت خويشء به تربيت صدها مجتهد و تأليف كتاب هاى ارزشمند علمى همت كماشت. سرانجام وى در 9#سالكّى» در عصر 
روز شنبه» /صفر١؟٠ق‏ [مصادف با] 7١مرداد»‏ سال١/ا‏ ١ش‏ از دار فانى به ديار باقى شتافت.)20) 


ايشان همانند ديكر فقيهان بزركك به اين 
-١‏ مرتضى حائرى» صلوه الجمعه» ص 68 او166١.‏ 


؟- وفات: 61اق. 


*- جمعى از يوهشكران حوزة علميه قم» كلشن ابرار» ج 0 قم: نشر معروف» 2117 ص 77اتا/59. 


ص: لم 


نتيجه رسيدند كه در عصر غيبت» حق تصدى در «امور حسبيه)» نظير رسيد كى و سريرستى و ضمانت اجرايى احكام انتظامى و آنجه 
دررابطه با مصالح عامة امت استهء به فقيهان جامع الشرائط واكذار شده است؛ خواه به حكم وظيفه و تكليف باشد يا منصب شرعى كه با 
نام ولايتٍ عامه ياد مى شود و در هر دو صورتء حق تصدى اين كونه امور» با فقهاى شايسته است؛ جنان كه حضرت امام(رحمه الله عليه) 
نيز علاوه بر اينكه فقها را براى ولايت از ناحية امام معصوم(عليه السلام) منصوب مى داند؛ وظايف فقها را در مسائل حكومتى از مصاديق 
بارز امور حسبه دانسته و مى كويند: «ينهان نيست كه حفظ نظام؛ حراست از مرزهاى مسلمانان» نككهدارى جوانان از روى كردانى از اسلام؛ 
جل وكيرى از تبليغات ضدٌّ اسلامى و مانند آن از واضح ترين حسبيات است و دسترسى به آن هاء جز با تشكيل حكومت عدل اسلامى ميسر 
نمى باشد؛ يس با صرف نظر كردن از ادلة ولايت فقيهه شكى نيست كه فقها براى انجام اين حسبيات و تصدى حكومت اسلامى» قدر 


متيقن مى باشند.1020١2)‏ 


حدود يكك سال و اندى ييش از رحلتشان به حاب رسيد؛ باصراحت از عنوان 


-١‏ بانى تكمله المنهاج» ج١.‏ ص 775ت7721. 


ص: لم 


ولايت مطلقةٌ فقيه استفاده كرده اند و اين درحالى است كه ايشان ازجمله فقيهانى است كه دلالت ادلهُ لفظى و روايى بر اثبات ولايت فقيه 
را ناتمام مى دانستند. ايشان در اين اثر با طرح بحث جهاد ابتدايى در عصر غيبت و ردٌ ادلهُ مشهور كه قائل به عدم مشروعيت آن مى باشند» 
مظازق ديل كاء تمانقي :هامر لان فلما سايم التسترارعة وار مت روعيك 1ل شرط بس وا للد لق سين ادو يدظ اسيم قناير بيسن 15011 
غنايم را به سه دسته تقسيم مى كنند» مى نويسند: «آرىء ولي امر حقٌ تصرف در آن غنايم را براساس آنجه مصلحت تشخيص دهدء دارد؛ 
زيرا اين مقتضاى ولايت مطلقةٌ او بر آن اموال است.)(7) 


همان كونه كه مشاهده مى شود ايشان در اين عبارت باصراحت از عنوان ولايت مطلقه استفاده كرده اند كه البته باتوجه به مطالب قبلى 
ايشان در كتاب التنقيح كه فقط جواز تصرف را براساس دليل حسبه؛ آن هم در حدودى معينء براى فقيه ثابت مى دانستند؛ شايد بتوان 


نتيجه كرفت كه نظر ايشان در اين باب قدرى متحول شده و در اواخر عمرء نظر نهايى خود را مبنى بر ولايت مطلقة فقيه ابراز داشته اند. 


729 ابوالقاسم خوثى» منهاج الصالحين »جا ج01 انتشارات مدينه العلم» الشركة ص 20 "و‎ -١ 
7/4 ابوالقاسم خوئى» منهاج الصالحين »جك ج08 انتشارات مدينه العلم» الضراة ص‎ -" 


ص: عم 
/'". آيت الله العظمى محمدرضا كليايكانى (رحمه الله عليه) 
7”. آيت الله العظمى محمدرضا كلا يكانى(رحمه الله عليه)(1) 


آيت الله العظمى سيدمحمدرضا كليايكانى(رحمه اللّه عليه)» مرجع بزركك تقليد شيعيان ايران بود. او در لذى القعده7 ١1١‏ در روستاى 
«ك وكد) در يكك فرسخى شهرستان كليايكان متولد شد. يدرش سيدمحمد باقر كليايكانى» مردى يرهي زكار و عالم عامل و معروف به زهد و 


تقوى بود. 

اين بز ركوار فرموده اند: «محدودة اختيارات فقهاء محدوده اى عام است كه از اطلاقات ادله اى جون “العلماء ورثه الانبياء و خلفاء الرسول” 
دريافت مى شود؛ به جر مواردى كه دليل آن از اختصاصات ائمه(عليهم السلام) شمرده شده إاست]. محدودة ولايبت فقيه جامع شرايط در 
امور مربوط به سياست و ادارة اجتماع» مانئك محدودة اختيارات ائمه(عليهم السلام) اسثت؟»؟ مكر موردى را كه دليل»خارج كند.»)(70) 

4". حضرت آيت الله العظمى سيستانى (حفظه الله تعالى) 

8. حضرت آيت الله العظمى سيستانى(حفظه الله تعالى)270 


خاندان او از سادات حسينى مى باشند كه در عهد صفوى در سيستان مى زيستند. سلطان حسين صفوىء, جد اعلاى او سيد محمد را به 


منصب شيخ الاسلامى در سيستان منصوب 


71١2-١‏ انا* ؟اق. 


؟-|احمد صابرى همدانى» الهدايه الى من له الولاايه» ص ١لا.‏ 


موك وع#اق. 


ص: "١6‏ 
كرد؛ لذا با خانواده شان به آنجا منتقل شدند و سكنى كزيدند. 


سيدعلى سيستانى در ”١مردادة١١١‏ در شهر مشهد متولد شد و يدرش به نام جدش كه از بزركان علم و زهد بوده» ايشان را على نام نهاد. 
نام يدر وى» مرحوم سيد محمدباقر است و مادرش از خانوادة آذربايجانى اهل علم علويه اى والامقام» فرزند «(علامه سيّدرضا مهربانى») 


هستئك. 


آيت الله سيستانى(حفظه الله تعالى) مى فرمايند: «ولا-يت در آنجه به اصطلاح فقها امور حسبيه خوانده مى شود براى هر فقيهى كه جامع 
شرايط تقليد باشدء ثابت است و اما ولايت فقيه در امور عامه كه نظم جامعة اسلامى بر آن ها متوقف استء براى فقيه ثابت است؛ مشروط 


به تأمين شرايطى» هم در شخص فقيه و هم در شرايط به كاربستن ولايت؛ ازجمله مقبول بودن نزد مؤمنين:(1١)‏ 


]]60://515]2111.010 يايكاه اطلاع رسانى دفتر آيت الله سيستانى (حفظه الله تعالى) به نشانى:‎ -١ 


جلد سوم: ادلة اثبات ولايت فقيه و وظايف و اختيارات ولى فقيه 


اشار ن 


ص: ” 

مبانى» بيشينه و ادلهُ اثبات مباحث به هم بيوستة 

«ولايت الهيه»» «حكومت اسلامى)» و 

«ولايت فقيه» 

در اقوال فقهاى شيعه 

با تككية بيشتر بر اقوال مراجع عظام و علماى اعلام معاصر: 
حضرت امام خمينى (قدس سره) 

حضرت آيت الله العظمى خامنه اى(مدظله العالى) 

استاد شهيد آيت الله مرتضى مطهرى(رضوان الله تعالى عليه) 
حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(دامت بركاته) 
حضرت آيت الله العظمى سبحانى(دامت بركاته) 
حضرت آيت الله العظمى جوادى آملى(دامت بركاته) 
حضرت آيت الله العظمى مصباح يزدى(دامت بركاته) 


علامه محمدتقى جعفرى(رضوان الله تعالى عليه) 


ص: ” 
جلد سوم 


ادلةُ اثبات ولايت فقيه 


وظايف و اختيارات ولي فقيه 
رهيافت اعتقادى؛ 

ولايت فقيه 

وذ انضادان 


باسخ كويى به سؤالات دينى 


ص: ؟ 

رهيافت »5١‏ ولايت فقيه )جلد سوم( 

تهيه و تدوين: ادارة ياسخ كويى به سؤالات دينى 

تنظيم و توليد: ادارة توليدات فرهنكى 

طرح جلد: كرافيكك آسمان 

صفحه آرا: محمود كريم يور 

تيرازٌ: ٠٠٠١‏ نسخه 

نوبت جاب: اول ١97‏ 

نشانى: حرم مطهر امام رضا (ع) صحن جمهورى اسلامى» 
ادارة ياسخ كويى به سؤالات دينى 


تلفن: ١81١-507١‏ دورتكار: ابعاع9 لم - ال 


فهرست 

مقدمه: 4 
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ص: 8 
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اق ادعوامل ررق ع 


ص: 4 
مقدمه 
قال الرضا (عليه السلام): رحم الله عبدا أحيا أمرنا فقلت له: وكيف يحيى أمركم؟ قال: يتعلم علومنا ويعلمها الناس... )١(‏ 


عبد السلام مى كويد از امام رضا (عليه السلام) شنيدم مى فرمود: خداوند مورد رحمت قرار دهد هر آنكه امر ما را احيا و زنده مى كند. 


به ايشان كفتم: جكونه امر شما احياء مى شود؟ فرمودند: علوم ما را فراكيرد و آن را به مردم تعليم دهد.... 


اداره ياسخكويى به مسائل دينى مفتخر است در راستاى رسالت اين اداره مبنى بر اشاعه فرهنكك تشيع و ياسخكويى به سوالات مردم در 


اين حوزه كسترده ازدين» محتواى يبش رو را به اساتيد فرهيخته تقديم نمايد. 


دراين نوشتار تلاش كرده ايم علاوه بر دادن اطلاعات و محتواى غنى» ياسخى مناسب با محتوايبى يكسان نيز در اختيار استادان قرار دهيم 


تلخيص كتاب هاى تخصصى موجود در اين حوزه و جمع بندى جواب ها و بى نيازكردن استادان از رجوع به منابع يرشمار در هنكام 


ياسخكويىء از اهداف اصلى تهيه و تنظيم اين قبيل نوشتارهاست. 


براى رسيدن به اين مهم كا ركروهى از استادان و كار شناسان فرهيختة 


-١‏ شيخ صدوق» عيون اخبار الرضا (عليه السلام)» ج 3 ص /ام5يح جه 


ص1 


اين ادارة موضوع ييشنهادى را موشكافانه بررسى مى كنند و محصول تلاش خويش را به داورى و نظارت هيئت علمى مى كذارند. 


اين مجموعه كتاب ها در جهار دسته موضوعى تدوين و ارائه مى شود: رهيافت احكام, رهيافت اعتقادىء رهيافت تربيتى» و رهيافت 
ت ركيبى (مركب از هر سه موضوع). 


بى شكك بررسى دقيق و نككّاه نقادانه شما فرهيخته كران قدرء ما را در جهت بهبود كيفى اين مجموعه يارى خواهد كرد. 

جبهه خضوع به دركاه قدسى احديث مى ساييم كه توفيق خدمت در باركاه سراسر نور و ملكوتى حضرت رضا (عليه السلام) را ارزانى 
مان فرمود. اميد است بتوانيم به ياس اين افتخار و با استعانت از محضر آن امام همام (عليه السلام) به مصداق روايت نورانى فوق» جرعه اى 
از علم و معرفت حقيقى را نوشيده؛ و به تشنككان راستين آن بنوشانيم. 


اداره ياسخ كويى به سوالات دينى 


١١ ص:‎ 


بيشكفتار 


د 


امام باقر(عليه السلام) فرموده اند: اين الْإسِْكَامُ عل خسن :على الكذاء و ال كاه وَالصّوْم وَ الْحَوحٌ وَ الْوَلَايَهِ وَلَمْ تال يقي كها ريق 
بِالْوَلَائَه.) 0ش 


نيز» در بيان نورانى امام مهدى(عج) آمده است: «...وَ أمّا الْحَوَادِتٌ الْوَاقِعَهُ فَارْجِعُوا فيهَا إِلَى رُوَاءِ حَدِيينا فَإنَّهُمْ ححبتى عَليكم وَ أنَا حَحَهُ الله 


عَلَيِهِمْ... 1ه 


صورت مفصل تر و باصراحت بيشتر موج مى زند. ايشان از شيعيان و يبروان خويش توقع دارند كه در تمام زمينه هاى مرتبط با دين دارى 
به ويزه بحث ولايتء اهل فهم و بصيرت باشند؛ اين مهم در كلام فقهاى شيعه. به ويزه اقوال مراجع عظام و علماى اعلام معاصرء تجلى و 


وضوح بيشترى يافته است. 
بايسته و شايسته است كه مبلغان و نخبكان دينى» آن جنان كه در كلام مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) عنوان شده استء در كسوت 


افسران جنكك نرم عقيدتىء» براى ياسدارى از حريم عقيدتى شيعه و ياسخ كُويى شبهات»ء به تداركك و ارائة خوراكك فكرى و روحى متقّن و 
منطبق با فضاى فكر و انديشهُ مخاطبانشان اقدام كنند. 


.18 الكافى» ج ”؛ ص‎ -١ 
.5/18 كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص‎ - 


١١ ص:‎ 


اين تلاش ارزشمند» ان شاءالله» موجب زدودن شبهات» بصيرت افزايى (افزايش قفدرت تشخيص راه از بى راهه), صيانت از مرزهاى 


عقيدتى» تداوم حركت در طريقٍ مستقيم ولايت و نجات در دنيا و آخرت و سعادت فرد و جامعه خواهد شد. 


در مجموعة بيش روء سعى شده است كه اقوال مراجع عظام و علماى أعلام معاصر» حول محور مباحث ولايت فقيه» كردآورىء دسته بندى 


و موضوع كذارى شود؛ به كونه اى كه به بهترين وجه بتوان از آن ها استفاده كرد. 


اميد است در راه تحقق آرمان هاى اسلام عزيزء قدمى برداشته و به اين سببء در بيشكاه خداوند متعال» حدّاقل شكر نعمت زندكى در 


فضاى وجودى ولايت را به جاى آورده باشيم. 


اين مجموعه؛ با همت سرور كرامى جناب حجت الاسلام والمسلمين طاهرى تنظيم شده است؛ خداوند بر توفيقات ايشان بيافزايد. 


ص: ١‏ 
أ.ادلة اثبات ولايت فقيه 
اشاره 


اتفاق ميان تمام مسلمان هاست و به طور ويزه» برجسته ترين و مترقى ترين شيوه اى است كه در ميان مسلمان ها براى مسئلةُ حكومت مطرح 
مى شود و مورد بحث قرار مى كيرد... . اعتقاد به ولا.يت فقيه» آن جورى كه ما امروز داريم تبيين مى كنيم و در نظام جمهورى اسلامى 
قاعدة همه امور هستء اين يكك اعتقادى است منطبق با متن قرآن» منطبق با لبّ اسلام و حت اصولٍ اسلامى و منطبق با عقل سليم.(1) 


..١‏ دلايل عقلى 
اشاره 


اين معنى كه هر كس عقايد و احكام اسلام را حتى اجمالا دريافته باشدء جون به ولا-يت فقيه برسد و آن را به تصور آورد بى درنكك 


تصديق خواهد كرد و آن را ضرورى و بديهى خواهد شناخت.2)70 


.88 نمهب١8 بيانات مقام معظم رهبرى(مد ظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه.‎ -١ 


؟- سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص 1. 


١5 ص:‎ 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): ما براى اينكه ولا-يت فقيه را (حكومت فقيه در جامعة اسلامى را) ثابت بكنيم» احتياج به دليل نقلى نداريم؛ 
اكرجه ادلة نقليّه (قرآن و حديث) هم بر حكومت فقها وعلماى الهى» صادق و شاهد و دليل است؛ اما اكر هيج دليل نقلى هم ما براى 
حكومت دين شناسان در جامعة اسلامى نداشتيم» عقل و اعتبار عقلى دلالت مى كند و كفايت مى كند بر اينكه ما بدانيم «براى اجراى 
احكام الهى در جامعه. كسانى مى توانند كفايت و لياقت لازم را داشته باشند كه داراى اين صفات باشند؛ يعنى دين را بشناسند. اكر طرف 
صحبت ما آن كسانى باشند كه اساساً حكومت دين را قبول ندارند» اجراى احكام الهى را در ميان انسان ها به جد نمى كيرند و قبول نمى 
كنند؛ البته محتاج استدلال ديكرى خواهيم بود, اما آن كسى كه مى يذيرد بايد احكام الهى و قوانين اسلامى در جامعه بياده بشود و اين را 
لازمة اعتقاد به خدا و به اسلام مى داند» در برابر كسى كه جنين زمينة اعتقادى را دارد» ما محتاج استدلال براى ولايت فقيه نيستيم كه ثابت 
كو دوونيك ادوع نحي كتتسشه ابوك ون ماهاره أى كد ا توايى ابذلانى نا ااذه يكرد الزن كيام اط يهان 


فوانيق .رأ اندانك: 


اعتنايى نداشته باشد؛ البته مى يذيرد كه در رأس آن جامعه يكك انسانى كه از هيج اخلاق انسانى هم 


١6 ص:‎ 


برخوردار نيستء حاكم باشد؛ مى يذيرد كه يكك هنربيشه مثلا در رأس يكك جامعه قرار بككيرد يا يكك سرمايه دار بزرككء ادارةٌ امور جامعه 
رابه عهده داشته باشد؛ اما آن جامعه اى كه يايبند [به] ارزش هاى الهى استء آن جامعه اى كه توحيد را قبول كرده استء نبوت را قبول 
كرده است» شريعت الهى را قبول كرده است» هيج جاره اى ندارد؛ جز اينكه در رأس جامعه؛ كسى را بيذيرد كه او شريعت اسلامى و الهى 
را مى داندء از اخلاق فاضلة الهى برخوردار استء كناه نمى كندء اشتباه مرتكب نمى شود ظلم نمى كند براى خود جيزى نمى خواهدء 
براى انسان ها دل مى سوزاند» ارزش هاى الهى را بر مسائل و جهات شخصى و كروهى ترجيح مى دهد؛ لذا در جامعة اسلامى ما ودر 
نظام جمهورى اسلامى اين مطلب تأمين شده است.(١1)‏ 


امام خمينى(رضوان الله عليه): اكر كسى بيرسد جرا خداى حكيم )أولى الأفر(183 قرار >اذه و به اطاعت آنان امر كرده أستة جوات داده 
خواهد شد كه به علل و دلايل بسيار جنين كرده است؛ از آن جمله؛ اينكه جون مردم بر طريقة مشخص و معينى نككهداشته شده و دستور 
يافته اند كه از اين طريقه تجاوز ننمايند و از حدود و قوانين مقرر درنككذرند؛ زيرا كه با اين تجاوز و تخطى دجار فساد خواهند شد و 


ازطرفى اين امر به تحقق نمى ييوندد و مردم بر طريقة 


.27تشهبيدرا"٠ بيانات مقام معظم رهبرى(مد ظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه.‎ -١ 
.04 نساعء‎ -"١ 


١8 ص:‎ 


معين نمى روند و نمى مانند و قوانين الهى را بريا نمى دارند؛ مككر در صورتى كه فرد يا قدرت امين و ياسدارى برايشان كماشته شود كه 
عهده دار اين امر باشد و نككّذارد يا از دايرة حقشان بيرون نهند يا به حقوق ديكران تعدى كنند؛ زيرا اكر جنين نباشد و شخص يا قدرت 
بازدارنده اى كماشته نباشد» هيج كس لذت و منفعت خويش را كه با فساد ديكران ملازمه دارد» فرو نمى كذارد و در راه تأمين لذت و 
نفع شخصى به ستم و تباهى ديكران مى يردازد. علت و دليل ديكرء اينكه ما هيج يكك از فرقه ها يا هيج يكك از ملت ها و ييروان مذاهب 
مختلف را نمى بينيم كه جز به وجود يكك بريا نككهدارندة نظم و قانون و يكك رئيس و رهبر توانسته باشد به حيات خود ادامه داده و باقى 
بماند؛ زيرا براى كذران امر دين و دنياى خويش ناكزير از جنين شخصى هستند؛ بنابراين» در حكمت خداى حكيم روا نيست كه مردم 
يعنى آفريدكان خويش راء بى رهبر و بى سريرست رها كند؛ زيرا خدا مى داند كه به وجود جنين شخصى نياز دارند و موجوديتشان جز به 
وجود وى قوام و استحكام نمى يابد و به رهبرى اوست كه با دشمنان شان مى جنكند و درآمد عمومى را ميانشان تقسيم مى كنند و نماز 


جمعه و جماعت را بركزار مى كنند ودست ستمكران جامعه را از حريم حقوق مظلومان كوتاه مى دارند.(1١)‏ 


.395 سيد روح الله موسوى خمينى» ولايبت فقيه» ص‎ -١ 


ص: 17 


رهبر معظم انقلاب(مدظله): ...حالا تو دهن بعضى آدم هاى ناشى و خام انداخته اند كه اين ولايت» اهانت به مردم است؛ زيرا كه ولايت 


اين مغالطة واضح را در كفته ها و در حرف هاى شبهِ علمى حتّى مطرح كردند؛ درحالى كه در اسلام» در مضمون ولايتى كه در قرآن و 
در حديث ودر بحث ولايت فقيه وجود دارد» بحث فقهي ولايت فقيه» هيج جيزى كه از آن استفاده بشود كه آن مولى عليهم(؟) قصورى 
دارند و كمبودى ازلحاظ ذهنى و فكرى و عملى دارند» وجود ندارد. ولا-يت در اسلام؛ آنجه كه در قرآن هست» )إنّما وَِِكمْ اله و 
وثو لمازلا معنا رماسرفة انحة ايه منعاض امازيك الوقايه فاع لكبراقى ادكو تحاهةانا غيرة سراي غدرة علب اهداق 
روشنفكران. افراد بافكرء مخترعين» مكتشفينء انسان هاى فعالء انسان هاى مبارزء آدم هاى برجسته؛ در همه جوامع اين قشرها هست. اين 


جوامع “بما فيهم » اين عناصر برجستة علمى و ذهنى و فكرى 


.٠١ رويرهش١0 ؟. بيانات رهبر معظم انقلاب(مد ظله العالى) در ديدار با اعضاى مجلس خب ركان‎ -١ 
مردمى كه در نظام ولايى. «ولى» بر آن ها ولايت دارد.‎ -١ 
.60 مائدهء»‎ -* 


ص: 18 


و عملى و سياسى و غيره. احتياج دارند به يكك حكمرانى؛ يكك نفرى بايد امور اين جامعه را اداره بكند. اين يكك سامت است؛ يكك شغل 
است؛ يكك وظيفه است. يكك نفر بايد عهده دار بشود؛ يعنى يكك مجموعه اى يا يكك نفرى بايد عهده دار بشود. امر دائر است بين اينكه آن 
مقام عهده دار اين مسئوليت هاء با ملاكك عقلايى متصدى اين كار بشود يا نه؛ بدون يكك ملاك عقلايى... حالا اسلام آمده است به جاى 
اين» يكك امر قابل قبولٍ همه عقول عالم را ملاكك قرار داده است. كفته است كه اين حكمرانى» ناشى است از تبحر در آن ايمان و فكر و 
مكتبى كه موردقبول مردم اين جامعه است؛ به اضافة آن عصمت و دستكككاه بازدارنده اى كه تضمين كنندة اين است كه اين شخص عمداً 
يكك كار خلافى نكند. آيا عقلى در دنيا وجود دارد كه اين را نفى بكند؟! اصلاً براى قبول دل هاى مردم براى قبول طبايع مردمء جيزى 
بهتر ازاين هست كه آن ايمانى كه اكثريت مردم يا همه مردم در آن مشترك هستندء يكك نفرى كه در فنون اين ايمان و مكتب موردنظر 
از همه داناتر استء آنى كه بايد زندكى مردم را اداره كند» درحقيقت شيوة قابل قبول (شيوة مقبول و معتبر ادارة كشور) را بهتر از ديكران 
مى تواند استنباط بكند؛ آن را بياورند بككذارند در رأس ادارءٌ جامعه؟! البته با رعايت توانايى هاى ديكّرء همان هايى كه در قانون اساسى ما 


تج الله 'ينى يق قله انحت ويه أقيافة | بنكه ادن اوزانة اعتماة وناك شمية ادل وخر دراشتة راكد كد ناو عدا 


١9 ص:‎ 


خطاكى كندة عسدا كاونى كن هيدا فغلى :فى كتده رراى حرو قرف رزتين ذازد انه يكم عن عون اسك كجافى اذه عد 


معناى اين است كه مردم قصور دارند و اين ولايت به معناى قصور مردم است؟!10) 

- اما از منظر ديكر فقها. دستٍ كم جهار نوع دليل عقلى براى اثبات ولايت فقيه اقامه شده است: 
دليل عقلى اوّل 

- حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى“حفظه الله تعالى” در تبيين برهان نخست مينويسند: 


«شكى در اين نيست كه در امر حكومت جامعة اسلامى» اهمال ممكن نيست و اينكه مردم بايد ولي امرى داشته باشند تا امور آن ها را 
اداره كند و حق ضعيف رااز قوى بكيرد ودر موقع هجوم دشمنان» از ضعفا حمايت كند و انصاف را درمورد مردم و در ميان آن ها 
رعايت كند و حدود الهى را اجرا كند و هرجه را كه در دين و دنيا احتياج دارند» سياست كذارى كنند؛ همان طوركه سزاوار نيست» شكك 
كنيم كه خود ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) اين امور را برعهده داشتند و بعد از ايشان ائمهُ هدى (عليهم السلام)؛ اين منصب را 
عهده دار بودند و اما بعد از غيبت حضرت صاحب الأمر(عليه السلام) يا مرجع اين امور فقيه جامع الشرايط است يا صحيح است كه 


عر كس 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مد ظله العالى) در ديدار با اعضاى مجلس خب ركان رهبرىء الاسفند لا. 


ص: 3 


اين امور را انجام دهد؟ و قدر متيقّنء اين است كه فقيه جامع الشرايط» كسى است كه ميتواند اين مسئوليت را عهدهدار شود؛ جون دليل بر 
مورد دوّم [كه هركس بتواند اين امور را انجام دهد]» نداريم و اصل اين است كه هيج كس بر ديكرى ولايت ندارد و ولي فقيه ازاين اصل 
خارج شد. جون ولايتِ شخص فقيه» در همه حال ثابت است و بحث درمورد اين است كه آيا غير ولىّ فقيه هم مى تواند ولايت داشته 


باشد يا نه؟ 


دراينباره مى توان كفت: حكومت اسلامى» حكومت الهى است كه سياستش از ديانتش و تدبيرش از تشريعش جدا نيست؛ يس كسى كه 
مى خواهد حكومت اسلامى را بريا كند» بايد شناخت كامل به احكام آن داشته باشد؛ همان طوركه ناجار است كه شناخت كامل به امور 
سياست و كشوردارى داشته باشد و جككونه سزاوار است غيرفقيهى كه احكام شرع را به طور كامل نمى داندء عهده دار اين حكومت الهى 
شود.) 00) 


-١‏ ناصر مكارم شيرازىء انوار الفقاهه. ج ١‏ ص 685: (إِنّه لا شكك أنه لا يمكن إهمال أمر المجتمع الإسلامى من حيث الحكومه و أنه لا بد 
للناس من ولى و أمير يدير امورهم و يأخذ للضعيف حقّه من القوى و يدافع عنهم عند هجوم الأعداء و يتتصف لهم و منهم و يجرى الحدود 
ويسوس جميع ما يحتاجون إليه فى أمر دينهم و دنياهم. كما أنّه لا ينبغى الشكك فى أنّ النبى صلى الله عليه و آله كان بنفسه يتولى هذه 
الامور و من بعده كان هذا للأثمّه الهادين(عليهم السلام) و أما بعد غيبه ولى الله المنتظر(عليه السلام) فإمًا أن يكون المرجع فى هذه الامور 
خصوص الفقيه الجامع؛ أو يصح لكل أحد القيام بها و القدر المتيقن من الجواز هو الأوّلء لعدم قيام دليل على الثانى و الأصل عدم ولايه 
أحد على أحدء خرجنا من هذا الأصل فى الفقيه. لأنّ جواز ولايته ثابت على كل حال و إِنّما الكلام فى جواز غيره. و إن شئت قلت: الحكومه 
الاسلاميه حكومه إلهيه لا تنفكك سياستها عن ديانتها و تدبيرها عن تشريعها الالهى» فالقائم بهذا الأمر لا بد أن يكون عارفا بأحكامه عرفانا 
تاماء كما لا بدّ أن يكون عارفا بالامور السياسيه و تدبير المدن و كيف يسوغ لغير الفقيه الذى لا يعرف أحكام الشرع حق عرفانها التصدى 
لهذه الحكومه الالهيه؟» 


ص: 5" 


«به عبارت سوم» حكومت در دو قسم است: حكومت هايى كه براساس “عقيده” بريا شده و حكومت هايى كه اين كونه نيست؛ لذا قسم 
اول الهى و قسم دوم, غيرالهى است؛ حكومت الهى» مثل حكومت اسلامى و غيرالهى» مثل حكومت ما ركسيستى؛ بنابراين در ه ركدام از 
اين دو قسم» رئيس حكومت, بايد شناخت كامل و اجتهادى به آن عقيده و آن مذهب داشته باشد. همان طور كه مخفى نيست بركسى كه 
در حكومتهاى غيراسلامى نيز حاكم بايد آكاه از عقيده و حال جامعة خود باشد. 


وخلاصه در رأس حكومت الهى اسلامى» بايد حاكمى كه آكاه و آشنا به مذهب و دين اسلام استء قرار كيرد.)(1) 
دليل عقلى دوّم 


- حضرت آيت الله العظمى مصباح يزدى حفظه الله تعالى”» برهان دوّم را اين كونه تقرير ميفرمايند: «اين دليل به طور خلاصه از مقدمات 


ذيل تشكيل مى شود: 


الف. براى تأمين مصالح فردى و اجتماعى بشر و جلو كيرى از هرج و مرج و فساد و اختلال نظام 


-١‏ ناصر مكارم شيرازىء انوار الفقاهه» ج ١‏ 5هع: «و بعباره ثالثه: إِنّ الحكومات على قسمين: الحكومات القائمه على أساس العقيده و 
الحكومات التى ليست كذلكك و القسم الأول “إلهيه” و “الحاديه” و الإلهيه كالحكومه الاسلاميه و الالحاديه كالماركسيه و فى كل من هذين 
القسمين لا يكون الرئيس إِلَا من هو عارف بتلكك العقيده عرفانا تاما و يعرف ذاكك المذهب على حد الاجتهاد فيه كما لا يخفى على من علم 
حال غير مسلمين أيضا فى هذه الحكومات. و بالجمله الحكومات الالهيه الاسلاميه لا يمكن انفكاكها عن رئيس عالم بالمذهب و بالدين 
الاسلامى.) 


ص: 77١‏ 
وجود حكومت در جامعه ضرورى و لازم است؛ 


ب. حكومت ايدهآل و عالى ترين و مطلوب ترين شكل آن؛ حكومتى است كه امام معصوء(عليه السلام) در رأس آن باشد و جامعه را 
اداره كند؛ 


ج. براين اساس كه “هنكامى كه تأمين و تحصيل يكك مصلحت لازم و ضرورى در حدّ مطلوب وايده آل آن ميسّدر نباشدء بايد نزديكك 
ترين مرتبه به حدّ مطلوب را تأمين كرد'؛ لذا در بحث ماء هم هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوءماعليه السلام) محروم بودند» بايد 


به دنبال نزديكك ترين مرتبه به حكومت معصوم باشيم؛ 


(فقاهت)؛ دوّم شايستكى روحى و اخلاقى به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نكيرد (تقوى)؛ سوّم كارآيى 
در مقام مديريت جامعه كه خود به خصلت ها و صفاتى از قبيل درك سياسى و اجتماعىء آكاهى از مسائل بين المللى»؛ شجاعت در 


برخورد با دشمنان و تبهكاران» حدس صائب در تشخيص اولويت ها و... قابل تحليل است. 


بايد زعامت و ييشوايى جامعه را عهده دار شود و با قرار كرفتن در رأس حكومت,ء اركان آن را هماهنكك نموده و به سوى كمال مطلوب 


سوق دهد و جنين كسى جز فقيه 


ص: 77 
جامع الشرايط» شخص ديككرى نخواهد بود. 
اكنون به توضيح اين دليل و هر يكك از مقدّمات آن مى يردازيم: 


مقدّمة اوَّلٍ اين دليل» همان بحث معروف ضرورت وجود حكومت است... يكى از بيش فرض هاى نظرية ولا-يت فقيه» يذيرش اصل 
“ضرورت حكومت براى جامعه” است و يبش از اين كفتيم كه اكثريت قاطع انديشمندان علوم سياسى و غير آن هاء اين اصل را قبول دارند 
و كس درمورد آن ترديدى ندارد و تنها آنارشيست ها و ماركسيست ها در اين مسثئله مناقشه كرده اند. به هرحالء دلايل محكم متعدّدى 
درمورد ضرورت وجود حكومت در جامعه وجود دارد كه اين مسئله را قطعى و يقينى مى سازد. اميرالمؤمنين على (عليه السلام) در اين 
رابطه مى فرمايند: لابن لِنّاسِ مِنْ أمير بر أوْ قَاجِر(1) وجود حاكمى براى مردم؛ جه نيك وكار و عادل يا ستمكر و زشت كارء لازم است. 


...اين عبارت به روشنى كوياى ضرورت وجود حكومت در جامعه است. 


مقدّمة دوّم اين دليل هم بديهى است و نياز به توضيح جندانى ندارد؛ مراد از معصوم در اينجاء همان ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و 
دوازده امام(عليهم السلام) هستند كه به اعتقاد ما شيعيان از ويزكى عصمت برخوردارند؛ يعنى نه عمداً و نه سهواً كناه يا اشتباه نمى كنند و 
هيج كونه نقص و اشكالى در رفتار و اعمال و كفتار و كردار و تصميم هاى آنان وجود ندارد. اين ويزكى باعث مى شود كه آنان واجد 


بالاترين 


-١‏ نهج البلاغه» خطبة ير 


ص: ع 


صلا-حيت براى به عهده كرفتن امر حكومت باشند؛ زيرا حاكمان و فرمانروايان يا به خاطر منافع شخصى و شهوانى خود ممكن است از 
مسير حقٌّ و عدالت منحرف شوند و حكومتشان به فساد جامعه بينجامد يا اينكه در اثر عملكرد سوء و اشتباه و تصميمات نادرست و غيرواقع 
بينانه» موجبات فساد و تفويت مصالح جامعه را فراهم كنند؛ اما فردى كه معصوم استء همان طوركه كفتيم» به علت برخوردارى از ويزكى 


عصمتء نه مرتكب كناه مى كردد و نه دجار اشتباه در فكر و عمل مى شود. 


ازطرف ديككرء در جاى خود و در علم كلام بحث ميشود كه ويزكى عصمت نيز ريشه در علم و بصيرت كامل و وافرى دارد كه 
معصوم(عليه السلام) از آن برخوردار است؛ بنابراين به تعبيرى مى توان معصوم را انسان كاملى دانست كه با برخوردارى از عقل و علمى 
كه در سرحدّ كمال است؛ [يعنى] عمداً و سهواً در دام هيج كناه و اشتباهى كرفتار نمى شود. با جنين وضعىء عقل هر عاقلى تصديق 
خواهد كرد كه حكومت جنين فردى» داراى تمامى مزاياى يكك حكومت ايده آل و مطلوب خواهد بود و بالاترين مصلحت ممكن را براى 


مقدّمةُ سوم اين استدلال» شايد به تعبيرى» مهم ترين مقدمة آن باشد. براى توضيح اين مقدّمهء بهتر است از يكى دو مثال استفاده كنيم: 


فرض كنيد ده نفر انسان» آن هم انسان هاى ممتاز و برجسته كه وجود هريكك براى جامعه 


ص: هنا 


بسيار مفيد و مؤثّر استء درحال غرق شدن هستند و ما اكر با همه امكانات و تجهيزات و افراد نجات غريقى كه در اختيار داريم؛ وارد عمل 
شويم» فقط مى توانيم جان هفت نفر از آن ها را نجات دهيم و سه نفر ديكر غرق خواهند شد. در جنين وضعيتى» عقل سليم جه حكمى مى 
كعد كان كر ننه عدو نحات حجان عمة او تاس تمكو لسك نمه تلن ]نان كمال فاخو اش شد درك لاوم ثلا ديا سك نه 
هيج اقدامى بزنيد! ... يا اينكه قضاوت و حكم قطعي عقلء اين است كه اككر نجات جان همه ده نفر (مصلحت تام و كامل) ممكن نيستء 
بايد براى نجات جان همه هفت نفر باقى مانده (نزديكك ترين مرتبه به مصلحت تامٌ و كامل) اقدام كنيم و مجاز نيستيم» حتى يكك نفر را 
كنار بككذاريم؟... مسلّم است كه قضاوت و حكم قطعى عقل همين كزينه خواهد بود و هيج كزينة ديككرى ازنظر عقل قابلٍ قبول نيست. 


يا فرض كنيد انسانى در دريا مورد حملة كوسه واقع شده و ما اكر براى نجات جان او هم اقدام كنيم؛ قطعاً كوسه يكك يا دو ياى او را قطع 


خواهد كرد و خلاصه اكر هم موّفق شويم او را نجات دهيم؛ حتماً دجار نقص عضو خواهد شد. 


سؤال اين است كه در اين صحنهء عقل ما جه حكمى مى كند؟ آيا مى كويد جون بالاخره نمى توانيم او را كاملا صحيح و سالم بيرون 
بياوريم؛ بنابراين ديكر لازم نيست كارى انجام دهيم؛ بلكه كافى است بنشينيم و تماشا كنيم جه بيش مى آيد؟! يا عقل هر انسان عاقل و 


ص: 1 


باوجدانى قطعاً حكم مى كند كه كرجه يقيناً يكك يا دو ياى او قطع مى شود و دجار نقص عضو خواهد شدء امنا به هر حال بايد براى نجات 
جانش اقدام كرد و عدم امكان نجات او به طور كاملا صحيح و سالم (مصلحت صددرصد)» مجوّز عدم اقدام براى نجات يكك انسانٍ يكك 


يا (مصلحت ناقص) و تماشاى خورده شدن او توسّط كوسه نخواهد بود؟ به نظر مى رسد ياسخ روشن است. 


قضاوت و حكم عقل در اين دو مثال» در واقع برمبناى يكك قاعدة كلى است كه مورد قبول و اذعان عقل است؛ همان قاعده اى كه مقَدّمة 
سوّم استدلال مارا تشكيل مى دهد: 


هنكامى كه تأمين و تحصيل يكك مصلحت لازم و ضرورىء در حدّ مطلوب وايده آل آن ميسّدر نباشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حدٌ 
مطلوب را تأمين كرد.” ....بحث فعلى ما هم در واقع يكى از مصاديق و نمونه هاى همين قاعدة كلى است؛ مصلحت وجود حكومت, يكك 
مصلحت ضرورى و غيرقابل جشم بوشى است. حدّ مطلوب و ايده آل اين مصلحتء در حكومت معصوءاعليه السلام) تأمين مى شود؛ اننا 
در زمانى كه عملاً دسترسى به معصوم و حكومت او نداريم و تأمين اين مصلحت در حدّ مطلوب اوَّلى وايده آل مسر نيستء آيا بايد 
دست روى دست كذاشت و هيج اقدامى نكرد يا اينكه على رغم امكان تحصيل مصلحت نزديكك تر به مصلحت ايده آل» مجازيم كه از 
آن جشم يوشى كرده و به مصالح مراتب يايين تر رضايت دهيم؟ حكم عقل اين است كه به 


ص: /” 


بهانة عدم دسترسى به مصلحت ايده آل و مطلوب حكومتء نه مى توان از اصل مصلحت وجود حكومت به طو ركلى صرف نظر كرد و نه 
مى توان همه حكومت ها را على رغم مراتب مختلفٍ آن ها يكسان دانست و رأى به جواز حاكميت هريك از آن ها به طور مساوى داد؛ 
بلكه حتماً بايد به دنبال نزديكك ترين حكومت به حكومت معصوم و نزديكك ترين مصلحت به مصلحت ايده آل باشيم.” 


وامّا در توضيح مقدّمهُ جهارم و در واقع آخرين مقدّمة اين استدلالء بايد بكوييم: آنجه موجب تأمين بالاترين مرتبة مصلحت حكومت در 
حكومت معصوماعليه السلام) مى شود همه ويزكى هاى وى اعمّ از رفتارى» اخلا.قى, علمى» جسمى و ظاهرىء روحى و روانى؛ 
خانوادكى و... نيست؛ بلكه آنجه در اين زمينه دخالت اساسى دارد» يكى آكاهى كامل و همه جانبة او به اسلام و احكام اسلامى است كه 
براساس آن مى تواند جامعه را در مسير صحيح اسلام و ارزش هاى اسلامى هدايت كند و دوّم» مصونيت صددرصد او از هركونه فساد و 
لغزش و كناه و منفعت طلبى و... است و بالاخره بصيرت و دركك جامع و كامل و مهارتى است كه درمورد شرايط اجتماعى و تدبير امور 
مربوط به جامعه دارد؛ بنابراين» وقتى در مقدَّمهُ سوّم مى كوييم بايد به دنبال نزديكك ترين حكومت به حكومت معصوء عليه السلام) باشيم» 
اين حكومت» حكومتى است كه در رأس آن شخصى قرار داشته باشد كه ازنظر اين سه ويزكى, در مجموع بهترين و بالا-ترين فرد در 


جامعه باشد و جون در ميان 


ص: 7 
اين سه ويكى» يكى از آن ها “آكاهى و شناخت نسبت به احكام اسلامى” استء قطعاً اين فرد بايد “فقيه” باشد؛ زيرا كسى كه بتواند از 
روى تحقيق بكويد احكام اسلام جيست و كدام استء همان فقيه است. البنّه فقاهت به تنهايى كافى نيست و برخوردارى از دو ويزكى 


بنابراين» براساس اين مقدّمات كه صححت هريكك از آن ها را جداكانه بررسى كرديمء نتيجة منطقى و قطعىء اين است كه در زمانى كه 
دسترسى به معصوماعليه السلام) و حكومت او نداريم؛ حتماً بايد به سراغ فقيهِ جامع الشرايط برويم و اوست كه حقّ حاكميت دارد و با 
وجود جنين كسى در ميان جامعه» حكومت و حاكميت ديكران مجاز و مشروع نيست.)(1) 


دليل عقلى سوّم: 


- حضرت آيت الله العظمى جوادى آملى“حفظه الله تعالى” در تبيين اين دليل عقلى مى فرمايند: «كفته شد كه حيات اجتماعى انسان و نيز 
كمال فردى و معنوى اوء از سويى نيازمند “قانون الهى” در ابعاد فردى و اجتماعى است كه مصون و محفوظ از ضعف و نقص و خطا و 
نسيان باشد واز سوى ديككر» نيازمند “حكومتى دينى” و حاكمى عالم و عادل است براى تحمّق و اجراى آن قانون كامل. حيات انسانى در 


بُعد فردى و اجتماعى اش» بدون اين دو يا با يكى از اين دوء 


.4١ محمدتقى مصباح يزدى, نككاهى كذرا به نظرية ولايت فقيه» ص‎ -١ 


ص: 39> 


متحفّق نمى شود و فقدان آن دوء در بعد اجتماعى» سبب هرج ومرج و فساد و تباهى جامعه مى شود كه هيج انسان خردمندى به آن رضا 


نمى دهد. 


اين برهان كه دليلى عقلى است و مختص به زمين يا زمان خاصى نيستء هم شامل زمان انبيا(على نبينا و آله و عليهم السلام) مى شود كه 
نتيجه اش ضرورت نبوت است و هم شامل زمان يس از نبوت رسول خاتم(صلى الله عليه و آله و سلم) است كه ضرورت امامت را نتيجه 


سلم)» مدن قانونى جديد از سوى خداوندء ناممكن است؛ زيرا هر آنجه كه در سعادت انسان تا هنكام قيامت» از عقايد و اخلاق و احكام 
نقش دارد» به دست اعجازء در كتاب بى يايان قرآن نككاشته شده است و از اين روء يكك نياز بشر كه همان نياز به قانون الهى است, براى 


هميشه برآورده كشته است و آنجه مهم مى باشدء تحقّق بخشيدن به اين قانون در حيات فردى و اجتماعى و اجراى احكام دينى است. 


در عصر امامت» علاوه بر تبيين قرآن كريم و سنت و تعليل معارف و مدّعيات آن و دفاع از حريم مكتب, اجراى احكام اسلامى نيز به قدر 


ص: 7 


نيز انسان و جامعة انسانى» نيازمند اجراى آن قانون جاويد است؛ زيرا بدون اجراى قانون الهى» همان مشكل و محذور بى نظمى و هرج 
ومرج و برده كيرى و ظلم و ستم وفساد و تباهى انسان ها بيش خواهد آمد و بى شكء خداى سبحان در عصر غيبت امام زمان(عليه 


السلام)؛ انسان و جامعه را به حال خود رها نساخته و براى هدايت انسان هاء ولايت جامعة بشرى را به دست كسانى سيرده است. 


كسى كه در عصر غيبتء ولايت راز سوى خداوند برعهده دارد» بايد داراى سه ويزْكى ضرورى باشد كه اين سه خصوصيت. از ويزكى 
هاى ييامبران و امامان سرجشمه مى كيرد و يرتويى از صفات متعالى آنان است و ما در كذشته از آن ها سخن كفتيم: ويزكى اوّل» شناخت 
قانون الهى بود؛ زيرا تا قانونى شناخته نشودء اجرايش ناممكن است؛ ويزكى دوم؛ استعداد و توانايى تشكيل حكومت براى تحقّق دادن به 
قوانين فردى و اجتماعى اسلام بود و ويزكى سوّمء امانت دارى و عدالت در اجراى دستورهاى اسلام و رعايت حقوق انسانى و دينى افراد 
جامعه. 


به دليل همين سه ويزكى ضرورى است كه كفته مى شود نيابت امام عصراعليه السلام) و ولايت جامعه در عصر غيبت» از سوى خداوند 
برعهدة فقيهان جامع شرايط ( [فقيهان داراى] سه شرط مذكور) مى باشد. 
تذكر اين نكته نيز سودمند است كه سلسلة جليلة انبياء(صلى الله عليه و آله و سلم) به نصاب نهايى خود رسيده و با انتصاب حضرت ختمى 


ص: لض 


خداى سبحانء محال است كه كسى به مقام شامخ نبوت راه يابد؛ جنان كه سلسله شريفةٌ امامان(عليهم السلام) نيز به نصاب نهايى خود بالغ 
شده و با انتتصاب حضرت بقيه الله(ارواح من سواه فداه)» ممكن نيست كه احدى به مقام والاى امامت معصوم راه يابد؛ ليكن برهان عقلى بر 
ضرورت زعيم و رهبر براى جامعه» امرى ضرورى و دائمى است و هركس در زمان غيبت» مسئوليت ادارة امور مسلمين را داشته باشدء بايد 
به عنوان نيابت ازطرف ولي عصراعليه السلام) باشد؛ زيرا آن حضرت,. امام موجود و زنده است كه تنها حجت خدا مى باشد و همان كونه 
كه در عصر ظهور امامان كذشته در خارج از اقليم خاص آنان» نائبانى ازطرف ايشان منصوب مى شدند» در عصر غيبتٍ ولي عصر عليه 
السلام) نيز جنين است و نيابت غيرمعصوم از معصومء امرى ممكن است؛ زيرا امام معصوم داراى شئون فراوانى است كه اكرجه برخى از 
آن شئون. مانند مقام شامخ ختم ولايت تكوينى» اختصاص به خود ايشان دارد و نائب يذير نيست و هيج كاه به كس ديكرى انتقال نمى 
يابد» ولى برخى ديكر از شئون آن حضرت كه جزء امور اعتبارى و قراردادى عقلاست و در زمره تشريع قرار دارد مانند افتاء و تعليم و 
تربيت و ادارة امور مردم و اجراى احكام و حفظ نظام از تهاجم بيكانكان» نيابت يذير است و اين نيابت» به فقيهى تعلق مى كيرد كه با 


داشتن آن سه ويز كَى» بتواند در غيبت امام(عليه السلام) تا حد ممكن و مقدورء شئون والاى آن حضرت را عملى سازد.)(1١)‏ 


.16١ عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


ص: فر 
دليل عقلى جهارم 


- بيان شيوا و مستحكم حضرت آيت الله العظمى مصباح يزدى حفظه الله تعالى" » زيبايى جهارمين برهان را دوجندان ميكند: «اين دليل نيز 
از مقدمات ذيل تشكيل مى شود: 


الف. ولايت بر اموال و اعراض(١)‏ و نفو س(1) مردم. از شئون ربوبيت الهى است و تنها با نصب و اذن خداى متعال مشروعيّت مى يابد؛ 


معصوم (عليهم السلام) داده شده است؟ 


جَ. در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محروم اندء يا بايد خداوند متعال از “اجراى احكام اجتماعى اسلام” صرف نظر كرده باشد يا 
اجازهً اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد؛ 


د. اما اينكه خداوند در زمان عدم دسترسى جامعه به رهبر معصوم, از 'اجراى احكام اجتماعى اسلام” صرف نظر كرده باشد» مستلزم ترجيح 
مرجوح(10) و نقض غرض و خلاءف حكمت است؛ بنابراين فرض دوم ثابت مى شود كه ما به كم قطعى عقلء كشف مى كنيم: اجازة 
اجراى احكام اجتماعى اسلام» توسّط كسى كه اصلح از ديكران استء داده شده است؛ 


ه. فقيه جامع الشرايط» يعنى فقيهى كه از دو 


كارف 
ايدان 


- برترى دادن جيزى كه در سطح يايينتر است. 


ص: إرذرا 


ويزكى “تقوا” و “كارآيى در مقام مديريت جامعه و تأمين مصالح آن” برخوردار باشدء صلاحيتش از ديكران براى اين امر» بيشتر است؛ 
معصوم(عليهم السلام)» اجازةٌ اجراى احكام اجتماعى اسلام به او داده شده است. 


اكنون به توضيح اين دليل و مقدّمات آن مى يردازيم: 


مقدّمهُ اوّل» همان مقدّمه اى است كه تاكنون جندين بار به آن اشاره كرده ايم: ...از آنجا كه خداوندء آفريننده و مالك همه هستى و 
ازجمله انسان هاست و ازطرفى هم به حكم كلى عقل؛ تصرّف در ملكك ديكران و بدونٍ اجازهُ آنان كارى نايسند و ظالمانه است؛ بنايراين 
1111 اا ا ا اه 
هاى ديكرى داده شود. 


آله و سلم) داده شده است؛ همجنين شيعيان معتقدند اين حقء بعد از ييامبر به دوازده نفر ديكر كه از ويزكى عصمت برخوردارند» نيز داده 


شده است. 


معصوء(عليه السلام) دسترسى 


ص: ع 


نداشتند» تكليف جيست؟ آيا على رغم وجود احكام اجتماعى فراوان در اسلام كه اجراى آن ها مستلزم داشتن تشكيلات حكومتى و 
قدرت سياسى استء خداوند متعال از اين احكام» صرف نظر كرده و آن ها را به كنار مى نهد و تنها به احكام فردى اسلام و اجراى آن ها 
بسنده مى كند يا همجنان بر اجراى احكام اجتماعى اسلام تأكيد دارد؟ به عبارتٍ ديكر» در زمان عدم حضور معصوم در جامعه؛ عقلاً دو 


فرض بيشتر متصوّر نيست: يا غرض خداوند به اجراى احكام اجتماعى اسلام تعلق مى كيرد يا تعلق نمى كيرد. 
اكنون صبحت و سقم هريكك از اين دو كزينه را بررسى مى كنيم: 


اكر بكوييم در زمان عدم حضور معصوماعليه السلام)» غرض خداوند به اجراى احكام اجتماعى اسلام تعلق نكرفته و خداوند از آن ها 
دست برمى دارد و آن ها را تعطيل مى كند و تنها به احكام فردى اسلام از قبيل نماز و روزه و حج و طهارت و نجاست اكتفا مى كندء 


لازمهُ اين فرض» نقض غرض و خلاف حكمت و ترجيح مرجوح ازجانب خداوند است كه محال است. 


توضيح اينكه: اصولا ما معتقديم برقرارى تشكيلاتى به نام دستكاه نبّت و فرستادن ييامبران و شرايع آسمانى؛ براين اساس بوده كه خداى 
متعال» اين جهان و ازجمله انسان را بيهوده و عبث نيافريده؛ بلكه غرضش به كمال رساندن هر موجودى به تناسب و فراخور ظرفيت 


وجودى آن موجود بوده است. انسان هم از اين قاعده 


ص: إعارا 


مستثنا نيست و براى رسيدن به كمال انسانى خلق شده است؛ اما ازآنجاكه عقل بشر به تنهايى براى شناسايى كمال نهايى انسان و حدود و 
تغور و مسير دقيق آن كافى نبوده؛ لذا خداوند متعال با فرستادن ييامبران و ابلاغ احكام و دستوراتى در قالب دينء راه كمال را به انسان 
نشان داده واو را راهنمايى كرده است و تمامى دستورات و احكامى كه در دين آمده است؛ به نوعى در كمال انسان تأثير دارد؛ بنابراين 
دين در واقع» همان برنامه اى است كه براى به كمال رسيدن انسان ها ارائه شده است. با جنين تحليلى» اكنون اكر فرض كنيم كه خداى 
متعال» بخش زيادى از احكام اسلام را تعطيل كرده و از آن ها دست برداشته استء اين بدان معناست كه خداوند غرض خود را كه به 
كمال رسيدن انسان بوده» نقض كرده باشد؛ زيرا آنجه كه سعادت انسان را تأمين مى كند و او رابه كمالى كه درخور و متناسب با ظرفيت 
وجودى اوستء مى رساند» مجموعة احكام و دستورات دين است؛ نه فقط بخشى از آن؛ به همين دليل هم., ايمان و عمل به بخشى از 
تعاليم دين و نيذيرفتن و انكار بخش ديكر آن, به شدّت در قرآن نفى شده است: )أ تََؤْمِئُونَ يبغض الكتَاب وَ تَكفُرُونَ يتفض فَمَا جَرَاء مَنْ 
نتقل درك ياك عقن فى اليو الها وبوغ الضمه #ؤذوة إلى 1ف لهذا افلاكة آنابه يرس او كاب ايعان مى وريد وبهبريعى كقر 


فى ورزيك؟ من بلاان شر كس ال هذا كيين كنده نيت بكر الكا و شوارى دز 


8 بقره»‎ -١ 


ص: اا 


زندكى دنيا و در قيامت [نيز] به سخت ترين عذاب دجار خواهد شد. 


اصولا اكر احكام اجتماعى اسلام» هيج تأثيرى در سعادت و كمال انسان نداشتء از ابتدا وضع نمى شد؛ بنابراين» تأثير اين دسته از احكام 
كوسخادك و كمال نشاف قطي انفكا نااك بعواه» دو اك كتظيل: 1ن ها مكل كتال مهادت انان و خلات حكيه 
است واز خداوند حكيم على الاطلاق محال است. 


همجنين» بنا به حكم عقل» هنكامى كه تحصيل و تأمين يك مصلحت لازم و ضرورى در حدّ اعلا و كامل آن ميسّر نبود» تحصيل نزديكك 
ترين مرتبه به مرتبة اعلا و كامل» واجب و لازم مى شود و به بهانة عدم امكان تحصيل مصلحت كاملء نه مى توان به كلى از آن مصلحت 
جشم يوشيد و نه مى توان على رغم امكانٍ نيل به مراتب الائية كه الاين عن إل أن اكنقا كوف رن باتوجه به اين قاعده» مى كُوييم 
لازمة اجراى احكام اجتماعى اسلام» تشكيل حكومت است كه مصلحت و مرتبة كامل آن در حكومت معصوءاعليه السلام) تأمين مى 
شود؛امّرا در صورت دسترسى نداشتن به معصوم و عدم حضور وى در بين مردم و جامعه. امر داير است بين اينكه “با اجازة اجراى اين 
كادي أزدى ك سلج الزن سكع رالا قري وزانا بطاح حال أو اسراف ارو لكام ابتار كردت ساي للد السام ازا 
تحصيل و تأمين كنيم'... يا أعلى رغم امكان وصول به بعض مراتب حاصل از اجراى احكام 


ص: وخر 


اجتماعى اسلام, به كلى از اين مصلحت صرف نظر كرده و آن ها را تعطيل نماييم.” روشن است كه از ميان اين كزينههاء كزين ال راجح 


بااين بيان» مقدمة سوّم و جهارم نيز برهانى شد و تا اينجا ثابت شد كه به كم عقلى كشف مى كنيم كه در زمان عدم دسترسى مردم 
جامعه به معصوم(عليه السلام)» اجازة اجراى احكام اجتماعى اسلام» توسّط كسى كه اصلح از ديكران است,ء. داده شده است و در غير اين 


صورت,ء نقض غرض و خلاف حكمت و ترجيح مرجوح از ناحية خداى متعال خواهد بود. 


اكنون يس از آنكه تا اينجا ثابت شد: “اجازة اجراى احكام اسلام درصورت عدم حضور معصوءاعليه السلام) به فردى كه اصلح از ديكران 
است داده شده [است] طبعاً اين سؤال بيش مى آيد كه اين فردٍ اصلح كيست و جه ويزكى هايى باعث مى شود كه يكك فرد براى اين 
منصبء اصلح از ديكران باشد؟ ياسخ اين سؤال را نيز در توضيح مقدمة جهارم از دليل اوّل عقلى روشن ساختيم و كفتيم از ميان همة 
خصوصيات و صفات معصوءماعليه السلام)» آنجه كه باعث مى شود حكومت وى كامل ترين حكومت باشدء در واقع سه ويزكى 
“عصمت” “علم و آكاهى كامل به احكام و قوانين اسلام” و “درك و شناخت وى نسبت به شرايط و مسائل اجتماعى و كارآمدى اش در 


تدبير آن ها" مى باشد؛ بنابراين كسى كه در مجموع اين 


ص: 1 


سه صفتء شباهت و نزديكى بيشترى به امام معصوم(عليه السلام) داشته باشدء اصلح از ديكران است و اين فرد كسى نيست» جز فقيه 


در ميان جامعه مر اند ازطرف خداوند و اولياى فخصوام 0 اجازة اجراى احكام اجتماعى اسلام» به او داده شده استة:)110 
.".١‏ دلايل نقلى 


1... روايت «الحوادثُ الواقعه» 
اشاره 


اسحاق بن يعقوب نامه اى براى حضرت ولى عصراعليه السلام) مى نويسد واز مشكلاتى كه برايش رخ داده سؤال مى كند. محمد بن 
عثمان عمرىء نمايندة آن حضرت,. نامه را مى رساند. جواب نامه به خط مباركك صادر مى شود كه «...در حوادث و ييشامدها به راويان 


حديث ما رجوع كنيد؛ زيرا آنان حجت من بر شمايند و من حيّجت خدايم... .)270 


.48 محمدتقى مصباح يزدى» مردم سالارى دينى و نظريةٌ ولايت فقيه» ص‎ -١ 

؟- شيخ صدوقء اكمال الدين و اتمام النعمهه ج31 ص "68: «فى كتاب إكمال الدين و إِنُمام النِعْمَهِ عَنْ محمد بن محمد بن عصام عن 
محمد بن يعقوب عن إسحاقٌ بن يعقوب قال: سألت محمد بِنّ عُنْمانَ الُمرى أن يوصل لى كتاباً قد سألتٌ فيه عن مسائل اشكلث علي. فورد 
التوقر يع بخط مولانا صاحب الزمان(عليه السلام) اما ما سَأَلتَ عَنْهُ زف َك الله و تبتك ك [الى ان قال] و أمَا الْحوادِتٌ الْواقعَهُ قَارْجِعُوا فيها الى 


قي 


روا حديئنا نهم حبجتى عَلَيكُم و أنا حبجة الله و أما ْحَمَدُ بن ُثمان الُمرى كَرَضِت لله َه وَ عَنْ أبيه فإِنهُ فى وَ كتابةُ كتابى.؛ 


ص: اضرا 


امام خمينى(رضوان الله عليه): منظور از «حوادث واقعه) كه در اين روايت آمدهء مسائل و احكام شرعيه نيست. نويسنده نمى خواهد بيرسد 
دربارة مسائل تازه اى كه براى ما رخ مى دهد جه كنيم. جون اين موضوع جزو واضحات مذهب شيعه بوده است و روايات متواتره دارد كه 
در مسائل بايد به فقها رجوع كنند. در زمان ائمه(عليهم السلام) هم به فقها رجوع مى كردند واز آنان مى يرسيدند. كسى كه در زمان 
حضرت صاحب(عليه السلام) باشد و با نوّابٍ اربعه روابط داشته باشد و به حضرت نامه بنويسد و جواب دريافت كند؛ به اين موضوع توجه 


دارد كه در فراكرفتن مسائل به جه اشخاصى بايد رجوع كرد. 


منظور از «حوادث واقعه)» ييشامدهاى اجتماعى و كرفتارى هايى بوده كه براى مردم و مسلمين روى مى داده است و به طو ركلى و سربسته 
سؤال كرده [است]: «اكنون كه دست ما به شما نمى رسدء در ييشامدهاى اجتماعى بايد جه كنيم؛ وظيفه جيست؟) يا حوادثى را ذكر كرده 


و يرسيده [است]: «در اين حوادث به جه كسى جوع كنيم؟) 


آنجه به نظر مى آيد اين است كه به طور كلى سؤال كرده و حضرت طبق سؤال او جواب فرموده اند كه: «در حوادث و مشكلات به روات 


«حجت خدا» يعنى جه؟ شما از كلمةهٌ «حجه الله» جه مى فهميد؟ يعنى خبر واحد» حجت است و اككر زراره روايتى را نقل كردء حجت مى 


ص: نا 


امام زمان(عليه السلام)» نظير زراره است كه اككر خبرى از رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كردء بايد بيذيريم وعمل كنيم؟! 
إينكه مى كويند «ولي امر» حجت خداستء آيا در مسائل شرعيه حجت است كه براى ما مسئله بككويد؟! اككر رسول اكرم(صلى الله عليه و 
آله و سلم) فرموده بود كه من مى روم و اميرالمؤمنين(عليه السلام) حجت من بر شماست؛ شما ازاين مى فهميديد كه حضرت رفتندء كارها 
همه تعطيل شد فقط مسئله كويى مانده كه آن هم به حضرت امير(عليه السلام) واكذار شده است؟! يا اينكه «حجه الله يعنى همان طوركه 
حضرت رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) حتّجت است و مرجع تمام مردم» خدا او را تعيين كرده تا در همه كارها به او رجوع كنند. 


فقها هم مسئول امور و مرجع عامٌ توده هاى مردم هستند؟ 


«حجه الله كسى است كه خداوند او را براى انجام امورى قرار داده است و تمام كارهاء افعال و اقوال او حجت بر مسلمين است. اككر كسى 
تخلف كرد بر او احتجاج و اقامة برهان و دعوى خواهد شد. اكر امر كرد كه كارى انجام دهيدء حدود رااين طور جارى كنيدء غنايم» 
زكات و صدقات را به جنين مصارفى برسانيد و شما تخلف كرديدء خداوند در روز قيامت بر شما احتجاج مى كند. اكر با وجود حجت 
براى حل و فصل امور به دستككاه ظلم رجوع كرديد» خداوند در روز قيامت بر شما احتجاج خواهد كرد كه من براى شما حجت قرار دادم؛ 
جرا به ظلمه و دستكاه قضايى ستمكران مراجعه كرديد؟ خدا به وجود حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) بر متخلفين و آن ها كه كج روى 


ص: لض 


داشتند احتجاج مى كند؛ بر متصديان خلافت بر معاويه و خلفاى بنى اميه و بنى عباس و بر كسانى كه طبق خواسته هاى آنان عمل مى 


كرديد؟ 


هوس بازى كرديد؟ جرا جشن جندهزارساله بر يا داشتى؟ جرا مال مردم را صرف «تاج كذارى» و آن جشن كذايى كردى؟ 


اكر بكويد با اوضاع روز نمى توانستم عدالت كنم يا اينكه [نمى توانستم] قنه و باركاه» كاخ و عمارت كذايىء نداشته باشم؛ تاج كذارى 
كردم كه فولك اجا راق د فى خزردسا نان لمر كل على كعد رزو" الا زه ابه حت تافز عله ]لاله )تقد سباك بود عا كر 
مسلمين و سرزمين يهناور اسلامى بود. تو شَرَّف اسلام و مسلمين و بلاد اسلامى را بيشتر مى خواستى يا اين مرد؟! مملكت تو بيشتر بود يا 
او؟! قلمرو حكومت تو جزئى از قلمرو حكومتش بود؛ عراق و مصر و حجاز و ايران» همه در قلمرو حكومتش بود؛ درعين حال دارالعمارة 
او مسجد بود و[در حكومت اوإء دكه القضاء در كوشهُ مسجد قرار داشت و سياه در مسجد آماده مى شد واز مسجد حركت مى كرد؛ 


مردم نمازكزار و معتقد به جنكك مى رفتند و ديديد كه جككونه ييشرفت مى كردند و جه كارها انجام دادند!» 


ص: فنا 


امروز فقهاى اسلام» حجت بر مردم هستند؛ همان طور كه حضرت رسول(صلى الله عليه و آله و سلم) حجت خدا بود وهمة امور به او 
سبرده شده بود و هركس تخلف مى كردء براو احتجاج مى شد. فقها ازطرف امام(عليه السلام) حجت بر مردم هستند؛ همه امور و تمام 
كارهاى مسلمين به آنان واكذار شده است: در امر حكومت» تمشيت امور مسلمين» اخذ و مصرف عوايد عمومى» هركس تخلفق كندء 
خداوند براو احتجاج خواهد كرد. در دلالت روايتى كه آورديم, هيج اشكالى نيست.(١)‏ 


- آيت الله العظمى مصباح يزدى “حفظه الله تعالى” دراين خصوص مينويسند: 
«اكر منظور از “حوادث واقعه” و “رواه حديث” در اين توقيع معلوم كردد؛ آنكاه دلالت آن بر مدّعاى ما كه اثبات ولايت فقيه است» روشن 


خواهد شد.» 


منظور از حوادث واقعه 


آيت الله العظمى مصباح يزدى “حفظه الله تعالى” مطلب خود رااين طور ادامه مى دهند: «درمورد توضيح مراد از “حوادث واقعه” كه در متن 
توقيع شريف آمده [است]ء بايد بكوييم: بسيار بعيد است كه منظور اسحاق بن يعقوب از آنء احكام شرعى و همين مسائلى كه امروزه 
معمولا در رساله هاى عمليه نوشعه مى شودء بوده باشد؛ زيرا اول براى شيعيان معلوم بوده كه در اين كونه مسائل بايد به علماى دين و 
كسانى كه با اخبار و روايات ائمه(عليهم السلام) و ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) آشنايى دارند» مراجعه كنند و 


./١ سيدروح الله موسوى خمينىء ولايت فقيه» ص‎ -١ 


ص: عع 


نيازى به سؤال نداشته است. همان كونه كه در زمان حضور خود ائمه(عليهم السلام) به علأت مشكلاتى نظير دورى مسافت و امثال آن ها 
كه وجود داشته» امامان شيعه مردم را درمورد مسائل شرعى به افرادى نظير يونس بن عبدالرحمنء زكرياابن آدم و امثال آنان ارجاع مى 
دادند. همجنين ناب اربعه در زمان غيبت صغراى امام زمان(عليه السلام) كه هر جهار نفر آنان از فقها و علماى دين بوده اند» كواه روشنى 


براين مطلب است و خلاصه. اين مسثئله براى شيعه جيز تازه اى نبوده است. 


ثانياً اكر منظور اسحاق بن يعقوب از حوادث واقعه. احكام شرعى بود قاعدتاً بايد تعبيراتى نظير اينكه “وظيفة ما درمورد حلال و حرام 
جيست؟” يا “درمورد احكام الله جه تكليفى داريم؟ و مانند آن ها را به كار مى برد كه تعابير شايع و رايجى بوده و در ساير روايات هم 


بسيار به كار رفته است و به هرحالء تعبير “حوادث واقعه” درمورد احكام شرعىء به هيج وجه معمول و متداول نبوده است. 


ثالث اضؤلة لالت الفاظة تابع وضع آن هاست و كلمة “حوادث واقعه به هيج وجه ازنظر لغت و دلالت وضعىء به معناى احكام شرعى 
نيست؟؛ بلكه معناى بسيار وسيع ترى دارد كه حتماً شامل مسائل و مشكلات و رخدادهاى اجتماعى نيز مى شود؛ بنابراين» سؤال اسحاق بن 


غيبت شما بيش مى آيدء وظيفةُ ما جيست و به جه مرجعى بايد مراجعه 


ص: عع 


كنيم؟” و آن حضرت در جواب مرقوم فرموده اند كه: “در اين موردء به راويان حديث ما مراجعه كنيد.')(١)‏ 
«روات حديث» جه كسانى هستند؟ 


- آيت الله العظمى مصباح يزدى“حفظه الله تعالى” در ياسخ به اين سؤال ميفرمايند: «ممكن است كسى بككويد: منظور از راويان حديث» 
هركسى است كه مثلاا كتاب اصول كافى يا وسائل الشيعه يا هر كتاب روايى ديكر را بردارد و احاديث و روايات آن را براى مردم بخواند و 
نقل كند؛ اما با اندكى دقّت و توه معلوم مى كردد كه اين تصوّر درست نيست؛ زيرا كسى كه در زمان ما مى خواهد از قول بيامبر(اصلى 
الله عليه و آله و سلم) يا امام صادق(عليه السلام) و ساير ائمه(عليهم السلام) حديث و روايتى را نقل كندء بايد به طريقى احراز كرده باشد 
كه اين حديث واقعاً از ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يا امام صادق(عليه السلام) يا امام ديككر است و در غير اين صورتء حق ندارد و 
نمى تواند بويد امام صادق(عليه السلام) جنين فرموده [اند] و اككر در حالى كه آن حديث و روايت به هيج طريق معتبرى برايش ثابت 
نشده [است). مع هذا آن را به امام صادق(عليه السلام) يا ساير ائمه و معصومين (عليهم السلام) نسبت دهدء از مصاديق كذب و افتراى بر 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و امامان(عليهم السلام) خواهد بود كه كناهى بزركك است. 


به عبارتٍ دقيق ترء اكر كسى بخواهد حديثى 


.48 محمدتقى مصباح يزدى» نكاهى كذرا به نظرية ولايت فقيه» فصل جهارم» ص‎ -١ 


ص: حرا 


را از ييامبر يا امامى نقل كندء حتماً بايد بتواند براساس يكك حيجت و دليل شرعى معتبر» آن را به امام معصوم(عليه السلام) نسبت دهد و 
واضح است كه اين كونه نقل حديث كردنء نياز به تخضّ ص دارد و تخصّ ص آن هم مربوط به علم يزشكى يا مهندسى يا كامبيوتر و ساير 
علوم نيست؛ بلكه مربوط به علم فقه است و “فقيه” كسى است كه از جنين تخصّصى برخوردار است؛ بنابراين» مقصود از راويان حديث» در 
واقع همان فقها و علماى دين هستند. 


باتوجه به توضيحى كه دربارة دو وار “حوادث واقعه” و “روات حديث' داديم» اكنون معناى توقيع شريف اين مى شود كه امام زمان(عليه 
السلام) فرموده اند: “دربارة مسائل و مشكلات و رخدادهاى اجتماعى كه در زمان غيبت من در جامعة اسلامى بيش مى آيدء به فقها و 
علماى دين مراجعه كنيد؛ زيرا آنان حيجت من بر شمايند و من» حيجت خدا بر آنان هستم.” دلالت جنين جمله اى بر ولايت فقيه در زمان 
غيبت» بسيار روشن و واضح است.)(1) 


جامعه مربوط مى شود؛ يس كمان نكنيد كه واقعه. مربوط به حوادث شرعى از قبيل واجب و حرام و مكروه فردى است.ا 


- شيخ انصارى(رحمه الله عليه) با اشاره به سه نكتة زيرء اين كونه مى فرمايد: 


-١‏ محمدتقى مصباح يزدى» نكاهى كذرا به نظرية ولايت فقيه» صص48. 


ص: عع 


.١‏ امام فرمود: “وَ أمّا الْحَوَادتٌ الْوَاقِعَهُ فَارْجِعُوا فيهًا...'؛(1) هنكام وقوع حادثه؛ به راوى مراجعه كنيد؛ نه در حكم شرعى آن حوادث؛ تااو 


حوادث؛ واقعهُ عمومى و اجتماعى است؛ يس فرمود: فَارْجِعُوا فِيهَا" و نفرموده است مَارْجِعُوا فى تيان حكمهَا إليه”. 


؟. امام در مقام بيان علت رجوع به روايت فرمود: “آن ها حجت من بر شما هستند”؛ حجت بودن راوى در امورى تناسب دارد كه رأى و 
نظر او در آن امور ملاكك باشد. 


اين مطلب نشان دهنده منصب ولايت آن ها ازجانب امام معصوم(عليه السلام) است؛ نه اينكه ازجانب خدا بر فقيه واجب باشد كه در عصر 
غيبت» امور عام البلوى(؟) را تصدى كند و إِلَّا مى فرمود: “آن ها حبّجت هاى خداوند بر شما هستند”؛ بلكه فرمود: “آن ها حيجت من بر شما 
هستند.” 

*. وجوب رجوع در امور شرعية شخصى و فردىء از بديهيات بوده و هست واز جيزهايى نيست كه بر شخصى مانند “اسحاق بن يعقوب” 
مخفى باشد تا به امام بنويسد كه در اين مسئله دجار مشكل شدهام؛ برخلاف وجوب رجوع به رأى يكك فرد در مسائل عام البلوى و مصالح 
عمومى و اين احتمال وجود داشت كه امام, فردى را به عنوان نايب و وكيل خود بر شخص يا اشخاصى قرار داده باشد؛ بنابراين او سؤال 
كرد( 


.528 الاحتجاج على أهل اللجاج؛ ج 7 ص‎ -١ 
مورد ابتلاى عمومى.‎ -" 
.1658 بر مكاسب محر مه جاب قديم» ص‎ 


ص: ا 


يس منظور از وقايع» خود حوادث است؛ نه حكم شرعى آن حوادث. [حوادث] به نفسه حكم نمى خواهد؛ بلكه براى حل و فصل آنء به 


ولايت نياز دارد و لازم است شخصى آن را مديريت كند. 


ازطرفى» كمان نشود مراد از حوادثى كه در توقيع آمده استء حوادثى مى باشد كه به خود راوى يعنى اسحاق بن يعقوب برميكردد و 
بكويد كه جون الف و لام (ال) بر سر حوادث آمده. به معناى عهد است؛ درنتيجه حوادثى كه در نامه به آن اشاره كرد؛ به خود او مربوط 
مى شود! بلكه حوادثٍ كلى مراد است و براى همة مردمء اين حوادث واقع خواهد شد و دستور امام؛ كلى ميباشد و الَّا ميفرمود: “به نمايندة 


من (فلانى) مراجعه كن” يا خود [ايشان]» حكم آن حوادث را بيان ميكرد. 


ازطرفى او مى كويد: “مسائلى كه حلش بر من مشكل شده است.' امام در ياسخ مى فرمايد: “در اين امور به راويان حديث ما مراجعه كنيد” 
و نفرمود تو شخصاً به راوى حديث من رجوع كن يا به فلانى مراجعه كن يا اينكه فلان كار را براى حل مشكل انجام بده؛ بلكه فرمود: “در 


اين كونه امور» شما (شيعيان) به راويان حديث ما رجوع كنيد”؛ يس دستور جمعى صادر فرمود... و فرموده به راويان مراجعه كنيد. 


ه ركسى به تناسب مكان و موقعيتى كه دارد. به 


ص: م 


راوى كه دسترسى دارد. مراجعه كند. 
بيان نكرديم كه مراد از راويان در اين حديث شريفء فقهاى عادل هستند؛ يس درحقيقت راوى دو كونه است: 


[يكك نوع] راوى كه فقط روايت را ضبط و الفاظ آن را حفظ نموده است؛ ولى از محتواى آن بى اطلاع بوده است و توان استنباط مطلب 
جديدى از آن ها ندارد [و يكك نوع] راوى كه روايت را مى داند؛ نه اينكه آن را فقط حفظ كرده باشد؛ يعنى در روايت» كارشناس [و] 


اكر مراد از راوى در توقيع شريفء راوى به معناى اوّل باشدء يس امام بايد مى فرمود: به روايات ما مراجعه كنيد؛ جون مراجعه به راوى در 
است؛ ولى اكّر راوى به معناى دوّم باشدء اكرجه منبع علمى اين راوى همان روايت امام(عليه السلام) است؛ ولى او خبير و كارشناس 
روايت است و بيشتر با دلالمت و محتوا سروكار دارد. درحقيقت ارجاع به شخصى است كه منبع آن روايت ما باشد؛ نه اينكه ارجاع به 


روايت باشدء در هر كجا كه يافت بشود. 


ديكر اينكه تعليل حديث؛ نشان مى دهد مراد از حوادث مطرح شده در روايت» حوادث عبادى و دينى نيست؛ بلكه حوادث اجتماعى و عام 


البلوى مراد است؛ جون امام فرمود: “آن ها حجت ما بر شما هستند و ما حجت خدا بر آن ها.(1) 


.18957/17/ اسماعيل صالحى مازندرانى» مبانى ولابت فقيه» ص‎ -١ 


ص: 84 


- حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى“حفظه الله تعالى” در تبيين دلالت اين روايت مى فرمايند: «احتمالاتى درمورد روايت داده شده 


است: 


رجوع به راويان احاديث؛ مختصٌ احكام كلى و طلب فتوا از آن هاست و قول امام (إلى رواه احاديثنا) قرينه است بر اين مطلب؛ بنابراين 


روايت برمى كردد به فتوا. غالباً: 

رجوع به آن ها در قضاوت و منازعات است؛ 

رجوع به آن ها در تدبير امور مردم و تشكيل نظام و احكام ولايى است؛ 
رجوع به آن ها در جميع موارد فوق است. 


شكى نيست كه مقتضى اطلاق روايت» مورد آخر است؛ جراكه: اولا رجوع به راويان حديث در احكام شرعيه بر امثال اسحاق بن يعقوب 
مخفى نبوده و مناسبتى با تعبير “بالحوادث” ندارد و همجنين مناسبتى ندارد اين تعليل براى اينكه راويان حديث؛ حتجت براى مردم شوند؛ 


ثانياً حجيت نقل احكامى كه از كتاب و سنّت استخراج مى شود نزد مردم محرز است و نيازى نبوده كه براى مردم حيجت قرار داده شود. 
يس تعبير 'الحوادث” ممكن است ناظر به مسئلة “قضاوت” يا “ولايت” باشد و يا اينكه اعم از اين دو. 


با وجود اين» ممكن است كسى بككويد: “جون متن سؤال هايى كه اسحاق بن يعقوب از امام(عليه السلام) كرده موجود نيست؛ لذا مشكل 
است ما اعتماد كنيم بر جواب هايى كه داده شده [است]. به خاطر اينكه ابهام در سؤال هاء روايت را مبهم مى كند.” 


ص: 06 


جواب مى دهيم: محمد بن عثمان» دوّمين وكيل از وكلاى جهاركانة امام عصر(ارواحناله الفداه) است و ظاهرء اين است كه سؤال او از 
امام(عليه السلام) درمورد حوادث واقعه. اشاره دارد به اينكه آنجه از حوادث افاده مى كند...» آن حوادثى است كه هركسى در اين امور به 
رئيس خود مراجعه مى كند و الان كه غالب مردم دستشان از رسيدن به خدمت حضرت كوتاه استء لازم است مرجعى باشد كه مردم در 
خرالاك والطباية اواعر امه كدلو يدن كام سو ترون كرك نكن الها رده عاشي سافان بابق اذعا نداره عدار 
واضح شدن جواب كه ممكن است علت اينكه سؤال ها در روايت ذكر نشده. به خاطر واضح بودن جواب آن باشد و مجرد وجود قدر 
متقين در روايت» ضررى به اطلاق كيرى از روايت نمى رساند؛ اكر بكوييم ضرر مى زندء لازمه اش اين است كه جايز نباشد تمشكك به 


اغلب اطلاقاتى كه در روايات موجود است؛ درحالى كه قدر متقيّن هم وجود دارد. 


جمعى از اعاظم فقهاء اجمال حديث را مطرح كردند؛ ازجمله استاد ما حضرت آيت الله حكيم(رحمه الله عليه)...؛ انصاف اين است كه 
بككُوييم: قبول احكام از علما... به خاطر رجوع جاهل به عالم است و نيازى به نصب امام ندارد و همجنين نيازى نيست به اينكه كفته شود 
اين راويان» حيّجت ائمه بر مردم هستند؛ به خاطر اينكه [همان طوركه در كذشته كفتيم] جواز رجوع به عالم؛ صرفاً از باب حكم است واز 


باضه اله 


ص: 6١‏ 
به شمار نمى روند؛ بنابراين تعليل» ثابت مى شود كه روايتء ناظر به قضا و ولايت است. 


حاصل اينكه: مقتضى اطلاق اين روايت» شامل شدن بر قضا و ولا-يت است و تعبير به “الحوادث” و الواقعه” و همجنين اينكه فرمودند: 
“راويان» حجت هستند'؛ همه اين قيود» شاهد بر درستى مطلوب ماست و اينكه سؤال هاى اسحاق بن يعقوب در دست ما نيست» ضررى به 


مدّعاى ما نمى زند.)(1) 
.".١‏ ". مقبولة «عمر بن حنظله» 


اشار ن 


«محمد بن يعقوب؛ عن محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسين» عن محمد بن عيسى» عن صفوان بن يحيى؛ عن داود بن الحصين» عن عمر 
بن حنظله الالعجانت جور امي العا عر رحد ون اميد ا وكيا طررض قش حي اميا اتا كما إلى الماطان و إإبي النضاء م 
يحل ذلكك؟ قال: َنْ تحاكم إلَتِهْ» فى حَقّ أ باطل» نما تحاكم إلى الطَاعُوتٍ و ما يكم لَه نما أذ شرخماً و إن كات حا ناا له أله 
اتَهُ بكم الطاغُوتٍ و ما أمر لله ا يكفرَ به. قال الله تعالى: ريدزة ان يتحَاكمُوا إلى الطَاعُوتٍ وَ قد أمِروًا ان َكُفُرُوا بهه. قلت: فكيف 
يصنعان؟ قال: ل وس . فَليوَضَوَا به حكماً. إِنّى قد جَعَلَتهُ 


عَليِكمْ عا كما اهف 


597١ ناصر مكارم شيرازى» انوار الفقاهه. ج ع صس‎ -١ 
.57/ ص‎ ١ الكافى» ج‎ -'١ 


ص: إذله 


امام خمينى(رضوان الله عليه): جون در اين روايت به آيهُ شريفه اى تمسكك شده [است]ء لازم است ابتدا آن آيه و آيات قبل آنء موردبحث 


قرار كيرد و معناى آن تا حدودى معلوم شود؛ سبس روايثٌ موردبحث قرار كيرد. 


أعوذ بلله من الشيطان الرجيم )إن اله ب ركم أن تُوَدُواالأمناتٍ إلى أَهْلِها و إذا حكتكم , ئنَ اناس أَنْ تَخكمُوا بالْعَذْلِء إنَّ لله نعم يَعظكُمْ به 
إن الله كان ص ميعاً بص يرا * با أيّهَا اين آمنُوا يليوا الله وَأَِيعُو الَسَولَ و أُولى مر مِكُمء كن زعم فى شن ءِ َوْدُوهُ إِلَى الله وَ الرَسُولٍ 
إن كن ُؤْمِنُونَ بال وَ اليؤم الآخِرٍ ذلكك حر وَأخصيٌ تأويا(11 


خداوند امر فرموده كه: «امانت ها را به اهلش (صاحبانش) بدهيد و هركاه بين مردم داورى كرديدء به عدالت داورى كنيد. خدا به آن 


واولياى امرتان (متصديان رهبرى و حكومتتان) را؛ بنابراين» اكر درمورد جيزى با يكديكر كشمكش بيدا كرديدء آن را به خدا و ييامبر 


عرضه بداريد؛ اكر به خداى يككانه و دورة آخرت ايمان داريد» آن روش بهتر است و خوش عاقبت تر.» 


خداوند امر فرموده كه «امانات را به اهلش رد كنيد.» عده اى بر اين عقيده اند كه منظور از امانثُ» مطلق امانتٍ خَلقى (مال مردم) و خالقى 


(احكام شرعيه) مى باشد و مقصود از «ردّ امانت 


-١‏ نساى هو9ة0. 


ص: وذه 


الهى» اين است كه احكام اسلام را آن طوركه هست,ء اجرا كنند. كروه ديكرى معتقدند كه مراد از امانت» امامت است. در روايت هم 
آمده كه مقصود از اين آيه ما (يعنى ائمه(عليهم السلام)) هستيم كه خداوند تعالى به وُلات امر (رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و 
ائمه(عليهم السلام)) امر كرده ولا_يت و امامت را به اهلش رد كنند؛ يعنى» رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) ولا-يت را به 
اميرالمؤمنين (عليه السلام) و آن حضرت هم به ولىّ بعد از خود واكذار كند و همين طور ادامه يابد. 


و نا ل 1ف زا كو نه الاو أن شك لقو رونو كوا كي شه 1 عدن جكررق قن 
2_0 لع كر ماد لا ين الحامن ١‏ ف7: وفتى 1 9 


[اين]» خطاب به كسانى است كه زمام امور را در دست داشته» حكومت مى كنند؛ نه قضات. قاضى قضاوت مى كند, نه حكومت به تمام 
معناى كلمه. قاضى فقط از جهتى حاكم است و حكم مى كند؛ جون فقط حكم قضايى صادر مى كندء, نه حكم اجرايى؛ جنان كه قضات 
در طرز حكومت هاى قرون اخير» يكى از سه دست حكومت كننده هستند؛ نه تمام حكومت كنند كان و دو دست ديكرء هيئت وزيران 
(مجريان) و مجلس (برنامه ريزان و قانون كذاران) هستند. 


اساسأ قضاوت» يكى از رشته هاى حكومت و يكى از كارهاى حكومتى است؛ يس بايد قائل شويم كه آية شريفة )وَ إذا حكختّم...0 در 
مسائل حكومتٌ ظهور دارد وقاضى و همه حكومت كنندكان را شامل مى شود. 


وقتى بنا شد تمام امور دينى عبارت از امانت الهى 


ص: وله 


باشد و بايد اين امانت به اهلش رد شودء يكى از آن ها هم حكومت است و به موجب آيهُ شريفه» بايد هر امرى از امور حكومتء بر 
موازين عدالت» يعنى بر مبناى قانون اسلام و حكم شرع باشد. قاضىء حكم به باطل نكند؛ يعنى» بر مبناى قانونٍ نارواى غيراسلامى» حكم 


ذر آية دومع ترعايدة اياانىا الْذَيَ موا عقوا الهو اطقوا الفشول 3 أولئ الْأئر مك100 در روايت است كه آي اوّل: ]أن تَوَدُوا 
او ولك بين اناس . :لوطه مان الشف واي 
0 ويم السلام) ييروى و اطاعت كنند؛ از تعاليمشان ييروى واز احكام حكومتى آنان اطاعت نمايند. 


شرع الهىء اوامر خداوندى است. رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در باب نمازء هيج امرى ندارد و اككر مردم را به نماز وا مى دارد 
تأييد و اجراى حكم خداست. ما هم كه نماز مى خوانيم اطاعت 
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3 اصول كافى» ج١ء‏ ص 7"17/5؛ تفسير برهان» ج١2‏ ص 4/"نا 0/2 ذيل آيات رووذه سورة مباركة نساء. 


ص: 66 


امر خدا را مى كنيم و اطاعت از رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) غير از «طاعه الله مى باشد. اوامر رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و 
سلم) آن است كه از خود آن حضرت صادر مى شود و امر حكومتى مى باشد؛ مثلاً-از «سياه أسامه) بيروى كنيدء م رحدّات را جطور 
نكهداريد, ماليات ها راز كجا جمع كنيدء با مردم جكونه معاشرت نماييد؛ اين ها اوامر رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) است. 
خداوند ما را الزام كرده كه از حضرت رسول(صلى الله عليه و آله و سلم) اطاعت كنيم؛ جنان كه مأموريم از اولى الأنمر كه به حسب 
ضرورتٍ مذهب ماء مراد ائمه(عليهم السلام) مى باشند. اطاعت و ييروى نمايبم. اطاعت از اولى الأمر كه در اوامر حكومتى مى باشد نيز غير 
اطاعت غمداسية؟ اليه از.باب اينكه ندائ تعالى فرمان:داده كه از سول و أولى الأمر بيروى كنيم؛ اطاعت از آنان درحقيقت اطاعت نخدا 


هم مى باشد. 


در دنبال آيه مى فرمايد: أقَإِنْ تَنارَعْتم فى شَ ءٍ قَرْدُوه إلَى الله و الرَسُولِ إِنْ كنكُمْ تُومِنونَ بالل وَ الوم الآخر ذلكك حََيرٌ وَ أَحْسَنٌّ تأويلا21090 


اكر در امرى با هم نزاع داشتيد به خدا و يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) رجوع كنيد. 


منازعه اى كه بين مردم واقع مى شود بر دو نوع است: يكك نوع اينكه بين دو دسته يا دو نفره سر موضوعى اختلاف مى شود؛ مثلاً يكى 
ادعا دارد كه طلبكار است و ديكرى انكار مى كند و موضوعء اثبات شرعى يا عرفى لازم دارد. در اين مورد» بايد به قضات رجوع شود و 


قاضى بايد موضوع را بررسى كرده. دادرسى نمايد. اين ها دعاوى حقوقى است. 


.04 ءعءاسن-١‎ 


ص: 4ه 


[در] نوع ديكرء اختلافى در بين نيست؛ بلكه مسئلة ظلم و جنايت است؛ مثلا قلدرى» مال كسى را به زور كرفته است يا مال مردم را خورده 
استء دزد به خانة كسى رفته و مالش را برده است. در جنين مواردى مرجع و مسئولء قاضى نيست؛ بلكه مدعى العموم (دادستان) است. 
دراين موارد كه موارد جزائى و نه حقوقى است و كاهى هم جزائى و حقوقى توأم استء ابتدا مدعى العموم كه حافظ احكام و قوانين 
اود لواحي اس و ا لد ل ل 


قرآن مى فرمايد: أعَإِنْ تَنارَعْتّم...( در هر امرى از امور بين شما نزاع واقع شدء مرجع [آن]؛ در احكام خخدا و در اجراى رسول است. رسول 
اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) بايد احكام رااز خدا بككيرد و اجرا نمايد. اكر موضوع اختلافى بود حضرت رسول(صلى الله عليه و آله و 
سلم) به عنوان قاضى دخالت مى كند و قضاوت (دادرسى) مى نمايد و اكر منازعات ديكرى از قبيل زوركويى و حق كشى بود نيز مرجع 
رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) است. او جون رئيس دولت اسلام استء ملزم مى باشد دادخواهى كندء مأمور بفرستد و حق را 
بكيرد و رد نمايد. بايد دانست در هر امرى كه مرجع رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) باشدء ائمه(عليهم السلام) هم مى باشند و 
اطاعت از ائمه(عليهم السلام) نيز اطاعت از رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مى باشد. 


خلاصه.ء آيةُ اوّل: ]إذا ]إذا كفم : بَئْنَ الْنّاس[ و 


ص: /اع6 


[آيه] دوّم: |أطيعوا الله و أطيعوا الرسول[ و آية [سوّم]: أفَإِنْ نَنارَعْتُمْ فى شََى ءِ[ اعم از حكومت و قضاوت مى باشد و اختصاص به باب 
قضاوت ندارد؛ صَرف نظر از اينكه بعضى از آيات» ظهور در حكومت به مفهوم اجرايى دارد. 


تيه دهي ترمايد )ألم َرَ إلى الَّذينَ يَرْعُمُونَ أَنّهُمْ آمَنُوا بما أنزل إلَيِك َما أَنْزِلَ مِنْ قَيلِك يرِيِدوٌنَ أَنْ يتتحاكموا إِلَى الطَاغُوتٍ وَ قد 
أدرا 3 25و83 ندجي كباتي يرا عمجي ودار يديه ا حمديه سرع تنازو #دمن جد وقن بالعرازل نمه عات اأورة اند 
[آن ها] مى خواهند نزد طاغوت (قدرت هاى ناروا) دادخواهى كنند؛ درحالى كه مسلم است كه دستور دارند به آن (يعنى طاغوت) كافر 


شولك 


اكر نكُوييم منظور از (طاغوت) حكومت هاى جور و قدرت هاى نارواى حكومتى به طوركلى است كه در مقابل حكومت الهى طغيان 
ل او ا ا 
كيفر متعدّى» غالباً با مراجعه به مقامات قضائى انجام مى كيرد و باز حكم قضائى را مجريان كه معمولاً آن ها را حكومت كنند همى 
شناسند, اجرا مى كنند. حكومت هاى جور, جه قضات و جه مجريان و جه اصناف ديكر آن هاء طاغوت اند؛ جون در برابر حكم خدا 


س ركشى و طغيان كرده. قوانين به دلخواه وضع كرده. به اجراى آن و قضاوت طبق 
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ص: /6 


آن يرداخته اند. خداوند امر فرموده كه به آن ها كافر شويد؛ يعنى در برابر آن ها و اوامر و احكامشان عصيان بورزيد. بديهى است كسانى 
قدر توانايى و امكان در انجام آن بكوشند. 


[بررسى] مقبولة «عمر بن حنظله» 


امام خمينى(رضوان الله عليه): اكنون مى يردازيم به بررسى روايت مقبوله عمربن حنظله تا ببينيم جه مى كويد و منظور جه مى باشد: «محمد 
بن يعقوب» عن محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسين» عن محمد بن عيسى» عن صفوان بن يحيى» عن داود بن الحصينء عن عمر بن 
حك باك كا جد رادي لمر حرطيو من مكنا ونا يار عر ل وري اردور كد كا إلى امار ل إل النشاة ١‏ يل 
ذلكك؟ قال: مَنْ تَحاكم إِليِهُمْ فى عق أذ باطِلٍ قَإنّما تَحاكم إِلَى الطاغوت وَّ ما بخكم آ انا بأخذة تغناو إن عانعن ثابتاً لَه نه ا 
بكم الطَاعُوتٍ و ما أخر الله أن يُكفرَ به قلَ الله تَعالى ] يِدُوتَ أن َتحاكمُوا إِلَى الَاغُوتِ و فد يوا أن بَكفُُا بو[ قلت: كيف يصنعان؟ 
قال: الس ا .. فليوْضَوا به حكماً فإئّى هَدْ جَعَلهُ َلَيِكمْ 
ا 


عمر بن حنظله مى كويد: «از امام صادق (عليه السلام) 


ص: 04 


دربارة دو نفر از دوستانمان (شيعيان) كه نزاعى بينشان بود» درمورد قرض يا ميراث و به قضات براى رسي دكى مراجعه كرده بودند» سؤال 
كردم كه: “آيا اين روا است؟” فرمود: “هركه درمورد دعاوى حق يا دعاوى ناحق به ايشان مراجعه كند» درحقيقت به طاغوت» يعنى قدرت 
حاكمة ناروا مراجعه كرده باشد و هرجه را كه به حكم آن ها بككيرد» درحقيقت به طور حرام مى كيرد؛ كرجه آن را كه دريافت مى كندء 
حقّ ثابتٍ او باشد؛ زيرا كه آن را به حكم و با رأى طاغوت و آن قدرتى كرفته كه خدا دستور داده به آن كافر شود. خحداى تعالى مى 
رمائ: يدون أننيته اكوا إلى الطاغوت وقد أمتوا أن مكذدو ايه(" بر سيد كنم ريازد ركفد»" فرمود: “نايك نكا كسد ريغلا ارتشسما جه 
كسى است كه حديث ما را روايت كرده و در حلالى و حرام ما مطالعه نموده و صاحب نظر شده و احكام و قوانين ما را شناخته است. 


5 


بايستى او را به عنوان قاضى و داور بيذيرند؛ زيرا كه من او را حاكم بر شما قرار داده ام.”» 


همانطو ركه از صدر و ذيل اين روايت و استشهاد امام(عليه السلام) به آيهُ شريفه به دست مى آيدء موضوع سؤال» حكم كلى بوده و امام 
هم تكليف كلى را بيان فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى هم به قضات مراجعه مى شود و هم به 
مقامات اجرايى و به طور كلى حكومتى. 


رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و رجوع 


ص: 9 


به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوى به قبول محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى هر دو است؛ لهذا در اين روايت از امام(عليه 
السلام) سؤال مى شود كد: «آيا به سلاطين و قدرت هاى حكومتى و قضات رجوع كنيم؟) 


حضرت در جوابء از مراجعه به مقامات حكومتى نارواء جه اجرايى و جه قضائىء نهى مى فرمايند [و] دستور مى دهند كه ملت اسلام در 
امور خود نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه از عمال آن ها هستند رجوع كنند؛ هرجند حت ثابت داشته باشند و بخواهند براى 
احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمان اكر يسر او را كشته اند يا خانه اش را غارت كرده اند» باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى 
مراجعه كند؛ همجنين اكّر طلبكار است و شاهد زنده در دست دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. ه ركاه در 
جنين مواردى به آن ها رجوع كرد به طاغوت» يعنى قدرت هاى ناروا روى آورده است و درصورتى كه به وسيلةُ اين قدرت ها و دستكاه 
هاى ناروا به حقوق مسلم خويش نائل آمدء «فإنما يأخذه سُحْتاً و إن كان حقاً ثابتاً له)؛ به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن تصرف 
كنك 


تصرف كنيد. مااكر به اين حكم قائل نباشيمء ديكر در كليات يعنى در «عين كلى» شكك نداريم؛ مثا در اينكه اكر كسى طلبكار بود و 
براى كرفتن حق 


ص: ١م‏ 

خود به مرجع و مقامى غير از آن كه خخدا قرار داده؛ مراجعه و طلب خود را به وسيل او وصول كردء تصرف در آن جائز نيست و موازين 
اين حكم سياسى اسلام است؛ حكمى است كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هاى ناروا و قضاتى كه دست نشاندةٌ آن ها 
هستند» خوددارى كنند تا دستككاه هاى دولتى جائر و غيراسلامى بسته شود واين تشكيلات عريض و طويل داد كسترى كه جز زحمت 
فراوان براى مردم كارى صورت نمى دهدء برجيده كردد و راه بهسوى ائمهٌ هدى(عليهم السلام) و كسانى كه ازطرف آنان حق حكومت و 


قضاوتث دارئد» باز شود. 


مقصد اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و قضاتى كه از عمال آن ها هستند» مرجع امور باشند و مردم دنبال آن ها بروند. به ملت اسلام 
اعلام كرده اند كه اين ها مرجع نيستند و خداوند امر فرموده كه مردم بايد به سلاطين و حكام جور كافر شوند (عصيان بورزند) و رجوع به 
آن ها با كفر ورزيدن به آن ها منافات دارد. شما اكر كافر به آنان باشيد و آنان را نالايق و ظالم بدانيد نبايد به آن ها رجوع كنيد. 


مرجع امورء علماى اسلام اند 


ص: زف 


قال: «ينظران من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف أحكامناء؛ در اختلافات به راويان حديث ما كه به حلال 


امام(عليه السلام) هيج جاى ابهام باقى نكذاشته تا كسى بككويد يس راويان حديث (محدثين) هم مرجع و حاكم مى باشند؛ تمام مراتب را 
ذكر فرموده و مقيد كرده به اينكه در حلال و حرام» طبق قواعد نظر كند و به احكام معرفت داشته» موازين دستش باشد تا رواياتى را كه از 
روى تقيه يا جهات ديكر وارد شده و خلاف واقع مى باشد» تشخيص دهد و معلوم است كه معرفت به احكام و شناخت حديثء غير از نقل 


علماء» منصوب به فرمانروايى هستند 


امام خمينى(رضوان الله عليه): مى فرمايد: «فإنى قد جعلته عليكم حاكماً»؛ من كسى را كه داراى جنين شرايطى باشدء حاكم (فرمائروا) بر 
شما قرار دادم [و كسى كه اين شرايط را دارا باشد» ازطرف من براى امور حكومتى و قضائى مسلمين» تعيين شده و مسلمان ها حق ندارند 


بنابراين اكر قلدرى مال شما را خورد. مرجع شكايت عبارت از مجريانى است كه امام تعيين فرموده واكر با كسى سر دين (وام) نزاع داريد 


و احتياج به اثبات دارد نيز مرجع آن قاضى است كه حضرت تعيين فرموده و نمى توانيد 


ص: ثم 
به ديكرى رجوع نماييد. اين» وظيفة عمومى مسلمان هاست؛ نه اينكه عمربن حنظله به جنين مشكله اى كرفتار شده و تكليف او جنين باشد. 


اين فرمان كه امام(عليه السلام) صادر فرموده كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) در دوران حكومت 
ظاهرى خود حاكم, والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنندء حضرت امام صادق(عليه 
السلام) هم؛ جون «وليٍ امرا مطلق مى باشد و بر همه علماء فقها و مردم دنيا حكومت دارد؛ مى تواند براى زمان حيات و مماتش حاكم و 
قاضى تعيين فرمايد. همين كار را هم كرده و اين منصب را براى فقها قرار داده است و تعبير به «حكما) فرموده تا خيال نشود كه فقط امور 
قضائى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباط ندارد. 


نيز از صدر و ذيل روايت و آيه اى كه در حديث ذكر شده [است]ء استفاده مى شود كه موضوعء تنها تعيين قاضى نيست كه امام(عليه 
السلام) فقط نصب قاضى فرموده باشد و در ساير امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و درنتيجه يكى از دو سؤال را كه راجع به دادخواهى 


از قدرت هاى اجرايى ناروا بوده» بلاجواب كذاشته باشد. 


اين روايت از واضحات است و در سند و دلا-لتش وسوسه اى نيست. جاى ترديد نيست كه امام(عليه السلام) فقها را براى حكومت و 
قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لازم است كه از اين فرمان امام (عليه السلام) اطاعت نمايند.10١)‏ 


./ سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص‎ -١ 


ص: ع 


- اشكال و ياسخى كه دربارة اين روايت مطرح استء در بيان حضرت آيت الله العظمى مصباح يزدى 'حفظه الله تعالى' اين طور انعكاس 
ينافقه امت وإشكالى كه متمولك در اسعدلال به :انق زوابت مطرح مى شود اين اس كه كفعهمى شود أبن زوايت ذو باسخ به كك سوال 
صادر شده [است] كه راوى از حضرت درمورد اختلافات حقوقى و نزاع هايى كه بين شيعيان بيش مى آيدء سؤال مى كند كه: “وظيفة ما 
جيست؟ آيا به همين تشكيلات قضايى و قضاتى كه در دستكاه حكومت غاصب عباسى وجود دارند, مراجعه كنيم يا وظيفة ديكرى 


داريم؟” 


حضرت در ياسخ به جنين سؤالى اين فرمايش را فرموده اند و مقبولة عمربن حنظله در واقع مربوط به مسئلة قضاوت و اجراى احكام 
قضايى اسلام است كه تنها بخشى از مسائل حكومت است؛ درحالى كه بحث ولايت فقيه» مربوط به كل حكومت و اجراى تمامى احكام 
اسلام و حاكميت فقيه بر تمامى شئون جامعة اسلامى است؛ بنابراين اككر هم اين روايت را قبول كنيم و در سند آن مناقشه و اشكال نكنيم» 


اين روايت فقط حقّ حاكميت و دخالت در امور قضايى را براى فقيه اثبات مى نمايد و بيشتر از اين» دلالتى ندارد. 


اما در ياسخ به اين اشكال من كزان كفت 5 اولك كرست است كه سؤال راوى از مورد خاص (مسئله قضاوت) بوده [است |؛ اما در فقه. 


مشهور است كه مى كويند همه جا اين طور نيست كه خصوصيت سؤالء باعث شود كه ياسخ فقط اختصاص به 


ص: 6 


همان مورد و محدوده داشته باشد و موارد ديكر را شامل نشود؛ بلكه ممكن است كرجه از يكك مورد خاص سؤال شده [باشد]؛ اما ياسخى 
كه داده شده [است]. عام و كلى باشد. مثالا در باب نمازء روايات فراوانى داريم كه راوى سؤال مى كند مردى درحال نمازخواندن است و 


جنين و جنان مى شود و... . 


درمورد اين روايات هيج فقيهى نككفته و نمى كويد ياسخى كه امام معصوء(عليه السلام) در جواب اين قبيل سؤالات داده» فقط حكم مرد 
نمازكزار را بيان مى كند واككر همين مسئله. عينا براى زن نمازكزارى بيش بيايدء ديكر حكم آن ازاين روايت استفاده نمى شود و بايد 
روايت ديككرى بيدا كنيم؛ بلكه برخورد فقها با اين قبيل روايات» اين كونه است كه با اينكه در اين قبيل روايات از مورد خاص»ء يعنى مرد 


نما زكزار» سؤال شده [است]؛ اما حكمى را كه حضرت در ياسخ فرموده [اند]» مربوط به هر نمازكزارى اعمّ از زن و مرد مى دانند. 


انياً در مقبولة عمربن حنظله فرموده [است كه] جنين كسى را أَرَوَى ع يثنا وَ نَظْرَ فى حَلالِنَا وَحَرَامِنَا وَ عَرَفَ أَحْكامنًا” بر شما حاكم قرار 
دادم و نفرموده [است كه] او را قاضى بر شما قرار دادم و بين اينكه بفرمايد: “جعلته عليكم حاكماً ” تا اينكه بفرمايد “جعلته عليكم قاضياً '. 
تفاوت وجود دارد و عموميت و اطلاق وارْهٌ “حاكم. همه موارد حكومت و حاكميت را شامل مى شود.»(1) 


.٠١7ص محمدتقى مصباح يزدىء نككاهى كذرا به نظرية ولايت فقي‎ -١ 


ص: 44 


اشاره 


- «محمّرد بْن حسن باشْ اده عن محمد بن على بْن محبوب عن أحمد ين محمد عن حسين بن سعيد عن أبى البجَهُم؛ عن أبى خديجه قال 
بعثنى أبو عبد الله(عليه السلام) إلى أحد من أصحابنا فقالَ: قل لَهُع: إناكم» إذا وَقَعَتْ بَينكمٌ الْخْصُومَهُ أؤ تَدَارَى فى شَىْ ءٍ مِنَ الادٍ وَ الغطاء 
انْ تتحاكموًا إلى أحَدٍ مِنْ هؤّلاء الفْسَاقٍ. الجعلوًا بتكم رَجَنَا قَدْ عَرَفَ حلالنا وَ رامنا فَإنّى قَدْ جَعَلَتُهُ عَليَكُمْ قاضياً وَ إيَاكُم أنْ يُخاصِع بَغضكم 
تغضاً إِلَى الشُلَطان الُجائر)(١)‏ 


امام خمينى(رضوان الله عليه): ابوخديجه (يكى ازاصحاب مورداعتماد امام صادق(عليه السلام)) مى كويد كه: «حضرت صادق(عليه 
السلام) به من مأموريت دادند كه به دوستانمان (يعنى شيعه) ازطرف ايشان جنين ييغام بدهم: “مبادا وقتى بين شما خصومت و نزاعى اتفاق 
مى افتد يا درمورد دريافت و يرداختء اختلافى بيش مى آيد؛ براى محاكمه و رسي دكى به يكى از اين جماعت زشت كار مراجعه كنيد. 
مردى را كه حلال و حرام ما را مى شناسد بين خودتان حاكم و داور سازيد؛ زيرا من او را بر شما قاضى قرار داده ام و مبادا كه بعضى از 
شما عليه بعضى ديكّرتان به قدرت حاكمة جائر شكايت ببرد.”» 


منظور از ١تَدَارَى‏ فى شي ء) كه در روايت آمده [آست]. همان اختلاف حقوقى است؛ 


.١179 وسائل الشيعه» اج اال ص‎ -١ 


ص: 84 


يعنى در اختللاف حقوقى و منازعات و دعاوى به اين «فسَاق» رجوع نكنيد. از اينكه دنبال آن مى فرمايد: «من براى شما قاضى قرار دادم)» 
معلوم مى شود كه مقصود از فتّراق و جماعت زشت كار «تضكانى بود البلا كد ا طرق امراق ولك و قاررك فاق كوا كس لازو إنتضت 0 
قضاوت را اشغال كرده اند. در ذيل حديث مى فرمايد: «وَ إِيَاكُمْ أنْ تناف كشك يففا إن الملطان الجارزوة دو مخاصماك رايد بلطن 


جائر» يعنى قدرت حاكمة جائر و ناروا رجوع نكنيد؛ يعنى در امورى كه مربوط به قدرت هاى اجرايى استء به آن ها مراجعه ننماييد. 


كزّجة وبلطان تائر): درت سا كمة جائز واثازواابه ور كلق اسك و.قمة كوت كد كان غير اسلا وهر سه وستة قات وقانون 
كذاران و مجريان را شامل مى شود؛ ولى باتوجه به اين كه قبلا از مراجعه به قضات جائر نهى شده. معلوم مى شود كه اين نهى» تكيه بر 


روى دستةُ ديكرء يعنى مجريان است. 


عبارت از بازجويىء اقامةٌ بنه و امثال آن مى باشدء نهى كردند و قاضى تعيين نموده [و] وظيفةٌ ييروان خود را روشن فرمودند؛ سيس از 


روايت «عمرين حنظله) كه 


ص: 2 


مى فرمايد از سلاطين و قضات دادخواهى نكنيد؛ به هر دو رشته اشاره شده است؛ منتهى در اين روايت» فقط نصب قاضى فرموده؛ ولى در 


روايت عمربن حنظله. هم حاكم مجرى و هم قاضى را تعيين كرده است. 
آبا علما از منصب حكومت معزول اند؟ 


امام خمينى (رضوان الله عليه): اكنون بايد ديد اينكه اماء(عليه السلام) در زمان حيات خود طبق اين روايت منصب قضاوت را براى فقها قرار 
داده و بنا به روايت عمربن حنظله» هر دو مقام رياست و قضاوت را به آنان واكذار كرده استء آيا وقتى كه امام از دنيا رحلت فرمودندء 
فقها خودبه خود ازاين مقام بركنار مى شوند؟ تمام قضات و امرايى كه ائمه(عليهم السلام) قرار داده بودند» با رفتن خودشان از منصب 


رياست و قضاوت معزول مى كردند يا نه؟ 


در رزيم هاى دنياء جه سلطنتى و جه جمهورى يا هر شكل ديككرء اككر رئيس جمهور يا سلطانٍ وقت از دنيا رفت يا اوضاع د كركون شد و 


رزيم تغبير كرد» مقامات و منصبهاى نظامى به هم نمى خورد؛ مثلا درجة يكك سبهبد» خودبهخود ازاو كرفته 


ص: جه 


نمى شود؛ سفير از سفارت عزل نمى كردد؛ وزير ماليه» استاندار» فرماندار و بخشدار از مقام خود بركنار نمى شوند. البته رزيم جديد و 
دولت بعدى مى تواند آنان را از مقامشان بركنار و عزل نمايد؛ ولى اين مناصب خودبه خود سلب نمى كردد. 


بعضى امور است كه خودبه خود از بين مى رود؛ مثل اجازةً حسبيه يا وكالتى كه فقيه به كسى مى دهد كه در فلان شهر امورى را انجام 
دهد؛ اكر فقيه فوت شودء اين امر هم زايل مى شود؛ اما اكر فقيهء فرض بفرماييدء قيُم براى صغيرى يا متولّى براى موقوفه اى تعيين كردء با 
فوت او اين مناصب از بين نرفته [و] به حال خود باقيست. نيز مقام رياست و قضاوتى كه ائمه(عليهم السلام) براى فقهاى اسلام تعيين كرده 
اندء هميشه محفوظ است. امام(عليه السلام) كه متوجه همه جهات است ودر كار او غفلت امكان ندارد» از اين موضوع اطلاع دارد كه در 
حكومت هاى دنيا با رفتن رئيس» منصب و مقام اشخاص محفوظ است. اككر در نظر داشت كه با رفتن ايشان حقى رياست و قضاوت از 
فقهايى كه نصب كرده. سلب شود؛ بايد كوشزد مى كرد كه اين منصب براى فقها تا وقتى است كه من هستم و بعد از من معزول مى 
باشند؛ بنابراين عٌلماى اسلام؛ طبق اين روايت» ازطرف امام(عليه السلام) به مقام حكومت و قضاوت منصوب اند و اين منصبء هميشه براى 
آن ها محفوظ مى باشد. احتمال اينكه امام بعدى اين حكم را نقض كرده و فقها را ازاين منصب عزل فرموده باشدء نادرست است؛ زيرا 
امام(عليه السلام) كه مى فرمايد براى كرفتن حق خود. 


ص: 0 


به سلاطين و قضات آن ها رجوع نكنيد و رجوع به آن ها رجوع به طاغوت استء بعد هم به آيهُ شريفه تمشكك مى فرمايد كه خداوند امر 
فرموده به طاغوت كفر بورزيد و سيس قاضى و حاكم براى مردم نصب مى كند؛ اكر امام بعدى اين منصب را بردارد و حاكم و قاضى 
طاغوت و برخلاف امر خخداست يا اينكه دست روى دست بككذارند و ديككر مرجع و يناهى نيست؛ هرج ومرج است؟ هركس خواست مال 


ديكرى را بخوردء حق ديكران را از بين ببرد و هر كارى مى خواهد بكند؟ 


ما يقين داريم كه اكر حضرت امام صادق(عليه السلام) اين مقام و منصب را براى فقها جعل فرموده باشند» حضرت موسى بن جعفر يا ائمة 
بعدى(عليهم السلام) نقض نفرموده اند؛ يعنى نمى شود نقض كنند و بككويند در امور خود به فقهاى عدول رجوع نكنيد يا به سلاطين 
رجوع كنيد يا دست روى دست بككذاريد تا حقوق شما يايمال شود؛ البته اكر امامى براى يكك شهر قاضى قرار داد» بعد از رفتن او امام 
ديكر مى تواند اين قاضى را عزل كند و ديكرى را به جاى او نصب نمايد؛ ليكن نمى شود مقام و منصب هاى تعبين شده را به طو ركلى به 
هم بزند. اين مطلب از واضحات است.)2)10 


ذكر نظر حضرت آيت الله العظمى بروجردى(رحمه الله عليه) ييرامون اين روايت» در نقل 


.158 سيدروح اللّه موسوى خمينى» ولابت فقيه) ص‎ -١ 


ص: ا/ا 


كرديده و به طور مطلق از مراجعه به فسَّاق منع شده است. 


روشن است كه هدفء استقلال جامعة اسلامى است تا هركز به كسانى كه از ديدكاه اسلام آكاهى ندارند واز شريعت بيكانه اند هيج 
كونه مراجعه نشود و حل و فصل مسائل جامعة اسلامى تنها بر دست ورزيدكان اسلام شناس انجام كردد و بسيار كوته نظرى است كه 
كمان شودء اين كونه دستورات» تنها دررابطه با مسائل قضائى است؛ ولى مسائل سياسى و اجتماعى جنان اهمّيتى ندارند. دست كم دراين 
باره» “تنقيح مناط قطعى” را بايد مدّنظر قرار داد! 


آيا مى توان باور نمود كه ائمه(عليهم السلام) به تن دادن به حكومت طاغوت. رضايت دهند و صرفاً تن دادن به قضاوت او را منع كرده 


باشنك؟! 


نكتةُ قابل توجه. آوردن كلمة «شيئاً» به صورت نكره براى تفخيم است؛ يعنى كسى كه مقدار درخورتوجهى از احكام شرعيه را به دست 
آورده باشد كه مقصودء مجتهدين مطلق هستند؛ نه آنان كه تنها از برخى احكام آكاهى دارند تا با تجزّى در اجتهاد نيز تطابق داشته باشد.) 


آيت الله العظمى بروجردى(رحمه الله عليه) بعد از ذكر روايت ابى خديجه مى كويند:(١)‏ «اثبات ولايت فقيه 
-١‏ البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر» ص "7: «أقول: للبحث عن ولايه الفقيه و حدودها محل آخر و عمده ما يستدل بها لولايه مقبوله 


عمر بن حنظله و روايه أبى خديجه سالم بن مكرم الجمّال» فنحن نذكرههما تيمنا ثم نشير إلى القدر المتيقن من ولايه الفقيه و حكومته أعنى 
ما يساعده الأدله و نحيل التفصيل فيها إلى مظَانٌ البحث عنها... .» 


ص: 07 
و بيان ضابطة كلى آن متوقف است بر امورى: 


.١‏ در جوامع انسانى امورى وجود دارد كه از وظايف افراد محسوب نمى شود و ارتباطى به آن ها ندارد؛ بلكه از امور عمومى اجتماع 
محسوب مى شود و آن امور نيز متوقف بر حفظ اساس نظام اجتماعى است. اين مقولات عبارت اند از: قضاء ولايت بر غيب» بيان جايكاه و 
ميزان مصرف اموال مجهول المالك. حفظ نظم داخلىء امر به جهاد و دفاع در برابر هجوم دشمنان... كه به سياست و ادارة كشور مرتبط 
نفك أو اننا اه 1ل امووع تق مولن وا واف متسصكدق 1ن تاحنة لكان وظا سه رمافكا كام رسف رهد كنت اجحك 06 


دست او زمام امور اجتماع رياست و تدبير مى شود. 


". براى كسى كه از قوانين اسلام و ضوابط آن تبعيت مى كند» شكك وجود ندارد كه اين دين» يكك دين سياسى و اجتماعى است و احكام 
آن محدود به عبادات محض شرعى براى تكامل افراد و تأمين سعادت آخرت نمى باشد؛ بلكه قسمت عمدة احكام آن مرتبط به سياست 
مدوّن و نظم امور اجتماع وو فراهم كردن سعادت و سهولت در اين عرصه است و در واقع آماده ساختن زمينه جهت رشد فردى است. 
ازجملة اين احكام مى توان به احكام معاهدات» حدود. قصاصء ديات» قضا [و] احكام واردشده براى تأمين ماليات دولت اسلامى مثل 


خمس و زكات [و]... اشاره كرد كه همككى به عرصة زندكى اجتماعى مربوط مى شود و امورى كريزنايذيرند؛ بنابراين عوام و خواص 


ص: رف 


همكى متفق بر لزوم حضور يكك سياستمدار و زعيم در محيط جامعة اسلامى براى تدبير امور مسلمانان هستند و اين از ضروريات اسلام 


است كه به وضوح در روايات و سيرةٌ نبوى مشهود است. 


*. ينهان نيست كه سياست مدوّن و تدبير امور اجتماع در دين اسلام» جدا از جهات روحانى و شئون مربوط به تبليغ احكام و راهنمايى 
مسلمانان نمى باشد؛ بلكه سياست در وهلةٌ اوّل مخلوط و همكون با دين و شئون آن است؛ همان طوركه رسول خدا(صلى الله عليه و آله و 
سلم) ادارةً امور مسلين را برعهده مى كرفتند و آن ها را هدايت مى كردند و براى حل و فصل دعواها و اختلافات نيز به ايشان رجوع مى 
شد؛ همجنين ايشان حكامى براى ولايات مختلف نصب مى نمودند و از ايشان ماليات هايى همجون خمس و زكات را دريافت مى كردند 


واين سيرةٌ اميرالمؤمنين(عليه السلام) و خلفاى راشدين نيز بوده است. 


آن ها در ابتداى امر وظايف سياسى شان را در مراكز ارشاد و هدايت, مثل مساجد انجام مى دادند و مسجد جامع شهر را در نزديكى 
دارالاماره و محل خلافت خلفا و امرا بنا مى كردند. ايشان برياكنندة اجتماعات مذهبى و مراسماتى مثل اعياد بودند و امورى مثل صلح را 


هم تدبير و اداره مى كردند. 


اين عبادات (عبادات ذكرشده در سطر قبلى) در بركيرندة قواعد سياسى است كه نظير آن در غير از آن يافت نمى شود و اين نوع اختلاط 


ص: ع7" 


. خلاصة آنجه كه ذكر كرديم اين است: به درستى كه براى ما نيازهاى اجتماعى وجود دارد كه برطرف كردن آن برعهدة اداره كننده و 
رهبر جامعه است. دين مقدس اسلام, اين امور را رها نمى كند؛ بلكه اهتمام بسيارى به آن دارد و به لحاظ شرعىء احكام كثيرى را براى 
آن ها لحاظ كرده و اجراى آن را به رهبر واداره كنندة امور مسلمانان واككذار كرده است. 


اداره كنندة امور مسلمين در وهلة اوّلء بعد از ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم)» خلفاى راشدين نمى باشند و در اين زمان ما شيعيان 
معتقديم كه خلافت رسول خدا و زعامت مسلمين از حقوق دوازده امام(عليهم السلام) است و رسول خداء خلافت را رها نكرده؛ بلكه بعد 
از خود على (عليه السلام) را تعيين كرده و يس از اوء اين مسئله به اولاد على (عليه السلام) منتقل شده است. 


بين مرجع بي حق و درست براى امور اجتماعى جميع مسلماتان» ائمة دوازده كانه (عليهم السلام) هستند و اين از وظايف خاصة ايشان است 


6.١‏ . روايت «الْقْقَهاءَ حصون الاسلام» 
«محمد بن يحيى» عن احمد بن محمد عن ابن محبوبء عن علىٌ بن أبى حمزة قال سمعت أبا الحسن موسى بن جعفر» يقول: إذا مات 
الْمؤمِنُ بتكت عَلَيِهِ الْمَائِكهٌ وَ با الأْض التى كان يَعْمَدُ الله عَلَيها و أبُوابُ السّماء الّتى كان بص عَدُ فيها بأَغمالِه وَ ثُلم فى الاسلام ثُلمَه 


و 


لايسدها 


.١١9ص محمدهادى معرفت» ولايت فقيه»‎ - ١ 


ص: 2,72 
شع 2 لأن المؤميق الفتهاء حضون الْاسشلام كحضن سُورٍ الْمَدِيئَهِ لّها.»(1) 


امام خمينى (رضوان الله عليه): [على بن ابى حمزه نقل كرده است كه] از امام موسى بن جعفر الصادق(عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: 
«هركاه مؤمن (يا فقيه مؤمن) بميرد» فرشتككّان براو مى كريند و قطعات زمينى كه بر آن به يرستش خدا برمى خاسته و درهاى آسمان كه با 
اعمالش بدان فرا مى رفته است و در (دَزْ) اسلام شكافى يديدار خواهد شد كه هيج جيز آن را ترميم نمى كند؛ زيرا فقهاى مؤمن دزهاى 
اسلام اند و براى اسلام نقش حصار مدينه را براى مدينه دارند.» 


دربارة متن اين روايت» در همين باب از كتاب كافى روايت ديكرى هست كه به جاى «اذا مات المؤمن» جملهٌ «اذا مات المؤمن الفقيه» 
دارد. درحالى كه صدر روايتى كه نقل كرديمء كلمة الفقيه را ندارد؛ لكن از ذيل آنكه تعليل مى فرمايد به «لأنَّ المؤمنين الفقهاء» معلوم 
مى شود كلمه «فقيه) از بالاى روايت افتاده باشد؛ مخصوصاً با مناسبتى كه از «ثلم فى الاسلام)» حصن و مانند آن استفاده مى شود كه تمام 
مناسب با فقهاست. 


در مفهوم روايت اينكه مى فرمايد: «مؤمنان فقيه دزهاى اسلام اند درحقيقت فقها را موظف و مأمور مى كند كه نككهبان باشند و از عقايد 


كنيم. من به شما «شريعتمدار) مى كويم و 


-١‏ كليتى» الكافى؛ ج ع ص7 


ص: 7 


شما به من «شريعتمدار» مى كوييد! يا مثل اينكه يشت ياكت به هم مى نويسيم: حضرت مستطاب حجت الاسلام. اكر فقيه كنج منزل بنشيند 
و در هيج امرى از امور دخالت نكندء نه قوانين اسلام را حفظ كندء نه احكام اسلام را نشر دهدء نه دخالت در امور اجتماعى مسلمانان كند 
ونه اهتمام به امور مسلمين داشته باشدء به او «حصن الاسلام» كفته مى شود؟! او حافظ اسلام است؟! اكر رئيس حكومتى به صاحب 
منصب يا سردارى بككويد: برو فلان ناحيه را حفظ كن و حافظ آن ناحيه باش! وظيفة نككهبانى او اجازه مى دهد كه برود خانه بخوابد تا 
دشمن بيايد آن ناحيه را از بين ببرد؟ يا به هر نحوى كه مى تواند بايد در حفظ آن ناحيه جديت كند؟ اكر بكوييد كه ما بعضى احكام 
اسلام را حفظ مى كنيم؛ من از شما سؤال مى كنم: «آيا حدود را جارى و قانون جزاى اسلام را اجرا مى كنيد؟» [مى كوييد:] «نه!» شكافى 
در اينجا ايجاد كرديد و در هنكامى كه شما وظيفة نككهبانى داشتيد» قسمتى از ديوار خراب شد. [مى يرسم:] «مرزهاى مسلمين و تماميت 
ارضى وطن اسلامى را حفظ مى كنيد؟» مى كوييد:] «نه» كار ما دعاكويى است!) قسمت ديكر ديوار هم فرو ريخت. [اين بار مى يرسم:] 
«شما از ثروتمندان» حقوق فقرا را مى كيريد و به آنان مى رسانيد؟ جون وظيفة اسلامى شما اين است كه بككيريد و به ديكران بدهيد.») 


[ياسخ مى دهيد:] «نه؛ اين ها مربوط به ما نيست؛ ان شاء الله ديكران مى آيند انجام مى دهند!) ديوار ديكر هم خراب شد؛ شما 


ص: /الا 
مانديد مثل شاه سلطان حسين و اصفهان! 


اينكه فرموده اند: «فقها حصون اسلام اند)؛ يعنى مكلف اند اسلام را حفظ كنند و زمينه اى را فراهم آورند كه بتوانند حافظ اسلام باشند و 
اين از اهم واجبات است و از واجبات مطلق مى باشدء نه مشروط و از جاهايى است كه فقهاى اسلام بايد دنبالش بروند» حوزه هاى دينى 
بايد به فكر باشند و خود را مجهز به تشكيلات و لوازم و قدرتى كنند كه بتوانند اسلام را به تمام معنا نككهبانى كنند؛ همان كونه كه خود 
رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) حافظ اسلام بودند و عقايد و احكام و نظامات اسلام را به تمام معنا حفظ مى 
كردند. 


ما تمام جهات را كنار كذاشته ايم و مقدارى از احكام را كرفته» خلفاً عن سلفء(١)‏ مباحثه مى كنيم. بسيارى از احكام اسلام؛ جزو علوم 
غريبه شده است! اصلل اسلام غريب است؛ از آن فقط اسمى مانده است: تمام جزائيات اسلام كه بهترين قانون جزايى است كه براى بشر 
آمده؛ الان به كلى فراموش شده و لم يبق إِلَا اسمه.(1) تمام آيات شريفه كه براى جزائيات و حدود آمده استء لم يبق الّا قرائته! ما قرائت 
مى كنيم: «الزَّانَِهُ وَ الزَّانِى فَاجْلِدُوا كل واحدٍ مِنّْهّما مِانَه دوه اما تكليف نداريم! فقط بايد قرائت كنيم نا قرائت ما خوب 


-١‏ به تبعيت از كذشتكان. 
- جر نامى از آن باقى نمانده است. 


“- نورء 7: «هريكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد.» 


ص: 2, 


شود واز مخرج ادا كنيم! اما اينكه واقعيت هاى اجتماعى جكونه است و جامعة اسلامى در جه حالى است و فحشا و فساد جككونه رواج بيدا 
كرده و حكومت ها مؤيد و يشتيبان زناكاران هستند» به ما مربوط نيست! ما فقط بفهميم كه براى زن و مرد زناكار اين مقدار حد تعيين شده 


است؛ ولى جريان حد و اجراى قانون مبارزه با زنا به عهدة جه كسى مى باشد, به ما ربطى ندارد! 


مى يرسم: «آيا رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) اين طور بودند؟ قرآن را مى خواندند و كنار مى كذاشتند وبه حدود و اجراى 
قانون كارى نداشتند؟! خلفاى بعد از رسول اكرء(صلى الله عليه و آله و سلم) بنايشان براين بود كه مسائل را دست مردم بدهند و بككويند با 


شما كارى نداريم يا به عكسء» حدود معين كرده بودند و شلاق مى زدند و رجم مى كردند» حبس ابد مى كردند» نفى بلد مى كردند؟) به 
فصل «حدود) و«ديات») اسلام رحو كنيد؛ مى بينيد همه اين هااز اسلام است و اسلام براى اين امور مله اسة. اسلام آمده تا به جامعه 


نظم بدهد؛ امامت اعتبارى و حكومت براى تنظيم امور جامعه است. 


ما مكلف هستيم كه اسلام را حفظ كنيم. اين تكليف از واجبات مهم است؛ حتى از نماز و روزه واجب تر است. همين تكليف است كه 


- «ريس] باتوجه به تناسب حكم و موضوع به 


-١‏ سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص 88تا/2. 


ص: 7 


مؤمنى مطمئناً بايد از جايكاه والا-يى در امور دينى برخوردار باشد كه حصن اسلام بوده و با فقدان او ضربه اى بر بيكرة دين وارد مى 
كردد؛ بنابراين» عدم تصريح به «مؤمن فقيه؛ در صدر روايت» موجب نخواهد شد كه ورود رخنه و شكاف در دين را به مركك هر مؤمنى 


از آنجاكه جامعيت و شمول احكام اسلام» همه بخش هاى عبادى» اجتماعى» سياسى» فرهنكىء اقتصادى و جز اين ها را فرا مى كيرد و دين 
بر همه اين امور حاكميت دارد» روشن مى كردد كه مرزبانان جنين دينى كه همان عالمان دين و فقيهان مى باشند؛ وظيفه دارند سدّى 


بدانندك. 


تجربهٌ قرن ها حاكميت سلاطين و جتاران به خوبى نشان داده است كه مرزبانان دين به هر ميزانى كه از اقتدار و نفوذ برخوردار بوده اند» 
در انجام وظيفة ياسدارى از حدود ثغور اسلام» موفق تر عمل كرده اند و هركاه اين نفوذ تضعيف و كمرنكك كشته استء زمينه براى تاخت 


و تاز نااهلان و نامحرمان به حريم دين فراهم آمده و جه ضربه ها كه بر ييكر مقدس دين وارد نشده است. 


ص: / 


ازآنجاكه دين همواره از ناحية دنياطلبان تهديد مى كرددء ايفاى كامل نقش مرزبانى و نككهبانى از دين» زمانى ممكن خواهد بود كه 


عالمان شايسته (همان هايى كه فقدانشان رخنه در دين ايجاد مى كند) حاكمان امور بوده» تمشيت كارها به دست آنان صورت يذيرد. 
به طور خلاصه مى توان استدلال فوق را در قالب نكات زير بيان نمود: 

- دين اسلام مكتبى است جامع كه همه شئون زندكى انسان را در بر مى كيرد. 

- حريم دين همواره از سوى نامحرمان و دنياطلبان تهديد مى كردد. 

- فقيهان شايستةُ وارسته» ياسداران حريم دين و دزهاى مستحكم اسلام اند.)10) 


...١‏ صحيحه قداح 
اشاره 


«على بن إبراهيم» عن ابيه» عن حمّاد بن عيسىء عَن المنداح (عبد الله بن ميمون) عَنْ أبى عبد الله(عليه السلام) قالَ: قال ل الله(صلى الله 
عليه و آله و سلم) : مَنْ سِلكك طريقاً يَطلْبُ فيه عِلَما» سلك الله به طرِيقاًإِلَى الْجَنَّه وَ إنَّ الملائكة لَتَضَّعُّ أجنكتها إطالب الْعلم رضًا به. وَ نه 
1 يستَعْفِرٌ لطالب العلم مَنْ فى السَّماءِ وَ مَنْ فى الأزض حَنّى الُوت فِى البخر وَ فضل العالم عَلى العابدٍ كفضر الْفَمَرِ عَلى ساير الوم ليله البَدْرِ 
و إِنَّ الْعُلَماءَ وَرَنَهُ الْأْبياءِ. إنَّ الَانبياء لَْ يُوَرَنُوا ديناراً ولا درهماً وَ لكنْ وَرَّنُوا الْعِلَمَ قَمَنْ أَحَدَ مِنْه أْحَذَّ بحظ وافر.(؟) 


.١7١ حسين جوان آراسته؛ مبانى حكومت اسلامى» ص‎ -١ 
.١ح ؟"-اصول كافى» ج١ء ص ا كتاب فضل العلم» باب ثواب العالم و المتعلم»‎ 


ص: م 


امام خمينى(رضوان الله عليه): امام صادق(عليه السلام) از قول ييامبر عالى قدر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل مى فرمايد كه: «خداوند براى 
كسى كه در بى دانش راه بييمايد» راهى به سوى بهشت مى كشايد و فرشتكان براى ابراز خشنودى خويش (يا خدا) بال و يرشان را به 
دانشجو فرو مى كسترند و براى دانشجوء هركه در آسمان است و هر كه در كره زمين حتى ماهى در دريا طلب آمرزش مى كند و برترى 
دانشمند بر عابد مثل برترى ماه شب جهارده بر ساير ستاركان است و به راستى دانشمندان ميراث بر ييامبرانند و بيامبران هيج كونه يولى به 


ميراث نمى كذارند؛ بلكه علم به ميراث مى كذارندء بنابراين هركس بهره اى از علم فرا كيرد بهره اى شايان و فراوان برده باشد.» 


باشد؛ اين روايت با كمى اختلاف در مضمون به سند ديكرى نقل شده كه ضعيف است؛ يعنى سند تا ابوالبخترى صحيح است, ولى خود 
عن ابى عبد اللهاعليه السلام) قال: إِنَ الُلماء ركه اانا وَ ذاكك أنَّ الَانبيا لَمْ يُورِنُوا دِرْهماً ولا ديناراً وَ إِنّما ركذا أحاديتٌ مِنْ احاديثهم» 


قَمَنْ أذ بِنَ ءِ مِنْهاء فَقَدْ َل حطًا وافراً فَانْظروًا عِلْمَكُمْ هذا 


7١ ص:‎ 

عَمَنْ تَأحُذُوتَه. قن فيناء ال الْبِيتِء فى كل حَلَْفٍ عُدُولَه يَنْفُونَ عَنْهُ تَحْرئِفَ الْغالِينَ وَ الْتحالَ الْمُِطلِينَ وَ تَأوِيْلَ الْجاهِلِينَ 2١11»‏ 

امام صادق(عليه السلام) مى فرمايد: «علما ميراث بر ييامبرانند؛ زيرا كه ييامبران هيج كونه يولى به ميراث نمى كذارند؛ بلكه احاديثى از 
سخنان را به ميراث مى كذارند. بنابراين هركه بهره اى از احاديثشان ب ركيرد» درحقيقت بهره اى شايان و فراوان برده باشد. يس بنكريد كه 


هستند كه تحريف مبالغه ورزان و روش سازي نارواكران و تاويل نابخردان را از دين دور مى سازند [يعنى ساحت دين را از تغييرات 
مغرضان و تعريف هاى نادانان و امثال آن ياكك مى كردانند].» 


بررسى روايت 


در 


مقصود مااز نقل اين روايت كه مرحوم نراقى هم به آن تمسكك كرده(1) اين است كه معنى جمله «العلماء ورثه الانبياء» كه در اين روايت 


آورده شده معلوم شود. در اينجا جند بحث است: 


.١‏ مراد از «العلماء؛ جه كسانى هستند؟ آيا علماء امت است يا اين كه ائمه(عليهم السلام) مقصود مى باشند؟ بعضى احتمال داده اند كه مراد 
ائمه(عليهم السلام) باشد.(1) ليكن ظاهر اين است كه مراد علماء امت باشد و 


١-اصول‏ كافى» ج١ء‏ ص 4 كتاب فضل العلم» باب صفه العلم وفضله و فضل العلماء» ح ؟. 
ع عوائد الايام» ص 21/82 في تحديك ولايه الحاكم؛ ح١.‏ 
"- بلغه الفقيه» ج ”0 ص 77١2‏ 


ص: م/ 


خود حديث حكايت مى كند كه مقصود ائمه(عليهم السلام) نيست. زيرا وضع مناقبى كه دربارة ائمه(عليهم السلام) وارد شده؛ غير از اين 
است. اين جملات كه انبياء احاديثى از خود به ارث كذاشته اند و هركس آن را اخذ كند حظ وافرى برده» نمى تواند تعريف ائمه(عليهم 
السلام) باشد. اين جملات شاهد بر اين است كه مراد» علماء امت است. همجنين در روايت ابى البخترى» بعد از جملة «العلماء ورثه الانبياء» 
مى فرمايد: «فانظروا علمكم هذا عمن تأخذونه» كه ظاهراً مى خواهد بفرمايد علما ورثة انبياء هستند؛ منتهى بايد توجه داشته باشند كه 
علمشان را از جه كسى بايد بككيرند تا بتوانند ورثة انبيا باشند. اينكه بككُوييم مراد اين است كه ائمه» ورثة انبيا هستند و مردم بايد علم را از 
ائمه كسب كنندء خلاف ظاهر است. هركس رواياتى را كه دربارة ائمه(عليهم السلام) وارد شده. ملاحظه كند و موقعيت آن حضرات را 
ومردر ل اشامان الدعيي الوملم ايناد عر جحي ترد "كاد براه ار اب زرايت تمه ينهد للكه علماى :امت اند ينان كه ابثال 
اين مناقب براى علما در روايات بسيارى وارد شده. مانند: «علماءٌ أكتى كسائر أنياء تُبلى و علماء كفي كناد فق انر اقل ا دو بغر 


صورتء اين ظاهر است كه مراد علماى امت باشد. 


؟. ممكن است كفته شود كه از جملة «العلماء ورثه الانبياء»» به تنهايى نمى توانيم مطلبى را كه مى خواهيم (ولايت فقيه) استفاده كنيم؛ زيرا 


انبياء يكك جهت نبوت دارند و آن اين است كه 


-١‏ بحار الأنوار. ج 7 ص 7١‏ كتاب العلم» باب ل حلا 


ص: ع/ 


علم رااز مبدأ اعلى به وحى يا الهام يا به كيفيت ديكر مى كيرند ولى اين حيثيت اقتضاى ولايت بر مردم و مؤمنين را ندارد واكر خداى 
تعالى حيثيت امامت و ولايت را براى آنان قرار ندهدء قهراً اين حيثيت را دارا نيستند و فقط نبى هستند و اكر مأمور به تبليغ هم شدندء بايد 
جيزهائى را كه دارند به مردم برسانند. در روايات ماء بين نبى و رسول فرق كذاشته شده استهء به اين معنى كه «رسول» مأمور به تبليغ 
است؛ ولى «نبى» فقط مطالب را مى كيرد و جون حقيقت نبوت و حيثيت ولا-يت با هم فرق دارد و در اين عبارت (العلماء ورثه الانبياء»» 
وصف عنوانى انبيا مراد بوده و علما را به لحاظ همين وصف عنوانى» نازل منزلة انبيا قرار داده است و اين وصف هم اقتضاى ولايت را 
ندارد؛ بنابراين ما نمى توانيم از اين جمله براى علما استفاده ولايت را بنماييم. البته اكر فرموده بود علماء به منزلة موسى يا عيسى هستند, ما 
مى فهميديم همان طورى كه حضرت موسى اعليه السلام) همه جهات و حيثيات را كه يكى از آن ها ولايت مى باشد دارا هستند» علما نيز 
داراى حيثيت ولا-يت مى باشند؛ ليكن جون اين طور نفرموده و علماء را نازل منزله شخص قرار نداده» نمى توانيم از جملة مزبور جنين 
استفاده اى را بنماييم. 


در جواب اين اشكالء بايد عرض كنم كه ميزان در فهم در آيات و ظواهر الفاظ» عرف عام و فهم متعارف مردم است؛ نه تجزيه و تحليل 
هاى علمى و ما هم تابع فهم عرف هستيم. اكر فقيه بخواهد در فهم روايات دقائق علمى را وارد كند 


ص: 6 


از بسيارى مطالب باز مى ماند. بنابراين اكر عبارت «العلماء ورثه الانيياء» را به عرف عرضه كنيم آيا در ذهن آن ها مى آيد كه وصف 
عنواني انبيا مراد است و فقط در همين وصف عنوانى تنزيل مى باشد يا اينكه اين جمله را اماره (دليل) قرار مى دهد براى اشخاص؟ يعنى 


احتمال بود؛ ليكن وقتى كه كفتند «انبياء» و لفظ جمع آوردند» يعنى ١كلّ‏ قَردٍ مِنَّ الانبياء» نه اينكه «كل قَردٍ مِنَّ الانبياء بم هّم أنبياء» كه نظر 
به وصف عنوانى باشد(١)‏ و اين وصف عنوانى را از ساير اوصاف جدا كند و بككويد فقيه به منزلة نبى است؛ نه به منزلة رسول و نه به منزلة 
ولى. اين تجزيه و تحليل ها در باب روايات» خلاف فهم عرف و عقلاست. 

". بر فرض ما قبول كنيم كه تنزيل در وصف عنوانى شده و علماء به منزلة انبياء» بماهم انبياء هستند بايد حكمى را كه خداوند تعالى به 


حيسا 


-١‏ كل فرد من الأنبياء»» يعنى ه ركدام از انبيا با تمام مراتب و مسئوليت هايى كه برعهده دارد و«كل فرد من الأنبياء بماهم انبيا»» يعنى 
ه ركدام از انبيا تنها ازاين نظر كه «نبى» است؛ بدون لحاظ آنكه وظيفة امامت و ولايت را برعهده دارد يا نه. 


ص: 8 


اين تنزيل» براى نبى ثابت فرمودهء حكم آن را براى علماء هم ثابت بدانيم. مثلا اكر كفته شود كه فلان شخص به منزله عادل است» سيس 
بكويد كه اكرام عادل واجب استء ازاين حكم و تنزيل فهميده مى شود كه آن شخص وجوب اكرام دارد. بنابراين ما مى توانيم از آيةٌ 
شريفة )لبن اؤلى ِالْمَؤْمنِينَ مِنْ الْفَيَههْ((1) استفاده كنيم كه منصب ولا-يت براى علماء هم ثابت است. به اين بيان كه مراد از اولويت» 
ولاءيت و امارت استء جنان كه در مجمع البحرين در ذيل اين آيه شريفه روايتى از امام باقر(عليه السلام) نقل مى كند كه حضرت 
فرمودند: «اين آيه دربارة امارت (حكومت و ولايت) نازل شده است. بنابراين» نبى ولايت و امارت بر مؤمنين دارد و همان امارت و ولايتى 
كه براى نبى اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) استء براى علماء نيز ثابت مى باشد؛ جون در آيه. حكم روى وصف عنوانى آمده ودر 


روايت هم تنزيل در وصف عنوانى شده است. 


به علكوه من 'تواتيم يه آباتي كه :براق رسول احكامى را ثايثك كرده الست اسغدلال كيم ماتشد آآيه شريقة )أطيغوا الله و أطيعوا الوشول و 
أولى الأمر منكع.( به اينكه بككوئيم رسول و نبى در نظر عرف فرقى ندارد اكرجه در بعضى روايات بين رسول و نبى ازنظر كيفيت نزول 
وحى فرق كذاشته شده است(1) ولى نبى و رسول در نظر عرف و عقلا به يكك معنى مى باشند. ازنظر عرفء «نبى» كسى است كه ازطرف 


خداوند إنباء مى كند و 


7 »بازحا-١‎ 


؟"-اصول كافى» ج١»‏ ص *#/ااولالا١.‏ 


ص: /ا/ 
«رسول» كسى مى باشد كه آنجه را خداوند به او فرموده؛ به مردم مى رساند. 


؟. ممكن است كفته شود: «احكامى كه بعد از وفات ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) از ايشان به جاى كذاشته شده؛ نوعى ميراث است؛ 
اكرجه اصطلاحاً به آن ميراث كفته نمى شود و كسانى كه اين احكام را مى كيرند» وارث ييغمبر هستند؛ لكن از كجا معلوم» منصب 


ولايتى كه رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) بر همةُ مردم دارد» قابل ارث باشد و به ارث برده شود؟» 


شايد آنجه قابل ارث مى باشدء همان احكام و احاديث است. در همين روايت هم دارد كه انبياء» علم را به ارث مى كذارند و همجنين در 
روايت ابوالبخترى مى فرمايد: (إنْما أوْرَنُوا أحادِيتٌ مِنْ احادِيئهغ؛ يس معلوم مى شود احاديث را به ارث كذاشته اند و ولايت» قابل ارث و 


يرانك سك 


اين اشكال هم صحيح نيست؛ زيرا ولايت و امارت از امور اعتباريه و عقلائى است و در اين امور بايد به عقلا مراجعه كنيم و ببينيم كه آنان 
انتقال ولا-يت و حكومت رااز شخصى به شخص ديككر به عنوان ارثء اعتبار مى كنند يا نه؟ مثلا اكر از عقلاى دنيا سؤال شود كه وارث 
فلان سلطنت كيست؟ آيا در جواب اظهار مى دارند كه منصبء قابل از براى ميراث نيست يا مى كويند كه فلانى وارث تاج و تخت است؟ 
اصولا اين جمله «وارث تاج و تخت» از جملات معروفه است. شكى نيست كه امر ولايت ازنظر عقلا مانند ارث در اموال كه از شخصى به 


ديكرى منتقل مى شود. قابل انتقال است. اكر كسى به آيهُ شريفة )النّبِىَ أؤلى 


ص: م/م 


بالْمَؤْمِنِينَ مِنْ انغ( نظر كند و اين روايتى را كه مى كويد: «العلماء ورثه الأنبياء» بنكرد» متوجه مى شود كه مراد» همين امور اعتباريه 
است كه عقلا آن را قابلٍ انتقال مى دانند. 


اكَر اين عبارت «العلماء ورثه الانبياء») دربارة ائمه(عليهم السلام) وارد شده بود همجنان كه در روايت آمده كه ائمه(عليهم السلام) در همةٌ 
امور وارث يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هستند(40 جاى ترديد نبود كه مى كفتيم ائمه(عليهم السلام) در همه امور وارث 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هستند و اين طور نبود كسى بككويد كه مراد وراثت در علم و مسائل شرعيه است. 


بنابراين اكر ما فقط جمله «العلماء ورثه الانبياء» را در دست داشتيم و از صدر و ذيل روايت صرف نظر مى كرديمء به نظر مى رسيد كه تمام 
شئون رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) كه بعد ازايشان قابلٍ انتقال است واز آن جمله امارت بر مردم كه بعد از ايشان براى 
ائمه(عليهم السلام) ثابت استء براى فقها هم ثابت مى باشدء مككر شئونى كه به دليل ديكرى خارج شود و ما هم به مقدارى كه دليل خارج 
مى كندء كنار مى كذاريم. 


قسمت عمده اى كه از اشكال فوق باقى مى ماند اين است كه جملةٌ «العلماء ورثه الانبياء» در خلال جملاتى قرار كرفته كه مى تواند قرينه 
باشد بر اين كه مراد از ميراث» احاديث است. جنان كه در صحيحه قداح دارد «ان الانبياء لم يورثوا ديناراً ولا درهماً ولكن ورثوا العلم) و 


در روايت ابو البخترى بعد ازجمله «لم يورثوا درهما و لا دينارا؛ مى كويد 


.5©7 وال7١ ص‎ ١ اصول كافى» ج‎ -١ 


ص: 4/ 


«و انما أورثوا احاديث من احاديثهم» اين عبارات قرينه مى شود كه ميراث انبياء احاديث است و جيز ديكرى از آنان باقى نمانده كه قابل 
ارث باشد» خصوصا كه در اوّل جمله «انما» دارد كه دلالت بر حصر مى كند. 


اين اشكال هم تمام نيست. زيرا اكر مراد اين باشد كه ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) فقط احاديث را از خود به جاى كذاشته و 
جيز ديكرى از ايشان نيست كه به ارث برده شودء اين خلاف ضرورت مذهب ماست. جون ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) امورى 
رااز خود به جاى كذاشته كه ارث برده مى شود و جاى ترديد نيست كه حضرت رسول(صلى الله عليه و آله و سلم) ولايت برامت داشتند 
و بعد از ايشان امر ولايت به اميرالمؤمنين(عليه السلام) منتقل شد و بعد از ايشان هم به ائمه(عليهم السلام) يكى بعد از ديكرى واككذار 
كرديد. كلمة «انما؛ هم در اينجا حتما براى حصر نيست... علاوه بر اينكه «انما؛ در صحيحة قداح نيست و در روايت ابوالبخترى آمده؛ آن 
هم عرض كردم [كه] ازنظر سند ضعيف است. 

...از صدر روايت تا «إن العلماء ورثه الانبياء» در مقام تعريف علماء و بيان فضائل و اوصاف آن ها مى باشد و يكى از فضائل آنان اين 


است كه ورثه انبياء هستند. وارث انبياء بودن» وقتى براى آنان فضيلت است كه مانند انبياء» ولاءيت (حكومت) بر مردم داشته و واجب 
الاطاعه باشند. 


و اما اين كه ذيل روايت دارد «ان الانبياء لم يورثوا ديناراً ولا دِرهماً» معنايش اين نيست كه انبياء غير از علم و حديث هيج ارث نمى 
كذارند» 


ص: 9 


بلكه اين جمله كنايه از اين است كه آنان با اين كه ولى امر بوده و حكومت بر مردم دارند» رجال الهى هستند؛ افرادى مادى نيستند تا در 
بى جمع آورى زخارف دنيوى باشند و اين كه اسلوب حكومت انبياء غير از حكومت سلطنتى و حكومت هاى متداول است كه براى 
متصدى خود مايه مال اندوزى و كامرانى مى شود. وضع زندكَى ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) بسيار ساده بود. از مقام و منصب 
خود به نفع زندكى مادى استفاده نكردند تا جيزى از خود به جاى كذارند و آنجه را كه باقى كذاشتند» علم است كه اشرف امور مى 
باشدء خصوصاً علمى كه از ناحيه حق تعالى باشد و خصوص علم را كه در روايت ذكر كرده شايد به همين جهت بوده است. بنابراين نمى 
توان كفت جون در اين روايت كه اوصاف علماء بيان شده؛ وراثت در علم و عدم توريث مال در آن ذكر شده. ظاهر است در اين معنى 


1... خطوط كلى مستفاد از روايات 


- حضرت آيت الله جوادى آملى“حفظه الله تعالى” يس از ذكر روايات وارده در بحث ولايت فقيهء نتايجى كه از روايات بهدست ميآيد را 


كوت وان مرغرن عد 


«يكم: بررسى اجمالى احاديث منقول و نيز تبيين وظايف فقهاء در متون فقهى راجع به مسائل عمومى و مهم امت اسلامى» خواه در ولايت 
بر افتاء 


.٠١7”ص سيدروح الله موسوى خمينىء ولايت فقيهه‎ -١ 


ص: لك 


و خواه در ولايت بر قضاء و خواه در ولايت بر صدور احكام غره و سلخ شهور(1)» خواه در دريافت وجوه شرعى كه متعلق به خود مكتب 
و مقام امامت استء از قبيل انفال و اخماس و ميراث بى وارث» خواه از قبيل اموال عمومىء مانند اراضى مفتوحٌ عنوه و نيز در موارد جزئى 
و شخصى مانند شئون غائب و قاصر نشان مى دهد كه هم مضمون آن نصوصء از اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم السلام) صادر شده 
است و هم عصارة اين احكام و فتاوىء از دوده طه و يس (عليهم السلام) استفاده شده است و اكرجه امكان مناقشه در سند برخى از 
احاديث يا سداد و صيحت بعضى از فتاوى وجود دارد؛ ليكن مدار اصلى ولايت فقيه در اداره امور مسلمين بر منهاج شريعت و بر مدار 
ديانت» اصلى ترين هدفى است كه روايات مأثور و فتاواى مزبور. رسالت ابلاغ آن را بر عهده دارند. از اين رهكذرء صاحب جواهر(رحمه 
الله عليه) آن بيان درخشان فقهى را فرموده است(؟) و شيخ انصارى(رحمه الله عليه) در كتاب قضاءوشهادات, تلويحاً آن را امضا نموده 
تنبت كله 


دوم: حديث: “ان العلماء ورثه الانبياء به نقل كلينى(رحمه الله عليه) از قداحء از امام صادق(عليه السلام)» صحيح است و نقل هاى متعدد 


ديكرى از همين روايت» مؤيد صدور آن است. آنجه از صدر و ساقه اين حديث صحيح استفاده مى شود عبارت است از: 
.١‏ علماء» وارثان انبياء هستنلك؟ 

”. انبياء» دينار و درهم به ارث نكذاشتند؛ 

-١‏ ابتدا و انتهاى ماه هاى قمرى. 
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ص: لك 


*. انبياء» علوم الهى را به ارث كذاشتند؛ 
ع علوم الهى انبيا(عليهم السلام)» به صورت احاديث,ء به علماء دينى توريث شده است؟ 


ه. هركس از طريق احاديث انبياء(عليهم السلام) از آن علوم بهره مند شدء حظّ فراوانى برده است؛ زيرا درهم و دينار» متاع دنيا و قليل است 
و علوم انبياء كه توسط احاديث آنان توريث شده استء متاع معنوى و اخروى است كه براى تامين سعادت دنيا و آخرت مؤثر است؛ زيرا 


كالاهاى معنوى. جامع كمال هاى دنيا و آخرت و سرمايه سودآور هر دو عالم مى باشند؛ 


*. منظور از علماء» خصوص ائمه(عليهم السلام) نيستء بلكه همه عالمان دينى مخصوصاً غير معصومين (عليهم السلام) را به طريق روشن 
صادر شده و در آن حديث؛ جنين آمده است: “من سلكك طريقا يطلب فيه علما سلكك الله به طريقا الى الجنه... و انه يستغفر لطالب العلم من 
فى السماء و من فى الارض '(1) از اين كونه تعبيرها معلوم مى شود كه حديث مزبورء به مقصود تحريص طالبان علوم دينى صادر شده 


است؟ 


/. جون انبياء(عليهم السلام) علوم فراوانى در اصول و فروع به ارث كذاشتند» هر كس حديثى را فرا كيرد كه مضمون آنء شعبه اى از 


-١‏ الكافى» ج ١‏ ص ؟5". 


ص: رك 


كه از آن شعبه ويزه و رشتة خاص برمى آيدء از آن عالم دينى متوقع است و بر اثر تناسب حكم و موضوعء شئون متعددى براى علوم متنوع 
مطرح است كه ضمناً به آن اشاره مى شود؛ 


حديث مزبور كه بيانكر شئون نبوت عام و عالمان دينى هر عصر و مصر و نسل استء هركز اختصاصى به عالمان امت اسلامى ندارد و 
درصدد بيان حكم عام همه ييامبران الهى و همه عالمان دينى امت هاى كذشته و حال است؛ البته عالمان دينى هر عصرء كذشته از ارث 
ييامبر آن عصره به نوبه خود, از ميراث انبياء ييشين نيز بهره مى برند؛ همان كونه كه امامان معصوء(عليهم السلام)» وارث همه انبياء كذشته 
اند و نيز هر امام لاحقء از امام يا امامان سابق(عليهم السلام) ارث مى برد عالمان دينى نيز وارث ييامبر عصر خود و همة انبياء كذشته اند؛ 
البته بايد توجه داشت كه ميراث» به حسب ييوند معنوى وارث با مورث توزيع مى شود كه مهم ترين ارث انبياء(عليهم السلام) را امام 
معصوم(عليه السلام) مى برد ولى عالم دينى» به مقدار ييوند ويزهُ معنوى همراه با علم صائب و عمل صالح خويش با آنان» ارث مى برد؛ 


سوم: عنوان 'انبياء' و عنوان 'رسل'» در بعضى از احاديث منقول اخذ شده است كه ازنظر تحليل مفهومى و نيز تحقيق عرفانى» ميان عنوان 
“نبى ” و عنوان “رسول” از يكك سو و ميان دو عنوان يادشده و عنوان ولي (ولايت الهى و ولى الله بودن) از سوى ديككر فرق است؛ زيرا انسان 


كاملء از آن جهت كه نبأ و خبر رااز خداوند دريافت مى كندء “نبى” است 


ص: كد 


وازآن لحاظ كه دستور الهى را يس از دريافت» به مردم مى رساند» “رسول” است و از آن جهت معنوى كه لياقت جنان دريافت و جنين 
ابلاغى را دارد» “ولى الله ” است كه ولا-يت الهى» جنبة باطنى نبوت و رسالت را تأمين مى كند و از آن جهت كه احكام خدا را اجرا مى 
نمايد و عهده دار تأمين امور امت اسلامى استء “ولى امر مسلمين” به شمار مى آيد. 

ليكن بايد دانست كه عنوان انبياء”» كذشته از حمل معناى خاص خود. صفت مشيرى است به رهبران جامعه و زمامداران امور امت؛ زيرا 


در بسيارى از آيات قرآن كريمء هنكام طرح جريان جنكك و صلح و ارائه مبارزه با سران ستم و نيز ارائةُ سمت ولايت امرى و سريرستى 


جامعه. عنوان هاى “نبوتء نبىء انبيا و نبيون” و مانند آن اخذ شده است مانند: 
)النَّيى أؤلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفسِهم(10) 

)ر كاين عن نيح قائل معة رون كر 81 

)و يَفتَونَ التِينَ بكر الْحتق(.050 

»وَ قَتْلِهِمُ الْأنْبياءَ بعَهِر حق(.() 

)يا أيّهَا الى رض الْمُؤْمِنِينَ عَلَى الْقَتال((8) 

)يا أَيّهَا ال جاهد الْكمَّارَ وَ الْمُنافقين(.(9) 

)وَ ما كانّ لِنَبِيّ أنْ يَغْل((/40 

و يسن رين مِنْهُمْ الى ((8) 

١-احزاب»‏ #: «ييامبر نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است.» 

؟- آل عمرانء :١152‏ «جه بسيار ييامبرانى كه مردان الهى فراوانى به همراه آنان جنك كردند!» 
بر بقره. ا «(و يياميران را به ناحق مى كشتند.) 

©- نساءء 100: «كشتن ييامبران به ناحق.») 

ه- انفال» ه2: «اى ييامبر! مؤمنان را به جنكك [با دشمن] تشويق كن!» 

8- توب "الا: «اى ييامير! با كافران و منافقان جهاد كن 


/ا- آل عمران» :١٠8١‏ «ممكن نيست هيج ييامبرى خيانت كند!» 


4- احزاب» 1: «و كروهى از آنان از ييامبر اجازه بازكشت مى خواستند.» 


ص: إن 


كه در آيات مزبور و نظائر آنء عنوان “نبى”؛ در طرح رهبرى جنكك و صاح و تدبير امور مسلمين اخذ شده است و بنابراين» عنوان مشير 
بودن كلمه 'انبياء". يكك مطلب رايج قرآنى اسشيت: 


جهارم: تفكيكك نبوت از رهبرى و ولايت امور امتء با برهان عقلى و نقلى بر ضرورت نبوت هماهنكك نيست؛ البته اكر ييامبرى» عهده دار 
امور امت بود و بيامبر ديكرى وظيفة تبليغ و تعليم محض داشت,ء در جنين فرضىء محذور وجود ندارد. مثلاً اكر حضرت لوط كه خودش 
به حضرت ابراهيم(عليه السلام) ايمان آورده بود» مسئول رهبرى امت نبوده استء اشكالى يبش نمى آيد؛ زيرا حضرت خليل (عليه السلام)» 
عهده دار تدبير امور امت بود. اما اكر جنين فرض شود كه در عصرىء بيامبرى مبعوث شود كه احكام الهى را بدون اجراء و قوانين خدا را 
بدون تنفيذ و حدود دينى را بدون اقامه» برعهده داشته باشد. با دليل عقلى و نقلى ضرورت وحىء. مطابق نخواهد بود؛ ولى اكر شخص 
ديكرى از سوى او منصوب شود كه مجرى حدود و احكام و قوانين الهى باشد» هيج محذورى ندارد؛ زيرا در اين حال» رهبر اصيل امت و 
زعيم اصلى آنان» همان ييامبر است. 


ينجم: وظيفةُ اصلى انبياء» تدبير امور امتء اعم از فرهنكى» سياسىء اقتصادى و نظامى است. به عنوان نمونه» مى توان مورد موساى 


كليم(عليه السلام) را مثال زد كه در طليعه برخورد با فرعون وارائة ييشنهاد سياسىء به او جنين فرمود: )أنْ أذُوا إِلَىّ عِبادَ الله((1) ؛ يعنى 


بندكان خدا را به من اداء نما؛ 


-١‏ دخان» 18: «بند كان خدا را به من واكذاريد.» 


ص: 8 


زيرا مردم» امانت الهى اند و ييام آوران از سوى خداء امناء الهى اند و امانت خدا را بايد به 'امين الله ” تأديه مى نمود. آنككاه مقابله با 
درباريان فرعون آغاز شد و همين وظيفه محورى حضرت موساى كليم (عليه السلام) را حضرت عيسى (عليه السلام) تصديق كرد؛ زيرا قرآن 
كريم در زمينة تبيين نسبت عيسى(عليه السلام) با موسى(عليه السلام) جنين مى فرمايد: )مُصَدَّقا لِما بين يَدَيْه((1)؛ يعنى عيسى (عليه السلام) 


تصديق كنندة ره آورد انبياء ييشين است. 


اهميت ادارة امور جامعه در مكتب وحى, به قدرى است كه حضرت موساى كليم (عليه السلام) هنكام «مواعده اربعين» با يرورد كار خود 
حش ركد قارو ل اأغليه'اللسلاة :زاابه عوان خليقه و جافضيق كوه ب كزيدة ]و قال قرسي [اخبوهازوة الخلا .كن تون الالللة روفن اسك كد 
خلاغت هارون از موسى در دوران جهل روزء راجع به تعليم و تبليغ احكام نبود؛ زيرا جنين وظيفه اى را حضرت هارون(عليه السلام) در 
زمان حضور حضرت موساى كليم (عليه السلام) داشت و تنها رهبرى و زعامت امت بوده است كه مستقيماً برعهدة حضرت موساى 
كليم (عليه السلام) بود و به منظور حفظ و تداوم آن در ايام مواعده و غيبت جهل روزء برعهدة حضرت هارون(عليه السلام) قرار كرفت. 


ششم: علومى كه در ضمن احاديث ماثور به عالمان دين مى رسدء وظيفة علماء را مشخص مى كند؛ يعنى علومى كه دربارة تهذيب و 
تز كيه 


-١‏ احقاف, :*٠‏ «هماهنكك با نشانه هاى كتاب هاى بيش از آن.» 


؟- اعراف» 157: «و موسى به برادرش هارون كفت: “جانشين من در ميان قومم باش.'» 


ص: /3 


نفوس به علماى اخلاق منتقل مى شود, وظيفة آنان را در تزكيه نفوس خود و تربيت نفوس ديكران معين مى نمايد و علومى كه دربارة 
وجوب و حرمتء حلالل و حرام» قصاص و حدود و تعزيرات» جهاد؛ دفاع و مانند آن به فقهاء منتقل مى شود رسالت آنان را در عمل و 
اعمال و در قبول و اجراى آن احكام معلوم مى كند؛ زيرا ارث جنين احكام اجرائى» بدون اعمال و اجراى آن ها معنا نخواهد داشت و 
همان كونه كه ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) آن احكام را از طريق وحى به منظور اجرا دريافت كرد عالمان دين» آن ها را از طريق 
ارث حديثء براى عملى ساختن» فرامى كيرند» وكرنه آنجه به عالمان دين مى رسد. صرف تلاوت آيات احكام و قرائت احاديث جهاد. 


دفاع» حدود. تعزيرات و نظاير آن خواهد بود و هيج يكك ازاين امور مزبور را 'ارث ” نمى كويند. 


فرق جوهرى ارث با مبادلاءت تجارى ديكر آن است كه در مبادلاءت اقتصادى, همواره كالايى به جاى كالاى ديكر يا به جاى نقدينه مى 
نشيند؛ يعنى “مال © به “مال ” تبديل مى شود؛ ليكن در ارث» هركز مال يا ميراث» در قبال مال» كالا و نقدينه قرار نمى كيرد؛ بلكه ميراث» 
به عنوان يكك متاع ارزنده؛ در جاى خود باقى است و فقط وارثء به جاى مورث مى نشيند؛ يعنى مالك به جاى مالكك مى نشيند» نه مال 


به جاى مال ديكر. 


با اين تحليل از مفهوم ارث» روشن مى شود كه در ارث» همواره يكك نوع خلافت و جانشينى وارث نسبت به مورث مطرح است؛ بنابراين» 
احكام 


ص: 58 


فقهى كه در زمان انبياء(عليهم السلام) به منظور عمل و اعمال تلقى مى شدء اكنون كه آن ذوات نورانى رحلت فرموده اند و عالمان دينى 
به وراثت آنان قيام كرده اندء بايد همانند مورّثانشان اقدام كنند تا احكام دينى» در بوته ذهن و موطن كتاب و مهد درس و قلمرو زبان» 


محصور نكردند؛ بلكه از علم؛ به عين آيد و از كوشء به آغوش. 


هفتم: اصل اوّلى در استنباط احاديث مأثور از معصومين (عليهم السلام) آن است كه آن احاديث» ظهور در تشريع دارند» نه اخبار از 
رخدادهاى تكوينى كه هيج تعهد شرعى و وظيفة دينى را به همراه نداشته باشند؛ البته در برخى از موارد كه همراه با قرينه است, محمول بر 
اخبار از آينده به نحو كزارش غيبى يا مانند آن مى باشندء ليكن ييام اصيل روايات معصومين(عليهم السلام)» انشاء احكام و تشريع وظايف 
از ناحية خداوند سبحان است. جريان فراكيرى دانش به جا مانده از نسل قبل» مطلبى است رايج كه در تمام علوم و فنون بوده و هست و 
هيج اختصاصى به علوم دينى يا عالمان دين ندارد. آنجه از حديث معروف > إِنَّالْعلَمَاء وَرَنَهُ ايا ادير اناعم وراقع ير 
دستور جانشينى و فرمان وارث بودن علماى دين نسبت به احكام الهى است و جعل وراثت و انشاء جانشينى» غير از نصب فقيهان دين 


شناس» جيز ديكرى نخواهد بود. 


ممكن است توهم شود كه “نصب © قسيم و مقابل “وراثت * است؛ زيرا وارث» منصوب نيست و 


37" ص‎ ١ كلينى» الكافى» ج‎ -١ 


ص: 194 


إخبارى دانستن جمله “العلماء ورثه الانبياء' است و اكنون كه روشن شد آنجه از معصومين (عليهم السلام) مى رسد, ظهور اوَّلى آن» در غير 
موارد تعليم ارشادىء بيان حكم شرعى و وظيفة متشرّعان است؛ معلوم مى كردد كه جملة مزبورء انشائى استء نه اخبارى و انشاء وراثت» 


هشتم: همان كونه كه آيات قرآن كريم مفسر يكديكرند, احاديث اهل بيت عصمت (عليهم السلام) نيز مبين همديكرند؛ اكرجه دلالت 
حديث “ان العلماء ورثه الانبياء” بر ولا-ءيت و رهبرى عالمان دينى» نسبت به امور اسلامى» تام استء ولى باتوجه به مقبوله عمربن حنظله 
يعاق ورالك وزائر مترعيبي اندو افخاء سكم تضام و دز انشاء ولايك براي واران علوم فقوي اليا زعايهم السام )ا مغارم بتي كرد زيرا دن 


مقبوله مزبور جنين مده است: من كان نكم من قد وى ع دباو فى حاو رابا وَ عرفَ أَخكَاًا ضَا به كما فى كذ 
عله لم حاكما َإذَا حكم كينا لم يبل مِنْهُ نما سحي بححكم اللو عَلَينَا رَدَّ وَ 


-١‏ انشاء وكالت فقيه جامع الشرايط» از سوى معصوماعليه السلام)» با انشاء ولايت او بر امور اسلامى منافات ندارد؛ زيرا فقيه جامع الشرايط 
علمى و عملى؛ كرجه ولي امر مسلمين است؛ ليكن نائب و وكيل از سوى معصوم است. بنابراين» انشاء وكالت فقيه از سوى معصوء(عليه 
السلام)» با انشاء ولايت وى بر امور اسلامى هماهنكك خواهد بود؛ زيرا وكيل شخص معينء ولى بر امور او نخواهد بود؛ اما وكيل از سوى 
ولي بر امور مسلمين» همان ولي بر امور آنان است. 


ص: ١‏ 
لاد عَلَكا الود على الك و عو عَلَى عد التركك بالك 307 وعضموق ابن خديك أن انيت هده 


.١‏ «راوى صاحب نظر). يعنى كسى كه داراى نظرية فقهى است و اظهار نظر او با اجتهاد همراه است كه همان عالم دينى كه وارث 
ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم)مى باشدء هم قاضى و كم مردم است و هم والى و حاكم؛ 


؟. همان طوركه در صدر حديث مزبورء از رجوع به "سلطان جور (والى) و مراجعه به قاضى منصوب از سوى «سلطان جور) نهى شده 
استء در ساقة حديث, مرجع ولايى و مرجع قضايى مشروع مشخص شده است نا آن نفى و نهىء با اين اثبات و امرء جاره انديشى شده 


باشد؛ و كرنه» منع بدون ابرام و نفى بدون اثبات و نهى بدون امرء جز تحر مذموم و هرج ومرج مشئوم» محصولى نخواهد داشت؛ 


*. محور سؤال سائل» تنها تعيين مرجع قضايى نبود؛ بلكه مرجع ولا-ئى نيز بوده است. لزوم تطابق سؤال و جوابء ايجاب مى كند كه در 
ياسخ» هر دو مطلب ملحوظ كردد و لذاء هم جريان قضاء و حكم حكم بازكو شد و هم جريان حكم حاكم و والى؛ 


؟. كرجه مورد نياز ضرورى سائل» همان قضاء و مرجع داورى استء ليكن اكر بر فرضء مطلبى افزون بر آن كفته شده باشد, منافى با صبغة 


سؤال و جواب نيست؛ زيرا مورد سؤال» مسكوت نشد؛ بلكه به طور صريح به آن ياسخ داده شد و مطلب 


.٠١ كلينى؛ الكافى» ج١2 ص/ات» ح‎ -١ 


ص: ١١‏ 
ديكرى بر آن افزوده كرديد؛ 


ه. وازه هاى “حكمء حكومت» حكمتء حاكم» محكمه و محاكمه '. همكّى از اصلى برخاسته اند كه معناى اتقان» احكام, منع و مانند آن 
را به همراه دارد و اكر به لكام اسبء “حكمه ” مى كويند» براى منع آن از انحراف از مسير مستقيم و مانند آن است و جون والىء مانع از 


ظلم استء او را “حاكم ” مى كويند؛ جه اينكه قاضى را نيز در اثر منع از ظلمء “حاكم ” مى نامند. 


نمودارى از اين تحليل مفهومى را مى توان در كتاب "العين ” خليل و كتاب “النهايه الاثيريه ” ابن اثيرء يافت؛ با اين عنايت كه نهايه ابن اثير» 
مبسوط تر از العين» مطلب مزبور را بازكو كرد؛ بنابراين» كلم حاكم» اختصاص به قاضى ندارد» بلكه به مبدأ منع و جل وكيرى از تعدى نيز 
حاكم كفته مى شود؛ اعم از آنكه مبدأ فاعلى مزبور» مرجع قضايى باشد يا مصدر ولائى؛ لذا صاحب جواهرالكلام فى شرح شرائع الاسلام» 
با اينكه شخصاً عرب بود ودر محيط عربى برورش يافتء از عنوان حاكم, ولىّ متصرّف در قضاء و غيرقضاء فهميد نه خصوص صاحب 
سمت قضاء(١)‏ ؛ جه اينكه شيخ انصارى(رحمه الله عليه) نيز با داشتن نزاد عربى و انس به فرهنكك آنان» از عنوان حاكم, معناى جامع ميان 


قضاء و ولاء را فهميد؛ زيرا فرمود: مأذون بودن فقيهان براى قضاء شكى ندارد؛ بعيد نيست كه به حدّ ضرورى مذهب رسيده باشد؛ 


-١‏ جواهرالكلام؛ ج ٠‏ ص18. 


٠١7 ص:‎ 


شايد اصل در آن حكمء مقبوله عمربن حنظله... و مشهوره ابى خديجه... و توقيع رفيع... باشد... ظاهر روايات كذشته نفوذ حكم فقيه در 
تمام خصوصيات احكام شرعى است...؛ زيرا متبادر از لفظ حاكم, متسلط بنحو مطلق است... مؤيد اين عموم؛ همانا عدول از لفظ “حكم” به 
لفظ “حاكم ” است؛ با اينكه انسب به سياق “فارضوا به حكما” اين بود كه بككويد: من او را حكم قرار دادم1(0). 


مطالب فراوانى از كتاب قضاء شيخ انصارى(رحمه الله عليه) برمى آيد كه در كتاب بيع ايشان صريحاً نيامده است؛ مانند: تصريح به اعتبار 
نهم: نصب فقيهان جامع شرايط قضاء و ولاء با قرينه لَبٍى متصل همراه است و آن اينكه؛ نصب مزبور. مخصوص صورتى است كه دسترسى 


به خود امام معصوء(عليه السلام) سهل نباشد وكرنه ولايت و زعامت,ء در اختيار او خواهد بود؛ يس در صورت صعوبت دسترسى به امام 


معصوم(عليه السلام)» خواه در عصر ظهور و خواه در عصر غيبت» رهبرى امتء از آن فقيه جامع شرايط است. 


اين حكم مزبورء جاره انديشى براى تمام اماكن و همه اعصار است و هركز امام صادق(عليه السلام) در اين روايات» حكم عصر خود را 
رها نكرد و به فكر اعصار يسين سخن نككفت؛ جه اينكه جنين دستورى 


-١‏ شيخ انصارى(رحمه الله عليه)» قضاء و شهادات» ط كنكره. ش 77 ص/نانا59. 
- شيخ انصارى(رحمه الله عليه)» قضاء و شهادات» طّ كذكره ش "7 ص /تا 9؟. 


١٠١7 ص:‎ 


لغو نخواهد بود؛ زيرا حكم شرعى را بيان كردن و وجوب تحصيل شرايط را اعلا-م داشتن» هرك لغو نيست. البته معذوربودن مردم يا 
مأزوربودن آنان در عدم تحصيل شرايط» منوط به استطاعت و عدم استطاعت آنان است. آنان كه دلالت مقبوله و نيز مشهوره را بر نتصب 
فقهاء براى قضاء يذيرفته اند» مككر توجه ندارند كه هركز كرسى قضاء و سمت داورىء از حوزة حكومت عباسيان بيرون نبود و هيج كاه 
منصوبين امام صادق(عليه السلام) به كرسى قضاء تكيه نزده بودند و جنين نصبى» در خلا تحقق يافت و موارد نادرى كه به منزلة معدوم 
تلقى مى شودء مصحح جنين نصب وسيعى نخواهد بود؛ يس هر ياسخى كه براى نصب قضاء ارائه مى شودء براى نصب ولا-ء نيز مطرح 


دهم: روند تفقّه فقيهان نامور بر آن است كه معيار در حجيت اثر منقولء تنها وثاقت محدث نيست؛ زيرا براى طريق احراز سخن 
معصوء(عليه السلام)» جز طريقيت حكم ديكرى نخواهد بودء بلكه هرجه مايه وثوق به صدور حديث باشد» خواه از راه وثاقت راوى و خواه 
از عمل و استناد فقيهان متضلع و محتاط و دورانديش و خواه از جهات خارجى ديكر مانند سداد و اتقان و علو متن» كافى است؛ زيرا هر 
يكك از اين امورء به نوب خود. نوعى از «تبين»اند كه در آيهُ نبأء به آن يرداخته شد: افتبينُوا(10). هركز نمى توان فقهاى جامع شرايط» اعم از 


قدما و متأخرين را كه در ميان آنان» صاحب جواهر و مولااحمد نراقى و شيخ انصارى(رحمه الله عليه) يافت مى شودء 


.5 حجرات.‎ -١ 


٠١5 ص:‎ 


متهم كرد و جنين كفت: اعتبار روايتى كه مستند مسئلةٌ خطير ولايت فقيه استء نمى تواند با عمل خود فقها تأمين شود؛ زيرا اولاً ولايت و 
رهبرى امور اسلامى» وظيفه است نه امتياز واز آن جهت كه صبغهُ معنوى دارد» تكليف الهى است واز آن جهت كه رائحة دنيوى دارد. 
عفطةٌ عنز يا عراق خنزير در دست مجذوم است و ثانياً قضاء و داورى نيز همانند ولايت و رهبرىء داراى دو جهره است و اكر قبول شد كه 
باعمل فقيهان» دلالت مقبوله بر سمت قضاء تمام استء دربارة ولايت و رهبرى نيز مى توان جنين كفت. اكر فقيهان متهم به سودجويى و 
دنياطلبى باشند» هركز نمى توان اعتبار سند قضاء را با عمل خود آنان تأمين نمود؛ جه اينكه صلاحيت ولاء جنين فقيهانى نسبت به مرجعيت 
افتاء نيز مشكوكك و بلكه مردود خواهد بود. 


يازدهم: معناى وراثت عالمان حديث و مجتهدان در فنون مأثور از انبياء(عليهم السلام)» اخذ به قدر مشتركك و حذف كمال هاى زائد از 
قلمرو ارث نيست؛ يعنى نمى توان كفت: ميان «نبوت» و «ولا-يت» تلازم نيست اولآء قدر مشتركك ميان همة انبياء فقط تعليم احكام و تبليغ 
آن هاست ثانياً» اثبات ويزكى هاى ييامبر خاتم(صلى الله عليه و آله و سلم) براى عالمان دين؛ محتاج به دليل جداكانه است ثالثاً و...؛ زيرا 
همان كونه كه قبلا بيان شدء تفكيكك ولايت از نبوت روا نيست و اكر برخى از بزركان به جنين انفكاكى فتوا داده اند» منظور آنان اين 
است كه با حفظ ولايت برخى از انبياء» اكر بيامبر ديكرى 


٠١6 ص:‎ 


معاصر آن بيغمبر» زعيم و ولىّ امور امت بود لازم نيست كه داراى سمت سريرستى باشد؛ نظير لوط(عليه السلام) در معتّت ابراهيم(عليه 
السلام) و مانند هارون(عليه السلام) در معتيت موسى(عليه السلام)؛ نه اينكه در يكك عصر و مصر و نسلء اصللًا سريرستى امت و زعامت امور 
مؤمنان» از سوى خداوند به دست هيج كس نباشد و آنان به حال خود رها شوند و نيز كفته شد كه معناى حديث مزبور» حذف برخى از 
خصوصيات كمالى نيست؛ يعنى بر فرض كه برخى از انبياء فاقد مسئوليت رهبرى بوده اندء اين فقدان» سبب نمى شود كه اككر برخى از 
بيامبران ديكر. واجد كمال زعامت و مسئوليت رهبرى بوده اند» جنين وظيفه اى, از اطلاق يا عموم حديث وراثت خارج كردد و از مدار 
توريث بيرون رود و بدون جهت,ء جزء مواريث محسوب نشود و همجنين روشن شد كه قدر متيقن ازاين حديث ياد شده. اين است كه 
عالمان دينى هر امتى» وارث مواريث همان بيامبرند؛ كرجه آنجه از حديث مزبور استظهار مى شود؛ همانا اطلاق استء نه قدر متقتين؛ ولى 
اكر بنابر قدرمتقيّن يابى باشدء حق آن است كه علماى هر دينى» موارث ييامبر همان دين را از بيامبر خود ارث مى برند. بنابراين» 
كارشناسان فقهء حقوق؛ حدود؛ تعزيرات؛ و... از منابع غنى و قوى دينى» وارث رسول اكرم اند و معلوم است كه بارزترين ميراث اوه 


دوازدهم: در حديث 'اللهم ارحم خلفائى...” مجلسى اوّل(رحمه الله عليه) دركتاب روضه المتقين 


٠١8 ص:‎ 


مى فرمابد(١)‏ كه صدوق(رحمه الله عليه) ابن حديث زادر كتاب امالى وعيوث الاأخبار و من لأبحضر به طريق هاى معتبر قل كرده أسث؟ 
بنابراين» طبق كزارش مجلسى اوّل(رحمه الله عليه)» حديث مزبور را مرحوم صدوق(رحمه الله عليه) در جند كتاب به جند طريق كه همة آن 
ها معتبرند» نقل نموده است؛ يس اين حديث,» محذور سندى ندارد و اكرجه شخص ديرباور» آن را به آسانى نمى يذيرد؛ اما اين نيذيرفتن» 
معيار نخواهد بود؛ جه اينكه باور زودباوران نيز معيار نيست؛ ليكن روش مجلسى اوّل(رحمه الله عليه)» راه ميانه و قابل اعتماد است. 


.١‏ رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) جانشينانى دارد؛ 


غقاء النفسؤن حديك وعنت) عضرت اله سير نثل يدون تعمل وتققه و كيف زوايكو يدون رويك عا دراك متصورة 


*. اطلاق و عموم حديث مزبور» شامل يهن زمين و كستره زمان» مى شود و هيج خصيصه اى براى عصر و مصر و هيج اختصاصى براى 


نسل و دوده نخواهد بود؛ 


ع. خلافت از رسول(صلى الله عليه و آله و سلم)» همانند خلافت از خداء حقيقتى است تشكيكى و طولى كه در رتبة نخست از آنٍ انسان 


كامل معصوم است و در رتبة دوم از آنِ انسان متكامل غير معصوم؛ 


ه. حديث مزبورء يا مخصوص عالمان دين و 


.77/0 روضه المتقين» ج0017 ص‎ -١ 


ص: 17و١٠‏ 


فقيهان اسلام شناس است يا آنان را يقيناً شامل مى شود. درصورت اختصاص به عالمان و فقيهان» محذورى وجود ندارد و در صورت 
تعميم و شمولء ترنّبٍ طولى خلافت آنان از رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) نسبت به تقدم خلافت معصومين(عليهم السلام) از آنِ 
حضرت(صلى الله عليه و آله و سلم) محفوظ است؛ جه اينكه ترتّب زماني خلافت ائمه معصوم(عليهم السلام) نسبت به رسول اكرم(صلى الله 
عليه و آله و سلم) ملحوظ است؛ زيرا همه آن ذوات نورى» در زمان واحدء خليفه نيستند. سرٌ اختصاص حديث مزبور به فقيهان ديندار و 
دين شناس» آن است كه خلافت معصومين (عليهم السلام) از رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم)» در نصوص ويه فراوان» در خلوت و 
جلوتء به آكاهى مردم رسيد و آنجه نيازمند بيان بود همانا خلافت فقهاء از رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در طول خلافت ويرهُ 
معصومان(عليهم السلام) مى باشد كه با نصوص مخصوص بيان شده است و جون امامان معصوم(عليهم السلام) به منزلة نفس رسول 
اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مى باشند؛ لذا آنان نيز مى توانستند عالمان دين را جانشين خود قرار دهند تا علماى دينى» خلفاى آنان 


باشند؛ 


لازم به ذكر است كه آنجه به عنوان روايت درائى و نقل عقلى حديث و نيز آنجه به عنوان «يعلمون» در حديث مزبور مده است» همكى 
«عنوان مشير) است نه بيانكر محدودةخلافت؛ يعنى عالمان معلم و ناقلان مين و راويان مجتهدء خليفة رسول خدا(صلى الله عليه و آله و 
سلم) در انجام كارهاى 


١٠١8 ص:‎ 


آن حضرت در عصر غيبت مى باشند و اين به همان كيفيت خلافت هارون از موسى است در دوران غيبت او؛ با اين تفاوت كه حضرت 
هارون(عليه السلام)» داراى نبوت ورسالت وعصمت و... بود و فقيهان اسلام» فاقد اين كونه مزايا هستند و لذا مجلسى اوَّل(رحمه الله عليه) 
فرمود: حديث مزبور, دلالت دارد بر اينكه أمحدث”,» خليفه رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) است. (1) .... 


باشد؛ كرجه منهاج و شريعت هاى جزئى در عصر هر ييامبرى ممكن است متعدّد باشد» لذا خطوط كلى آن, همواره ثابت و يكسان است. 


است. 


به عنوان نمونه» آنجه حضرت على(عليه السلام) به آن يرداخت و سر قبول رهبرى امت اسلامى را با آن تبيين كرد جريان لزوم تعديل 
اقتصاد و توزيع عادلانه درآمد سرانه و كار و اشتغال و نيز نحوه تقسيم اموال ملى و همجنين تسهيم اموال دولتى با سهام معين و مضبوط 
است؛ تا ستمكرء در اثر يرخورى مبتلا به سنكينى نشود و ستمديده؛ دراثر كم خورى و سوءتغذيه به تبعات تلخ آن كرفتار نككردد: ما 
َحَدَ الله عَلَى الْعْلَمَاءِ نا بقَارُوا عَلَى كطَّهِ طَالِم وَ لا سَعَبٍ مَظُلُوم لمت حبلها عَلَى غَارِيهَاوَ 


.181/ روضه المتقين» ج017 ص‎ -١ 


ص: ٠١9‏ 
لَسَقَيِتٌ آخْرَمًا بكأس أُوَّلِها'(1) مطالب فراوانى از اين كلام نورانى استظهار مى شود كه: 
اولامدان كنقار ]ضرت حريان سكريعك :اشت نه سر امريه معزوق وانهى الامتكر وارشاد جاهل بو هيه غافل وبعانسد آنه 


ثانيا مسئول تشكيل جنين حكومتى, عالمان دين مى باشند و اختصاصى به معصومين(عليهم السلام) ندارد؛ كرجه آنان» مطاع و متبوع اند و 
ديكر عالمان» مطيع و تابع مى باشند و هركز نمى توان عنوان«علماء» را منحصر در آن ذوات نورانى دانست؛ هرجند آنان» مصداق كامل 


اين عنوان هستند؛ 


ثالثاً مى توان منشأ اين حديث علوى را همان وحى نبوى دانست كه در قرآن كريم به اين صورت متبلور است: الَو لا يَنْهاهُمُ الرََايُونَ وَ 
الَْخْبارٌ عَنْ قَوْلِهمُ الِْنْم وَ أكُلِهم الشّحتٌ لَمْسَ ما كانُوا يَصْرِتَعُون((1)مقصود از ربانى ها و حبرهاء عالمان دينى كذشته اند كه در نهج و 
شريعت محمدى(صلى الله عليه و آله و سلم)» از آنان به عناوين ويزه خود ياد مى شود و منظور از «قول اثم»» منطق باطل و انديشه عاطل و 
فكر آفل و تأمل فائل است و هيج اختصاصى به سخن كفتن ندارد. همجنين هدف از «اكل سُحت»» مطلق تصرف باطل و كار حرام است و 


هيج خصيصه اى براى خوردن با دهان نيست. نشانة آن تعميم و علامت اين اطلاق آن است كه وقتى كفته مى شود سخن 


3 نهج البلاغه» خطبة‎ -١ 


؟- مائدى 07 


1١٠ ص:‎ 


فلان كروه يا فلان فرد جيست؟ يعنى منطق و انديشه آنان جيست؟ و هنككامى كه كفته مى شود فلانى جه مى خورد؟ يعنى درآمد و مورد 
تصرف وىء اعم از مسكن و يوشاكك و خوراكك جيست؟ جنان كه مستفاد از آيه )وَ لا تأكلوا أموالكم بَينَكم بالباطِل(4)010 مطلق تصرف 


بنابراين» وظيفه ربانيون و احبار منهج هاى كذشته و شريعت هاى ييشين» همانا تعديل افكار و تنظيم انديشه ها و تعليم كتاب و حكمت كه 
حاوى فكر ناب و انديشه صائب است از يكك سو و تعديل اقتصاد و توزيع عادلانه درآ مدهاى سرانه ملى و نيز دولتى از سوى ديككر است و 
جنين كارى» عهد الهى است كه در طول تاريخ دينى» برعهدة عالمان دينى بوده و هست و اكر عالمان دينى به جنين عهدى عمل نكنند 
مورد عتاب الهى قرار مى كيرند؛ مكر آنكه حضور مردمى و كمكك جمهورى را فاقد باشند كه در اين حال» واجب مشروطه. در اثر فَدان 
شرطء از وجوب مى افتد؛ ليكن بايد اين نكته را عنايت داشت كه عالمان دين» به مقدار ميسور سعى در تحصيل جنين شرطى را داشته اند» 
ولى به ايجاد آن كامياب نشدند, نه آنكه جنين شرايطى را حصولى (نه تحصيلى) بدانند و وجوب جنان واجب مهمى را مشروط (نه مطلق) 


بيندارند. فرق است ميان واجب مشروط و وجوب مشروط. جريان تشكيل حكومت» در صورت حضور مردم و نصرت جمهورء 


.18/ بقره»‎ -١ 


١١١ ص:‎ 


داراى وجوب مطلقى است كه شرط واجب آن حاصل شده است؛ نظير وجوب نماز كه مطلق است؛ كرجه خود نماز (نماز واجب)» 
مشروط به طهارت است؛ لذا تحصيل طهارت واجب خواهد بود؛ برخلاف وجوب حج كه مشروط به استطاعت است و فقط در ظرف 


حصول آنء. حج واجب مى شود و تحصيل استطاعت» واجب نخواهد بود.)102) 
١أ.".‏ دلايل مركب از عقل و نقل 
اشاره 


- در تبيين دليل تلفيقى از عقل و نقل براثبات زعامت فقيه عادل در عصر غيبت» به روشهاى مختلف استدلال شده استء كه در ادامه به 


برخى از آن ها مييردازيم؛ 
1".. بيرامون آي (هَلَ يَسْتَوى الذين يَعْلَمُونَ وَ الذينَ لا تَعْلَمُون) 
.١‏ بيرامون آي )هَل يَسْتّوى الَذينَ يَعْلمُونَ وَ الْذِينَ لا يَغلْمُونَ((؟) 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): از هركسى كه با دين آشنا باشد ببرسيد آقا! )هَل يَشتَوى الّذينَ يَْلَمُونَ وَ الّذِينَ لا يَعلْمُون(؟0؟) جه جواب 
خواهد داد؟ جواب خواهد داد: «لَا ما يستوى الْذين يعلمون والذين لآ قلدوة اعد بيرسيد: خب؟؛ «الذينَ يكلقون و النيى لا عقون 


كدام اولى هستندك؟ مى كويد: (اخب؟ الذي يَعْلمُونَ 0 اولى هستندك.) بعد كفته 


-١‏ عبدالله جوادى آملىء ولايت فقيه؛ ولايت فقاهت و عدالت» ص188. 
؟- زُمرء 4: «آيا آنان كه مى دانند» با آنان كه نمى دانند» يكسان اند؟» 
"- زمرء 4: «آيا آنان كه مى دانند» با آنان كه نمى دانند» يكسان اند؟) 


ع- نه؛ آنان كه مى دانند» با آنان كه نمى دانند» يكسان نيستند. 


١١١ ص:‎ 


بشود كه: «آن كسى كه مى خواهد احكام الهى را جارى بكند در جامعه؛ يعنى مجرى احكام الهى باشد و والى بر جامعه باشد و حاكم بر 
امور اجتماع باشدء اين علم به جى داشته باشد خوب است؟ علم به هندسه؟ علم به طب؟ علم به آشيزى؟ علم به ميكروب شناسى يا علم به 
كتاب و سنت؟» خواهد كفت: «خب بيداست؛ علم به كتاب و سنت.) حالا اككر دو نفر عالم به كتاب و سنت داشتيم؛ يكى «الذى يعلم و لا 
يعمل)00) «رُبّ تَالى لْقَوَآنِ وَ الْقَوْآنٌُ لْعَنّه 70 يكى هم نه؛ «الذى يعلم و يعمل)202) كدام اولى هستند؟ خواهيد كفت: «الذى يعلم و 


يعمل)؛ يعنى همان ولي فقيه؛ ولايت فقيه يعنى اين! 


يس مى بينيد يكك اصل موردٍ قبول همه است كه مصداق توحيد الهى است؛ يعنى ما اكر بخواهيم موحد باشيمء بايد در جامعه اى زندكَى 
كنيم كه احكام خدا در آن جامعه اجرا بشود و در رأس آن جامعه هم يكك فقيه» يكك دين شناس آن هم عادلء عامل» فقيه» زكى» عارف 
بالله» يكك جنين كسى باشد. آيا اين حقيقت را مسلمين جهان مى دانند؟ اككر مى دانند جرا در راهش حركتى نمى كنند؟ جرا در راهش 
قيامى نمى كنند؟ بس بنذه فى كويم: تمى داند! آين وسالث مامنت كه يايد به مسلمين جهان بكو (46 


-١‏ كسى كه مى داند اما به دانش خود عمل نمى كند. 

-١‏ جامع الأخبار» ص68: «جه بسيار تلاوت كنندة قرآن كه قرآن او را لعنت ميكند.» 

“- كسى كه مى داند و به دانش خود عمل مى كند. 

6- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در جمع علماى شيعه و سنى ايرانشهر» 4ارديبهشت 286. 


ص: ١*‏ 
1.".". بيرامون روايت اللهُمَّ ازْحَمْ خُلَفَائى 


قيل: يا رسول الله و مَن خلفاؤك؟ قالّ: الّذينَ يَأتُونَ مِنْ تغدىء يَرَؤُونَ حَدِيثى وَ سُنْتى فَيعلمُوتّها الْنّاسَ مِنْ تغدى.(1) 

بار تكرار فرمود. يرسيده شد كه اى بيغمبر خدا! جانشينانت جه كسانى هستند؟ فرمود: «كسانى كه بعد از من مى آيند.» حديث و سنت مرا 
شيخ صدوق(رحمه الله عليه) اين روايت را در كتاب هاى معانى الاخبار» عيون اخبار الرضا(عليه السلام) و مجالسء از بنج طريق كه تقريباً 
جهار طريق مى شود (جون دو طريق از بعضى جهات مشتركك است»» نقل كرده است. 


در مواردى كه «مُسنّد).(1) ذكر شده استء در يكك مورد «مَيَعلمُوتها) و در بقيه موارد «ميُعلمُوتها لقاش زهي باه و كتج كدر رس د 


ذكر شده استء فقط صدر روايت است و جمله اَيُعلمُوها الَنْاسَ مِن بعدى» را ندارد. ما دربارة اين روايت روى دو فرض صحبت مى كنيم: 


-١‏ عيون أخبار الرضا(عليه السلام)» ج 5 ص /ا". 
؟- با بيان سلسله سند. 


"- بدون بيان سلسله سند. 


1١1 ص:‎ 


فرض كنيم روانت لاعس اند وجل ساعرنيا در ذيل حديث زياد شده يا اين كه جمله مزبور بوده وافتاده است و سقوط جمله به 
واقع نزديكك تراست؛ زيرا اكر اضافه شده باشد. نمى توان كفت از روى خطا يا اشتباه بوده است؛ جون همان طوركه عرض شد. روايت از 
جند طريق رسيده و راويان حديث هم دور از هم زندكى مى كرده اند: يكى در بلخ و ديككرى در نيشابور و سومى در جاى ديككر. با اين 
وصف نمى شود عمداً اين جمله زياد شده باشد و بعيد به نظر مى رسد كه جند نفر دور از هم به ذهنشان بيايد كه جنين جمله اى را به 
حديث اضافه كنند؛ بنابراين» اككر روايت «واحده» باشدء ما قاطعيم كه جمله اَيَعلْمُونَهاا از طريقى كه صدوق(رحمه الله عليه) نقل كرده اند 
ساقط شده و از قلم نُسَاح افتاده يا اينتكه صدوق(رحمه الله عليه) جمله را ذكر نكرده است. 


فرضن دذيكر ايبكه دو حديك باشدة يكن بندون جملة «قعلترتهاة وديكرى نا ابن جملة وازد قندذه ناشدة بتابرايى كه تجملة مزيون ون حد يك 
باق قط كباق را كدشتفل انان تقل عدوت ادو ال كتداع وقواى ارده شاف تس كود وات نراق كتت يشي از مسدتدن 
كه اصلا حديث را نمى فهمند و مصداق «رْبٌ حامل فعه لَيِس بفقيه)(1١)‏ هستند و مانند «دستكاه ضبط» اخبار و روايات را مى كيرند و مى 


نويسند و در دسترس مردم قرار مى دهند» خليفه اند و علوم اسلامى را تعليم مى دهند؛ البته زحمات آنان براى اسلام و 


-١‏ جه بسيار عالمان به علم فقه كه فقيه نيستند و توان استنباط ندارند. 


١١8 ص:‎ 


مسلمين ارزنده است و بسيارى از آنان هم فقيه و صاحب رأى بوده اند؛ مانند كلينى(رحمه الله عليه)» شيخ صدوق(رحمه الله عليه) و يدر 
شيخ صدوق(رحمه الله عليه) كه از فقها بوده و احكام و علوم اسلام را به مردم تعليم مى داده اند. ما كه مى كوييم شيخ صدوق(رحمه الله 
عليه) با شيخ مفيد(رحمه الله عليه)» فرق دارد» مراد اين نيست كه شيخ صدوق(رحمه الله عليه) فقاهت نداشته؛ يا اينكه فقاهت اواز 
مفيد(رحمه الله عليه) كمتر بوده است؛ شيخ صدوق(رحمه الله عليه) همان كسى است كه در يكك مجلس تمام اصول و فروع مذهب را شرح 
داده است؛ لكن فرق ايشان با مفيد(رحمه الله عليه) اين است كه مفيد(رحمه الله عليه) و امثال ايشان از مجتهدينى هستند كه نظر خودشان را 
در روايات واخبار به كار مى برده اند و صدوق(رحمه الله عليه) از فقهايى است كه نظر خود را به كار نمى برده يا كمتر به كار مى برده 


اند. 


حديثٌُ آن هايى را شامل مى شود كه علوم اسلام را كسترش مى دهند و احكام اسلام را بيان مى كنند و مردم را براى اسلام تربيت و 
آماده مى سازند تا به ديكران تعليم بدهند. همان طوركه رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام)» احكام اسلام را نشر 
و بسط مى دادند؛ حوزه درس داشتند و جندين هزار نفر در مكتب آنان استفادة علمى مى كردند و وظيفه داشتند به مردم ياد بدهند. معناى 
العلموتها الثاني سيق انبيت كد علوم انكلم وايق مردام بتعلاو كر يدمكد و أحكاء انعلا واه مرده برمافض] كا كنت كه اسلو جزاف 
همه مردم دنياستء اين امر جزء واضحات عقول است كه مسلمانان مخصوصاً علماى اسلام» موظف اند 


١١8 ص:‎ 


در صورتى كه قائل تون جيل اتام نينا النْاسَ) در ذيل حديث نبوده استء بايد ديد فرمودةٌ ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) 
«اللُّم ارح خُلَفَائِى... الّينَ يَنُونَ من بتغدى» يروونَ حدِيثى وَ سُنّتى)»(1) جه معنايى دارد. در اين صورت؛ روايت باز راويان حديثى را كه 
«فقيه) نباشند» شامل نمى شود. زيرا سنن الهى كه عبارت از تمام احكام استء از باب اينكه به ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) وارد 
شده؛ سنن رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) ناميده مى شود. يس» كسى كه مى خواهد سنن رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) را 
نشر دهدء بايد تمام احكام الهى را بداند» صحيح را از سقيم تشخيص دهده اطلاق و تقييد» عام و خاص و جمع هاى عقلايى» را ملتفت 
باشدء رواياتى را كه در هنكام «تقيه؛ وارد شده از غير آن تميز بدهد و موازينى را كه براى آن تعيين كرده اند بداند. محدثينى كه به مرتبة 
اجتهاد نرسيده اند و فقط نقل حديث مى كنند, اين امور را نمى دانند و سنّت واقعى رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) را نمى توانند 
تشخيص دهند و اين ازنظر رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) بى ارزش است. مسلّم است كه آن حضرت نمى خواسته اند فقط «قال 
رسول اللهاصلى الله عليه و آله و سلم)) و «عن رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم)). كرجه دروغ باشد واز آن حضرت نباشدء در بين 


مردم رواج بيدا كند؛ بلكه منظورشان اين بوده كه سنّت واقعى نشر شود و احكام حقيقى اسلام بين مردم كسترش يابد. 


.18١ أمالى الصدوق» ص‎ -١ 


5 


روايف 0 عنرظ على انس ارضرة صوراء نك ]لد تي كار حك زواياق ددر سجن زفقر الحافيه وارى نم ريوط نه طفق 
نيست كه اصللًا نمى فهمند حديث يعنى جه؟ اين ها راجع به اشخاصى است كه بتوانند حديث رسول اكرء(صلى الله عليه و آله و سلم) را 
مطابق حكم واقعى اسلام تشخيص دهند و اين ممكن نيست مكر مجتهد و فقيه باشند كه تمام جوانب و قضاياى احكام را بسنجند و روى 
موازينى كه در دست دارند و نيز موازينى كه اسلام و ائمه(عليهم السلام) معين كرده اند» احكام واقعى اسلام را به دست آورند. اينان 
خليفة رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) هستند كه احكام الهى را كسترش مى دهند و علوم اسلامى را به مردم تعليم مى كنند و 


حضرت در حق آنان دعا كرده است: «اللَهُمّ ارْحَمْ خلفائى). 
بنابراين» جاى ترديد نيست كه روايت «اللْهُمَّ ارْحَمْ خُلّفائى» شامل راويان حديثى كه حكم كاتب را دارند نمى شود و يكك كاتب و 


نويسنده نمى تواند خليفة رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) باشد. 


منظور از «خلفا»» فقهاى اسلام اند. نشر و بسط احكام و تعليم و تربيت مردم با فقهايى است كه عادل اند؛ زيرا اكر عادل نباشند» مثل قضاتى 
هستند كه روايت بر ضد اسلام جعل كردند؛ مانند سمره بن جندب كه بر ضد حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) روايت جعل كرد واكر 
فقيه نباشند» نمى توانند بفهمند كه فقه جيست و حكم اسلام كدام و ممكن است هزاران روايت را نشر بدهند كه از عمال ظلمه و 


آخوندهاى دربارى 


8 86 صحيفه الرضا(عليه السلام)» ص‎ -١ 


ص: ١١8‏ 
در تعريف سلاطين جعل شده اسث... 


در هرصورت» كسترش دادن علوم اسلام و نشر احكام با فقهاى عادل است تا احكام واقعى را از غير واقعى و رواياتى كه ائمه(عليهم 
السلام) از روى «تقيه؛ صادر كرده اند» تميز بدهند. جون مى دانيم كه ائمة ما كاهى در شرايطى بودند كه نمى توانستند حكم واقع را 
بكويند و كرفتار حكام ستمكر و جائر بودند و درحال شدت تقيه و خوف به سر مى بردند (البته خوف از براى مذهب داشتند نه براى 


خودشان.) كه اكر در بعضى موارد تقيه نمى شد» حكام ستمكر ريشه مذهب را قطع مى كردند. 


وامادلالت حديث شريف بر «ولايت فقيه) نبايد جاى ترديد باشد؛ زيرا «خلافت» همان جانشينى در تمام شئون نبوت است وجملة «اللّهمَ 
ارْحَمْ خلفائى») دست كم از جملة «عَلىٌ خَليفَتى) ندارد و معنى «خلافت» در آنء غير معنى خلافت در دوم نيست و جملة «الذينَ يَأتَونَ من 
بَعْدى و يَروونَ حديئى) معرفى خلفاست. نه معنى خلافت؛ زيرا معنى خلافت در صدر اسلام امر مجهولى نبود كه محتاج بيان باشد و سائل 
نيز معنى خلافت را نيرسيد؛ بلكه اشخاص را خواست معرفى فرمايد و ايشان با اين وصف معرفى فرمودند. جاى تعجب است كه هيج كس 
ان عجملة علق بعليفى :نا «الائقة خلفاي): مله كروي تنهعيدة و اسقدلال يراق خلادت. و حكردت الما ننه اسك لك د جيه 
خلفائى كه رسيده اند» توقف نموده اند واين نيست مككر به واسطة آنكه كمان كرده اندء خلافت رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) 


محدود به حل 


ص: 119 


خاصى است يا مخصوص به اشخاص خاصى و جون ائمه(عليهم السلام)» هر يكك خليفه هستند» نمى شود يس از اثمه» علما فرمانروا و 
حاكم و خليفه باشند و بايد اسلام بى سريرست و احكام اسلام تعطيل باشد و حدود و ثغور اسلام دستخوش اعداء دين باشد و آن همه كج 


."”.".١‏ بيرامون روايت «الفقهاء امناء الرسل» 


اشاره 
على عن ابيه. عن التُوفلى» عن السكونى؛ عن ابى عبد الله» لهال لام؛ قال قال رَسُولَ الو(صلى الله عليه و آله و سلم) الفُقَهاء أَمَناء الرَسْلٍ ما 
لَمْ يَدْخُلوًا فى الدّنيا. قيلَ يا رَسول الله وّ ما دُخولهم فى الدّنيا؟ قال: اتباح السَلطانٍ. اذا فَعَلوًا ذلك فَاحَدَرُوهُمْ على دييكم 010 


امام خمينى(رضوان الله عليه): رسول اكرم(صاى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايد: «فقها امين و مورد اعتماد ييامبرانند تا هنكامى كه وارد 
(مطامع و لذايذ و ثروت هاى نارواى) دنيا نشده باشند. كفته شد: اى بيغمبر خد!! واردشد نشان به دنيا جيست؟ مى فرمايد: ييروى كردن 


قدرت حاكمه؛ ينابرا د ين اكر جنان كردندء بايستى از آن ها بر دينتان بترسيد و يرهيز كنيد). 


بررسى تمام اين روايت محتاج به بحث طولانى است,. ما فقط دربارة جمله «الفقهاء امناء الرسل») 


-١‏ سيدروح اللّه موسوى خمينى» ولايت فقيه» ص اا 
-"١‏ كلينى» الكافى» ج 2١‏ ص 652. 


١6 ص:‎ 


كه مورد نظر و مربوط به «ولايت فقيه) مى باشد» صحبت مى كنيم. ابتدا بايد ديد ييغمبران جه وظايف و اختيارات و شغلى دارند تا معلوم 


شود فقها كه مورد اعتماد و امانت دار ايشان هستند» جه وظايفى بر عهده دارند. 
هدف بعثت ها و وظايف انبياء 


طريق وحى به رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) رسيده باشد و آن حضرت و حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) و ساير ائمه(عليهم 
السلام) مسئله كوهايى باشند كه خداوند آنان را تعيين فرموده تا مسائل و احكام را بدون خيانت براى مردم نقل كنند و آنان نيز اين امانت 
را به فقها واككذار كرده باشند تا مسائلى را كه از انبيا كرفته اند بدون خيانت به مردم برسانند و معناى «القُقَهاءٌ أمَناءُ الرّسُل) اين باشد كه 
فقها در مسئله كفتن امين باشند. 

درحقيقت, مهم ترين وظيفة انبياء(عليهم السلام) برقراركردن يكك نظام عادلانة اجتماعى ازطريق اجراى قوانين و احكام است كه البته با بيان 
احكام و نشر تعاليم و عقايد الهى ملازمه دارد. جنان كه اين معنا از آيهُ شريفه به وضوح بيدا است: الَقَدُ ارْسَلْنا رُسُلَنا بالبناتِ وَ انرَلّنا مَعَهُمُ 
الْكتابَ وَ الْميزانَ لِيَقُومَ النَاسٌ بِالْقِسْطِ((1) 


١7١ ص:‎ 


هدف بعثت ها به طو ركلى اين است كه مردمان براساس روابط اجتماعى عادلانه نظم و ترتيب بيدا كرده؛ قد آدميت راست كردانند واين 
با تشكيل حكومت و اجراى احكام امكان يذير است. خواه نبى خود موفق به تشكيل حكومت شود. مانند رسول اكرم(صلى الله عليه و آله 
وسلم) وخواه ييروانش يس از وى توفيق به تشكيل حكومت و برقرارى نظام عادلا-نه اجتماعى را يبدا كنند. خداوند متعال كه در باب 


«خمس» مى فرمايد: 

)وَ اغلموًا أنّما عَنِمْتُمْ مِنْ شَئ ءٍ فأنْ لله خَمّسَهُ و لِلرَسُولٍ و لِذِى القؤبى...((1) 
يا دربارة «زكات» مى فرمايد: 

خَذ مِنْ اموالهخ صَدَقَهُ...(50) 


يا دربارة «خراجات» دستوراتى صادر مى فرمايد» درحقيقت رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) را نه براى فقط بيان اين احكام براى 
مردم؛ بلكه براى اجراى آن ها موظف مى كند. همان طوركه بايد اين ها را ميان مردم نشر دهدء مأمور است كه اجرا كند. ماليات هايى 
نظير خمس و زكات و خراج را بكيرد و صرف مصالح مسلمين كند؛ عدالت را بين ملت ها و افراد مردم كسترش دهدء اجراى حدود و 
حفظ مرز و استقلال كشور كند و نككذارد كسى ماليات دولت اسلامى را حيف و ميل نمايد. 


إينكه خداوند رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) را رئيس قرار داده و اطاعتش را واجب شمرده است )أْطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الرَّسُولَ وَ 
أولى الْأَمْر مِْكمْ.(() مراد 


١-انفال» :6١‏ «بدانيد ه ركُونه غنيمتى به دست آوريدء خمس آن براى خدا و براى ييامبر و براى ذى القربى است.» 
؟- توبه» :٠١*‏ «از اموال آن ها صدقه اى [به عنوان زكات] بكير.» 
"!- نساءء 049. 


١١١ ص:‎ 


اين نبوده كه اككر ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مسئله كفتء قبول كنيم و عمل نماييم. عمل كردن به احكام؛ اطاعت خداست. 
همه كارهاى عبادى و غير عبادى كه مربوط به احكام استء اطاعت خدا مى باشد. متابعت از رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) عمل 
كردن به احكام نيستء مطلب ديككرى است. البته اطاعت رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) به يك معنا اطاعت خداست؛ جون خدا 
دستور داده از ييغمبرش اطاعت كنيم. اكثر رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) كه رئيس و رهبر جامعه اسلامى استء امر كند و بككويد 
همه بايد با سياه اسامه به جنكك بروند» كسى حق تخلف ندارد. اين» امر خدا نيستء بلكه امر رسول است. خداوند حكومت و فرماندهى را 
به آن حضرت واكذار كرده است و حضرت هم بنا بر مصالح به تداركك و بسيج سياه مى يردازد؛ والى و حاكم و قاضى تعيين مى كند يا 
بركنار مى سازد. 


فقهادراجراى قوانين و فرماندهى سياه و ادارة جامعه و دفاع از كشور و دادرسى و قضاوت مورداعتماد ييامبرنك؛ بنايراين» «الفقهاء امناء 
الرسل»» يعنى كليهُ امورى كه به عهدة بيغمبران استء فقهاى عادل موظف و مأمور انجام آن اند. كرجه «عدالت» اعم از «امانت» است و 
ممكن است كسى در امور مالى امين باشد, اما درعين حال عادل نباشد؛ لكن مراد از «امناء الرسل» كسانى هستند كه از هيج حكمى تخلف 
نكنند و ياكك و منزه باشند؛ جنان كه در ذيل حديث مى فرمايد: «ما لم يدخلوا فى الدنياا؛ يعنى تا هنكامى كه به منجلاب دنياطلبى درنيامده 


اند. 


ص: ١77‏ يس اككر فقيهى در فكر جمع آورى مال دنيا باشد» عادل نيست و نمى تواند امين رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و 
مجرى احكام اسلام باشد. فقط فقهاى عادل اند كه احكام اسلام را اجرا كرده» نظامات آن را مستقر مى كردانند» حدود و قصاص را جارى 


مى نمايند [و] حدود و تماميّت ارضى وطن مسلمانان را ياسدارى مى كنند. 


خلا-صه؛ اجراى تمام قوانين مربوط به حكومت,ء به عهدة فقهاست: از كرفتن خمس و زكات و صدقات و جزيه و خراج و صرف آن در 


همان طوركه ييغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مأمور اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام بود و خداوند او را رئيس و حاكم 
مسلمين قرار داده و اطاعتش را واجب شمردهاست. فقهاى عادل هم بايستى رئيس و حاكم باشند و اجراى احكام كنند و نظام اجتماعى 
اسلام را مستقر ككردانند.(1١)‏ 


دومين استدلال براين حديث 


.31/ سيدروح اللّه موسوى خمينى» ولابت فقيه) ص‎ -١ 


ص: ع١‏ 


برنامه ريزى كشور مراقبت دارند. فقها در اجراى احكام الهىء امين هستند. در اخذ ماليات» حفظ مرزهاء اجراى حدود امينند. نبايد بككذارند 
قوانين اسلام معطل بماند» يا در اجراى آن كم و زياد شود. اكر فقيه بخواهد شخص زانى را حد بزند» با همان ترتيب خاص كه معين شده 
بايد بياورد در ميان مردم و صد تازيانه بزند. حق ندارد يكك تازيانه اضافه بزند يا ناسزا بككُويدء يكك سيلى بزند يا يكك روز او را حبس كند. 
همجنين» اكر به اخذ ماليات يرداخت» بايد روى موازين اسلام, يعنى بر وفق قانون اسلام» عمل كند. حق ندارد يكك شاهى اضافه بكيرد. 
نبايد بككذارد در ببت المال هرج و مرج واقع شود و يكك شاهى ضايع كردد. اكر فقيهى برخلاف موازين اسلام كارى انجام داد, نعوذ بالله 


فسقى مرتكب شدء خودبه خود از حكومت منعزل است؛ زيرا از امانت دارى ساقط شده است. 


حاكم. درحقيقت قانون است. همه در امان قانون اند در يناه قانون اسلام اند. مردم و مسلمانان در دايرة مقررات شرعى آزادند؛ يعنى بعد 
از آنكه طبق مقررات شرعى عمل كردند» كسى حق ندارد بككويد اينجا بنشين يا آنجا برو. اين حرف ها در كار نيست. آزادى دارند و 
حكومت عدل اسلامى جنين است. مثل اين حكومت ها نيست كه امنيت را از مردم سلب كرده اند. هركس در خانة خود مى لرزد كه شايد 
الان بريزند و كارى انجام دهند. جنان كه در حكومت معاويه و حكومت هاى مانند آن امنيت رااز مردم سلب 


١١0 ص:‎ 


نموده و مردم امان نداشتند» به تهمت يا صرف احتمال مى كشتند» تبعيد مى كردند و حبس مى كردند» حبس هاى طويل المده جون 
حكومت اسلامى نبود. هركاه حكومت اسلامى تأسيس شودء همه در سايةٌ قانون با امنيت كامل به سر مى برند و هيج حاكمى حق ندارد بر 


خلاف مقررات و قانون شرع مطهر قدمى بردارد. 


يس» معناى «امين» اين است كه فقهاء تمام امورى را كه اسلام مقرر داشته به طور امانت اجرا كنندء نه اينكه تنها مسئله بككويند. مككر امام 
مسئله كو بود و تنها بيان قانون مى كرد؟ مككر يبامبران مسئله كو بودند تا فقها در مسئله كويى امين آن ها باشند؟ البته مسئله كويى و بيان 
قوانين هم يكى از وظايف فقهى استء لكن اسلام به قانون نظر «آلى» دارد»ء يعنى» آن را آلت و وسيله تحقق عدالت در جامعه مى داند. 
وسيله اصلاح اعتقادى و اخلا-قى و تهذيب انسان مى داند. قانون براى اجرا و برقرار شدن نظم اجتماعى عادلانه به منظور يرورش انسان 


مهذب است. وظيفة مهم ييغمبران اجراى احكام بوده و قضية نظارت و حكومت مطرح بوده است. 


روايت حضرت رضاهعليه السلام) را خواندم كه الَوْ لَمْ يَجَعَلٌ لَهُمْ إمَاماً قيّماً أميناً حافظاً مُسْتَوْدّعاً لَدَرَسَتِ الْمله..'(1) به طور قضيه كلى مى 
نتيا الك رفس مك 


.107 علل الشرائع» ج ع ص‎ -١ 


١١8 ص:‎ 


باشندء تا نككذارند اسلام مندرس شود و احكام آن تعطيل شود. جون فقهاى عادل در كشورهاى مسلمان نشين حكومت نداشته و ولايتشان 
برقرار نشده» اسلام مندرس كشته و احكام آن تعطيل شده است. فرمايش حضرت رضااعليه السلام) به تحقق بيوسته است. تجربةً صحت 


آن را بر همه ثابت كرده است. 


...جون بسيارى از ما فكر نكرديم كه ملت اسلام بايد با حكومت اسلامى اداره و منظم شودء كار به اينجا رسيد كه نه تنها نظم اسلام در 
كشورهاى اسلامى برقرار نيست و قوانين ظالمانه و فاسد كننده به جاى قانون اسلام اجرا مى شود؛ بلكه برنامه هاى اسلام در ذهن خود 
آقايان علما هم كهنه شده: به طورى كه وقنى صحبت مى شودء مى كويند «الفُقَاءٌ أمناءً الوْسّلِ يعنى در ككفتن مسائل امين هستند. آآيات 
قرآن را نشنيده مى كيرند و آن همه روايات را كه دلالت دارد براين كه در زمان غيبت علماى اسلام «والى» هستند تأويل مى كنند كه 
مراد «مسئله كويى» است. آيا امانت دارى اين طور است؟ آيا امين لازم نيست كه نككذارد احكام اسلام تعطيل شود و تبهكاران بدون كيفر 
بمانند؟ نككذارد در ماليات ها و درآمدهاى كشور اين قدر هرج و مرج و حيف و ميل واقع شود و جنين تصرفات ناشايسته بشود؟ بديهى 


است كه اين ها امين لازم دارد و وظيفة فقهاست كه امانت دارى كنند و در اين صورت امين و عادل خواهند بود.ل!) 


./١ سيدروح الله موسوى خمينى» ولايت فقيه» ص‎ -١ 


ص: ١77/‏ 
.6.".١‏ بيرامون روايت «اذا مات المؤمن...» 


«محمد بِنُ يحيى» عن احمد بن محمد عن ابن محبوب» عن على بن ابى حمزة» قال سمعت أبا الحسن موسى بِنّ جعفر, عليهما السلام؛ 
يقول: إذا مات الْمُؤْمِنٌ بتكث عَلَيهِالْملَائِكةٌ وَ بقاع األأزض التى كان يَعْمِدُ الله عَلَِها و أَبُوابٌ الت ماءٍ الّتى كان يض عَدٌ فيها بأغمالِه وَ ثُلِمَ فى 
الاسلام ثُلَمَهُ لا يَسَدَّها شََى ‏ لأنّ الْمُؤْمنِينَ الُْمَّهاءَ حضون الاشلام كحضن سُور الْمَدِيئِ لها:.(1) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): [راوى] مى كويد از امام موسى بن جعفر الصادق(عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: «هر كاه مؤمن (يا فقيه 


نقش حصار مدينه را براى مدينه دارنك.» 


اينكه فرموده اند: «فقها حصون اسلامند» يعنى مكلفند اسلام را حفظ كنند و زمينه اى رافراهم آورند كه بتوانند حافظ اسلام باشند و اين از 
اهم واجبات است و از واجبات مطلق مى باشد نه مشروط واز جاهايى است كه فقهاى اسلام بايد دنبالئش بروند» حوزه هاى دينى بايد به 
فكر باشند و خود را مجهز به تشكيلات و لوازم و قدرتى كنند 


.7 كلبتى: الكافى» ج لك ص‎ -١ 


ص: 178 


كه بتوانند اسلام را به تمام معنا نكهبانى كنند» همان كونه كه خود رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) حافظ 


1 استدلال بيرامون روايات شأن و منزلت «فقيه» 
در عوائد نراقى از «فقه رضوى' روايتى نقل مى كند به اين مضمون: امَنْْلَه اليه فى هدًا الْوَقْتِ كَمَنْرْلهِ الاثبياء فى بنى إشرائيلَ».(5) 


عليه و آله و سلم) هستء براى حضرت موسىاعليه السلام) هم بودهاست. البته به اختلائف رتبه و مقام و منزلتشان؛ بنابراين» ما از عموم 


«منزله» در روايت مى فهميم آنجه را كه براى حضرت موسى(عليه السلام) در امر حكومت و ولا-يت بر مردم بوده؛ براى فقها هم مى 
باشد.020) 


.*.”.١‏ بيرامون روايت حكمت جعل اولوا الامر 

اشاره 

امام خمينى(رضوان الله عليه): امام [رضا(عليه السلام)] مى فرمايد: «اكر كسى بيرسد جرا خداى حكيم «اولى الامر» قرار 
-١‏ سيدروح الله موسوى خمينىء ولايت فقيه ص /5. 


3 بحارالأنوا ج زغية ص 759 «مقام فقيه در اين زمان» مانئك انبيا است در زمان بنى اسرائيل.») 


1- سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص .٠١6‏ 


١9 ص:‎ 


داده و به اطاعت آنان امر كردهاست؟ جواب داده خواهد شد كه به علل و دلايل بسيار جنين كردهاست. از آن جمله. اينكه جون مردم بر 
طريقه مشخص و معينى نككّهداشته شده و دستور يافته اند كه از اين طريقه تجاوز ننمايند و از حدود و قوانين مقرر درنككذرند؛ زيرا كه با 
ان تجاوز و تخطى دجار فساد خواهندشد.002) 


واز طرفى اد ين امر به تحقق نمى بيوندد و مردم بر طريقة معين نمى روند و نمى مانند و قوانين ن الهى را بريا : نمى دارند» مكر درصورتى كه 
فرد (يا قدرت) امين و ياسدارى بر ايشان كماشته شود كه عهده دارا ين امر باشد و نكمُذارد يا از دايرة حقشان بيرون نهند يا به حقوق 
ديكران تعدى كنند؛ زيرا اكر جنين نباشد و شخص يا قدرت بازدارنده اى كماشته نباشد. هيج كس لذت و منفعت خويش را كه با فساد 


ديكران ملازمه دارد فرو نمى كذارد و در راه تأمين لذت و نفع شخصى به ستم و تباهى ديكران مى يردازد.(؟) 


وعلت و دليل ديكر اينكه ما هيج يكك از فرقه ها يا هيج يكك از ملت ها و بيروان مذاهب مختلف را نمى بينيم كه جز به وجود يكك بريا 


نككهدارنده نظم و قانون و يكك رئيس و رهبر توانسته باشد 


-١‏ ال التراي بح القن 0ك «قال تعد العا ين جاذان الساوري: إن مال سايل ققال: لحيزنى هَل يور أن يكلف الحكيم. .قن 
قال قائلٌ وَلِم جعَلَ أولى الأمر وَ أَمَرَ بطاعتهغ؟ ؟ قبل لِعلَلٍ كثيره فنا ان الْكلق لماه لفرؤاقق ع افع دوو أمر ف 1ك وا اكه الخ ده 
لما فيه مِنْ فَسادِهِم.» 


له 


_- - علل الشرائع؛ ج ١ه‏ ص :]8١‏ 1. لم يكن يت ذلك لا يفوم ا بأن يتل عليهم فيها أميا ذم بالْوَقْفٍ 


التَعدى عَلى ما حَظَرَ عَلَيهم لأّهُ لو لَمْ يَكنْ ذلكك لَكانّ أَعِدٌ لا : برك لَذَّنَهُ و منْفَعنَهُ ِفسادٍ غيره. فَجْعِل عَلَبِهم قَبِمْ 
فيهم المحدودَ و الأحكام... ( 


ند ما أيخ لم و ينمه من 
َمتعُهُمْ من الفَسادٍ و يُقِيمُ 


ص: لا 


به حيات خود ادامه داده باقى بماند؛ زيرا براى كذران امر دين و دنياى خويش ناكزير از جنين شخص هستند؛ بنابراين» در حكمت خداى 
دارند و موجوديتشان جز به وجود وى قوام و استحكام نمى يابد و به رهبرى اوست كه با دشمنانشان مى جنكند و درآمد عمومى را 
ميانشان تقسيم مى كنند و نماز جمعه و جماعت را بركزار مى كنند و دست ستمكران جامعه رااز حريم حقوق مظلومان كوتاه مى 
دارند.10) 


و بازء از جمله آن علل و دلايل» يكى اين است كه اكر براى آنان امام بريا نككهدارندة نظم و قانون» خدمت كزار امين و نكاهبان ياسدار و 
امانتتدارى تعبين نكند» دين به كهنكى و فرسودكى دجار خواهد شد و آيين از ميان خواهد رفت و سنن و احكام اسلامى د كركونه و 
وارونه خواهد كشت و بدعت كذاران جيزها در دين خواهند افزود و ملحدان و بى دينان جيزها از آن خواهند كاست و آن را براى 


مسلمانان به كونه اى ديككر جلوه خواهند داد. 
زيرا مى بينيم كه مردم ناقصند و نيازمند كمالند و ناكاملند؛ علاوه بر اينكه با هم اختلاف دارند 


-١‏ علل الشرايع» ج1١‏ ص :10١‏ «...وَ ممنها أنا لا نَحدُ فِرقَهَ مِنَ الْفِرَقِ و لا مله مِنَ الْمِلّلٍ بَقَْا و عاشُوا الَا بِقَيّم وَ رئيس لمالا يد لَهُمْ مِنْهُ فى مر 
الدّين وَ الدَنْيا فلم بَجِرْ فى حكمه الحكيم أَنْ يَثْرك الْحَلْقَ مِما بعلم أَنّهُ لارٌدٌ لَهُع مِنْهُ وَ لا قِواء لَهُعْ إِنَا به َبَقَاتلونَ به عَدُوّهُم وَ يَقَمونَ به 


فم وَ يقَيمُ ن به جع وَ جَماعَتَهُمْ وَ يُمْنَعٌ ظَالِمَهُمْ مِنْ مَظَلومِهم... .» 


١ ص:‎ 


و تمايلات كوناكون و حالات متشتت دارند؛ بنابراين» ه ركاه كسى را كه بريا نككهدارنده نظم و قانون باشد و ياسدار آنجه ييامبر آورده بر 
مردم نككماشته بود. به جنان صورتى كه شرح داديم» فاسد مى شدند و نظامات و قوانين و سنن و احكام اسلام دكركونه مى شد و عهدها و 
س وكندها دك ركون مى كشت و اين تغيير سبب فساد همكّى مردمان و بشريت به تمامى است.(1١)‏ 


جنان كه از فرمايش امام(عليه السلام) استنباط مى شود, علل و دلايل متعددى تشكيل حكومت و برقرارى «وليّ امرا را لازم آوردهاست. 
اين علل و دلايل و جهات. موقتى و محدود به زمانى نيستند و در نتيجة لزوم تشكيل حكومت هميشكى است. مثلاً تعدى مردم از حدود 
اسلام و تجاوز آنان به حقوق ديكران و اينكه براى تأمين لذت و نفع شخصى به حريم حقوق ديكران دست اندازى كنند» هميشه هست. 
نمى توان كفت اين فقط در زمان حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) بوده و مردم بعداً همه ملائكه مى شوند! حكمت آفريدكار براين تعلق 
كرفته كه مردم به طريقة عادلانه زندكى كنند و در حدود احكام الهى قدم بردارند. اين حكمتٌ هميشكى و از سنت هاى خداوند متعال و 


تغييرنايذير است؛ بنابراين امروز و هميشه وجود «وليّ امرا» يعنى 


-١‏ علل الشرايع؛ ج »١‏ ص 00١‏ ...و ها أنه ولع يَعل لهم إماما دما أمينً حافظاً مث تؤدعاً لَدرَعَتٍ الِْلَهُ ودب الدينٌ وَ خُيرتِ اشن و 
الأخكا و راد ضهالْدعُونَ و فص منهالقلح دون و َيهُوا ذلك على الْمديِمين اذه و نا اق منفوصينّ ممختاجين عب كابليَ م 
التلاخهم وَ اتلافٍ أَهْوائِهمْ وَ تَدَجّتِ حالاتِهغ فَلَوْ لَْ يَجِعلٌ قيِماً حافظاً لما جاء بهالرَسُولٌ الأوّلَ لَمَمِدِوًا عَلى نحو ما باه و غْيرتٍ الشَّرايِعٌ و 
اَن و الأخكامٌ و الأيمالٌ وَ كان فى ذلك قَساد الَْلْقٍ أجْمَعينَ. 


1١ 


6 


ص: زذرا 


حاكمى كه قم و بريا نككهدارنده نظم و قانون اسلام باشد» ضرورت دارد. وجود حاكمى كه مانع تجاوزات و ستمكرى ها و تعدى به 
هايى كه دشمنان و ملحدان در دين و در قوانين و نظامات مى كذارند جلوكيرى كند. مككر خلاافت اميرالمؤمنين(عليه السلام) به خاطر 


همين معانى نبود؟10) 
دومين استدلال براين حديث 


حديث معلل و مدلل فضل بن شاذان از حضرت امام رضا!عليه السلام)» اكرجه موردٍ مناقشه سندى برخى قرار كرفت؛(؟) ليكن شواهد قابلٍ 
اعتمادى بر اعتبار آن وجود دارد كه توثيق راويان مذكور در سند آن در نزد عده اى از محققين رجالى و اشتمال حديث مزبور بر علوٌ متن 


-١‏ سيدعلى خامنه اى رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» ولايت» ص58. 

.129٠ ص 8"! نيز: همان» ج 17 ص‎ 2١١ معجم الرجال» ج‎ -١ 

*- بررسى سند روايت: الف. عبدالواحد بن محمدبن عبدوس: در كتاب نقد الرجال تفرشى» ج, ص/2191 دربارة عبدالواحدبن محمدين 
عبدوس جنين آمده است: «النيشابورى من مشايخ الشيخ الصدوق محمدبن على بن بابويه)». در ياورقى همين صفحه نيز مده است كه 
مرحوم صدوق در كتاب العيون» ج 7 ص 2177 در ذيل حديث ؟ مى كويد: «ان حديث عبدالواحد عندى اصح كه اين سخنء توثيق 
عبدالواحد است. رجالى خبير» ابوعلى حائرى» شيخ محمدين اسماعيل مازندانى در كتاب منتهى المقام ج ؟. ص 27178 مى كُويد: «حسنه 
خالى لروايه الشيخ الصدوق عنه و قد اكثر من الروايه عنه وكثيرا ما يذكره مترضيا»؛ سيس از عبدالنبى جزائرى نقل مى كند كه او مى كويد: 
«و هو فى طريق الروايه المتضمنه لايجاب ثلاث كفارات على من افطر على محرم و قد وصفها العلامه فى التحرير بالصحه) و يس از آنء از 
مداركك جنين نقل مى كند: «عبدالواحد بن عبدوس و ان لم يوثق صريحا لكنه من مشايخ الصدوق المعتبرين الذين اخذ عنهم الحديث). در 
كتاب جامع الرواه. ج١.‏ ص 277 نيز مده است: «روى عنه ابن بابويه مترضيا». در كتاب مجمع الرجال ج ا ص 789 نيز يس از نقل روايت 
صدوق از عبدوس مى كويد: «السند ظاهرء باهر فى الاعتبار). ب. على بن محمد قتيبةُ نيشابورى در كتاب منتهى المقال. جه ص 68؛ دربارة 
على بن محمد قتيبه نيشابورى جنين آمده است: «عليه اعتمد ابو عمرو الكشى فى كتاب الرجال)؛ همجنين در رجال ابن داود» ص .58١0‏ از 
خلاصة علامه. جه» ص28 نيز نقل شده است كه كشى در كتاب رجالش به او اعتماد كرده است و خودٍ مرحوم علامه از او تعبير به فاضل 
كرده است و بعداً از صاحب مدارك نقل كرده است كه يس از عبارت مزبورء در ارتباط با توثيق عبدالواحد كفته است: «لكن فى طريق 
هذه الروايه على بن محمد بن قتيبه و هو غير موثق بل ولا ممدوح مدحا يعتد به)؛ مداركك الاحكام, ج #, ص 88. از صاحب حدائق هم 
نقل مى كند كه بعد از نقل عبارت صاحب مداركك نوشته است: «المفهوم من الكشى فى كتاب الرجال انه من مشايخه الذين اكثر النقل 
عنهم)؛ سيس در ج ١ء‏ ص 187 مى نويسد: «مرحوم صاحب حدائق يس از آنء از بعضى از مشايخ معاصرش نقل مى كند كه مرحوم علامه 
در كتاب خلاصه؛ در ترجمةٌ يونس بن عبدالرحمن, دو طريق را تصحيح مى كند و در هر دو طريقء ابن قتيبه نيز وجود دارد. نيزاز وجيزه 
نقل مى كند كه در بهجه الامال فى شرح زبده المقال» ج8» ص ”07 نوشته است: «ممدوح و ذكره فى الحاوى فى قسم الثقات مع ما عرف 
من طريقته» و باز از هدايه المحدثين كاظمى (مشتركان الكاظمى) نقل مى كند: «ابن محمد بن قتيبه الثقه». از آنجه كذشت, مى شود ادعا 
كرد كه روايت موردنظرء معتبر است؛ جون دربارة عبدالواحد بحثى وجود ندارد؛ زيرا از مشايخ صدوق است كه حتى كسانى مثل صاحب 


مداركك صحيح اعلائىء آنان را توثيق مى كنند و در ابن قتيبه نيز بحثى نيست؛ زيرا هم مورداعتماد كشى واقع شده و هم در سند دو روايتى 


قرار كرفته كه مرحوم علامه آن دو را تصحيح كرده است و هم وجيزه او را مدح كرده وهم در مشتركات الكاظمى توثيق شده است؛ لذا 
تضعيف صاحب مدارك. على القاعده اعتبارى ندارد و بر همين اساس است كه صاحب حدائق از بعضى از مشايخ معاصرش نقل مى كند 
كه در الحدائق» ج 21 ص ١‏ كفته است: «الفرق بين ابن قتيبه و بين عبد الواحد تحكم, بل هذا (ابن قتيبه) اولى بالاعتماد لا يراد العلامه 


له فى القسم الاول و تصحيحه حديثه فى ترجمه يونس»؛ اما فضل بن شاذان كه در سلسله سند قرار دارد» بحثى در وثاقت او نيست. 


ص: ارذرداا 


محسوب مى كردد؛ جه اينكه بعضى از بز ركانء كاهى آثار صدق و لوائح حق بودن حديث مرسل مانند عهدنامة اميرالمؤمنين (عليه السلام) 
به مالكك را دليل اعتبار آن دانستند.(1١)‏ خطوط كلى ييام روايت فضل بن شاذان؛ عبارت انداز: 


.١‏ سرّ ضرورت وحى و نبوت از يكك سو و لزوم 


.15 مصباح الفقاهه ف المعامللات» 6 3 ص‎ -١ 


ص: ع 


نياز آن به قانون و مدنيت كه برهان معروف وضرورت وحى است ندارد؛ 


؟. نصب ولي امر و زعيم امور مسلمين» از شئون خداوند است نه در اختيار مردم؛ لذا زعيم امور اسلامى» ولايت بر امور دارد و نه وكالت از 
سوى مردم؛ هرجند نسبت به مافوق خود. ماموريت صرف دارد و اين رهبرى و زعامت براى او» بيش از يكك وظيفة دينى» جيز ديكرى 


نخواهد بود؛ 


تولّى مردم و قبول و يذيرش آنان نسبت به سمت زعامت منصوب از سوى خداء معلوم خواهد شد. 


*. علت هاى مذكور در حديث؛ اكرجه در رتبة نخست دربارة خصوص رهبران معصوء(عليهم السلام) جارى است؛ ليكن هيج كونه 
اختصاصى به آن ذوات نورى ندارد؛ بلكه در عصر غيبت» همه آن مصالح و اهداف ايجاب مى كند كه نزديكك ترين انسان به امام 
معصوم(عليه السلام) كه ازطرف آنان براى بسيارى از سمت هاى والاى دينى مانند مرجعيت فتواء كرسى قضاء و داورى نصب شله اندء به 


وظيفةٌ ولاء و رهبرى منصوب باشند. 


خود 


ص: 6 


نيست؛ بلكه ضرورت وجود زعيم؛ كذشته از تحليل عقلى؛ از راه تجربه تاريخى و آزمون منتهى به حس و استقراءء» قابل اثبات است و لذا 
خداوند حكيم. براساس حكمت و عنايت خاص كه در برهان عقلى محض و نيز در دليل ملفق از عقل و نقل بازكو شدء دو كار را انجام 
داد؛ يكى تعيين و نصب واليان و متوليان امور دينى و عمومى (نه در منطقه مباح و آزاد) و ديكرى دستور اطاعت از رهبرى آنان؛ يعنى 
جعل وظيفةٌ ولايت از يكك سو و جعل وظيفه تولى از سوى ديكر كه يكى كلامى است و ديكرى فقهى. )١(‏ 


1 روايت سيدالشهدا(عليه السلام) در منا 


امام خمينى(رضوان الله عليه):...ازجملة اين كونه روايات» روايت تح العقول است تحت عنوان «مجارى الا-مور و الاحكام على أيدى 
العلماء».(؟) اين روايت از دو قسمت تشكيل يافته: قسمت اوّل روايتى است از حضرت سيد الشهدا(عليه السلام) كه از اميرالمؤمنين على ابن 
ابى طالب (عليه السلام) نقل فرموده» دربارة «امربه معروف و نهى ازمنكر) و قسمت دوم نطق حضرت سيدالشهداست دربارة «ولايت فقيه) و 
وظايفى كه فقها درمورد مبارزه با ظلمه و دستكاه دولتى جائر به منظور تشكيل حكومت اسلامى و اجراى احكام دارند. اين نطق مشهور را 


در منى ايراد و در آن علت جهاد داخلى خود را بر ضد دولت جائر اموى تشريح فرمودهاست. 


.188 عبدالله جوادى آملى. ولايبت فقيه؛ ولايبت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


؟- تحف العقول» ص/ا7تا9؟؟. 


١ ص:‎ 


ازاين روايت دو مطلب مهم به دست مى آيد: يكى «ولايت فقيه) و ديكرى اينكه فقها بايد با جهاد خود و با امر به معروف و نهى از منكر 
حكام جائر را رسوا و متزلزل و مردم را بيدار كردانند تا نهضت عمومى مسلمانان بيدار حكومت جائر را سرنكون و حكومت اسلامى را 
برقرار سازد. اينكك روايت: «اى مردم! از يندى كه خدا به دوستدارانش به صورت بدكويى از “احبار” داده عبرت بكيريد؛ آنجاكه مى 
فرمايد: “جرا نبايد علماى دينى و احبار از كفتار كناهكارانة آنان (يهود) و حرام خوارى آنان جلو كيرى كنند. راستى آنجه انجام مى داده و 
به وجود مى آورده اند» جه بد بودهاست )١1(‏ و مى فرمايد: “آن عده از بنى اسرائيل كه كفر ورزيدند» لعنت شدند”(7) نا آنجا كه مى 


فرمايد: “راستى كه آنجه انجام مى داده اند جه بد بوده است.'(000() 


درحقيقت, خدا آن را ازاين جهت برايشان عيب مى شمارد و مايه ملاءمت مى سازد كه آنان با جشم خود مى ديدند كه ستمكاران به 
زشت كارى و فساد يرداخته اند و باز منعشان نمى كردند؛ به خاطر عشقى كه به دريافت هاى خود از آنان داشتند و نيز به خاطر ترسى كه 


از آزار و تعقيب آنان به دل راه مى دادند؛ درحالى كه خدا مى فرمايد: «از 


.9# مائدم‎ -١ 
2/8 ؟- مائده‎ 

# مائده 08 

؟- ابن شعبةُ حرّانى» تحف العقول» ص/ا18: إِغْتَيرُوا أَيّهَا النَّاسٌُ بكرا وَعَظ الله به أَؤْلداءة مِنْ سُوءِ تناه عَلَى الْأختار إِذْ يقُولُ إلَْ لا يَنْهاهُمْ 
الَبَاُونَ وَ احبر عَنْ قَولِهمٌ الْإنّ[ وَ كَالَ ألّعِنَ الَّذِينَ كمَرُوا مِنْ يَنى إشرائيلٌ1 إِلَى قَوْلِهِ ]لمْس ما كانوا يَفْعلُونَ1.» 


ص: وخرداا 


مردم نترسيد و از من بترسيد)(1) و مى فرمايد: «مردانٍ مؤمن» دوستدار و رهبر وعهده دار يكديكرند؛ همديكر را امربه معروف و نهى از 
منكر مى كنند20.00) 


[دراين آيه» مى بينيم كه در شمردن صفات مؤمنان كه مظهر دوستدارى و عهده دارى و رهبرى متقابل آن هاست]. خدا از امربه معروف و 
نهى ازمنكر شروع مى كند و نخست اين را واجب مى شمارد؛ زيرا مى داند كه اككر امربه معروف و نهى ازمنكر انجام بككيرد و در جامعه 
برقرار شودء همهُ واجباتء از آسان كرفته تا مشكلء همكّى برقرار خواهد شد و آن بدين سبب است كه امربه معروف و نهى ازمنكر عبارت 
است از دعوت به اسلام [؛ يعنى جهاد اعتقادى خارجى ]. به اضافة بازكرداندن حقوق ستمديدكان به ايشان و مخالفت و مبارزه با ستمكران 
[داخلى] و كوشش براى اينكه ثروت هاى عمومى و درآمد جنككى طبق قانون عادلانه اسلام توزيع شود و صدقات (زكات و همة ماليات 


هاى الزامى يا داوطلبانه) از موارد صحيح و واجب آن جمع آورى و كرفته شود و هم در موارد شرعى و صحيح آن به مصرف برسد.(6) 


-١‏ مائد عع. 
؟- توبهء .0١‏ 

*- ابن شعبةٌ حرّانى» تحف العقول» ص/777: و إن عات الل ذلك علبيم ِأنُّمْ كَائوا يرك 4 الطفي الي ينَ أَظْمرِهمُ الْمُْكرَ وَ الْمَسَاَ 
قا يَْهوْتَهُْ عَنْ ذلك رَغْبَهٌ فِيمَا كانُوا كَالوة متهع وازهة وكا بك 331 وَالله يَقَولٌ ألا تَحْسَوا النّاسَ وَ اخْشَّوْنِ[ وَ قَالَ |الْمَؤْمنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ 
بشفهه أذلاة بنض أمرُونَ بالْمعروفٍ و يَنّْهَوْنَ عن الْمُنْكر[.» 

ع ابن شعبة حزاني؛ تحف العقولء ص/17: دصرو و ا ذو لور رار ابي ارد 
الْفرَائْضَ كلها حينّهَا وَصَ بها وَ ذَلِك أَنَّ الَْْرَ بالْمَْرُوفٍ و انف ء عَن الْمُنْكر دعا إِلَى اشام مع رد الْمطَالِم وَ محا لََهِ الظَالِم وَ قِسْمَهِ 
وَالََْاِمٍ وَأَخذٍ الصَدَقَاتِ مِنْ موَاضِعهَا و ا 


| أدَّيَْ وَ أقيمت اسْتَقَامَتَ 


١ ص:‎ 


علاوه بر آنجه كفتم» شما اى كروه! اى كروهى كه به علم و عالم بودن شهرت داريد واز شما به نيكى ياد مى شود و به خيرخواهى و 
اندرزكويى و راهنمايى در جامعه معروف شده ايد و به خاطر خدا در دل مردم شكوه و مهابت بيدا كرده ايد! به طورى كه مرد مقتدر از 
شما بيم دارد و ناتوان به تكريم شما برمى خيزد و آن كس كه هيج برترى بر او نداريد و نه قدرتى براو داريد» شما را بر خود برترى داده 
است و نعمت هاى خويش را از خود دريغ داشته [و] به شما ارزانى مى دارد» در موارد حوايج [يا سهمية مردم از خزانة عمومى] وقتى به 
مردم يرداخت نمى شود» وساطت مى كنيد و در راه با شكوه و مهابت يادشاهان و بزركوارى بزركان قدم برمى داريد!(١)‏ 


آياهمةًاين احترامات و قدرت هاى معنوى رااز اين جهت به دست نياورده ايد كه به شما اميد مى رود كه به اجراى قانون خدا كمر 
ديد كرجه درموره بشت قواين جد كوقاه آمذه ايدة يبشهر حقوق اله را كه به عهده.ذاريد» غرو كذاشفه ابدء معلا حق ملت وا وان 
فرو كذاشته ايدء حق افراد ناتوان و بى قدرت را ضايع كرده ايد؛ اما در همان حال به دنبال آنجه حق خويش مى ينداريد» برخاسته ايد. نه 
يولى خرج كرده ايد و نه جان را در راه آن كه آن را آفريده [است |]ء به خطر انداخته ايد 

-١‏ ابن شعبة حرّانى» تحف العقول» ص/778: انم أَنَْْ أَيْتّهَا الْعِضَ ابَهُ عِصَابَة العم مَشْهُورَه وَ بالْحيِرِ م كور و بالنّصِمِحَه مَْرُوقَةوَ الله فى 
أَنفُس النّاس مَهَابَة يََابَكُمْ الّرِتُ وَ يُكْرِمُكُمْ الضَّعِيتُ وَ بُؤْيدْكُمْ عن ل فَضْلَ كم عليه وَلَا د لكم عِنْدَهُ تَذْمَعُونَ فى الحواتيج ذا امتتعث 
مِنْ طَلَابهَا وَ تَمْشُونَ فى الطريق بِهَتِبهِ الْمَلُوك و كَرَامَهِ الأكاير.» 


١4 ص:‎ 


ونه با قبيله و كروهى به خاطر خدا در افتاده ايد. شما آرزو داريد و حق خود مى دانيد كه بهشتش و همنشينى ييامبرانش و ايمنى از 
عذابش را به شما ارزانى دارد!2١)‏ 


من» اى كسانى كه جنين انتظاراتى از خدا داريد! از اين بيمناكم كه نكبت خشمّش بر شما فرو افتد؛ زيرا در سايةُ عظمت و عزت خدا به 
منزلتى بلند رسيده ايد ولى خداشناسانى را كه ناشر خداشناسى هستند» احترام نمى كنيد؛ حال آنكه شما به خاطر خدا در ميان بندكانش 
مورد احتراميد و نيز از آن جهت بر شما بيمناكم كه به جشم خود مى بينيد تعهداتى كه در برابر خدا شده كسسته و زير يا نهاده شدهاست» 
اما نككران نمى شويد؛ درحالى كه به خاطر ياره اى از تعهدات يدرانتان نككّران و يريشان مى شويد!(؟) 


اينكك تعهداتى كه در برابر ييامبر انجام كرفته» مورد بى اعتنايى است؛ نابينايان» لال ها و زمين كيران ناتوان» در همه شهرها بى سريرست 
مانده اند و بر آن ها ترحم نمى شود و نه مطابق شأن و منزلت تان كار مى كنيد و نه به كسى كه جنين كارى بكند و در ارتقاى شأن شما 
بكوشدء اعتنا يا كمكك مى كنيد. با جرب زبانى و جايلوسى و سازرش 


عه 


ال ا ا عن الت يل اك وار ين ِنْدَكمْ بِنَالْقِيَامٍ بق الله و إِنْ كنع عَنْ كثْر حَقَه 
لبر ل 0 مه كَأَمَا حَنّ الضَعَفَاء :التق و أعا عت كه ردق م فَطلَتُمْ فَلَا مانا بََلُنمُوُ وَ لَا نَفْساً حَاطُومْ بها لذ حَلْقَهَاوَ 
عَشِيرَةٌ عاد وها فى ذَات لله أنكع تمكو على الله كه و مجاورة زشل.» 

ينخس جزاني» تحت العقرل» غ0 أجلن 2 1ن لاك كرد نيت يكم أيه اممو َمُتَمبُونَ عَلَى كم 


بَلَفُْمْ مِنْ كَرَامَهِ الله مله قُصَلُمْ بها وَ مَنْ يُْرَفُ باه لا كرِمُونَ وَ أَنُمْ بلله فى عِبادِهِ تُكرمُونَ وه اه 


و و 
- 


الشبحص ١‏ 
امسد 


١ ص:‎ 


با ستمكاران» خود را در برابر قدرت ستمكاران حاكم ايمن مى كردانيد. تمام اين ها دستورهايى است كه خدا به صورت نهى» يا همديكر 


را نهى كردن و بازداشتن» داده و شما از آن ها غفلت مى ورزيد.(10١)‏ 


مصيبت شما از مصايب همه مردم سهمكين تر است؛ زيرا منزلت و مقام علمايى را از شما بازكرفته اند اكر مى دانستيد. جون درحقيقت» 
جريان ادارى كشور و صدور احكام قضايى و تصويب برنامه هاى كشور بايد به دست دانشمندان روحانى كه امين حقوق الهى و داناى 
حلال و حرام اندء سيرده شده باشد؛(1) اما اينكك مقامتان رااز شما بازكرفته و ربوده اند و اينكه جنين مقامى را از دست داده ايد هيج 
علتى ندارد؛ جز اينكه از دور محور حق (قانون اسلام وحكم خدا) يراكنده ايد و دربارة سنت» يس از اينكه دلايل روشن بر حقيقت و 
كيفيت آن وجود داردء اختلاف بيدا كرده ايد. شما اكر مردانى بوديد كه بر شكنجه و ناراحتى شكيبا بوديد و در راه خدا حاضر به تحمل 
ناكوارى مى شديد» مقررات براى تصويب ييش ما آورده مى شد و به دست شما صادر مى شد و مرجع كارها بوديد. اما شما به ستمكاران 
مجال داديد تا اين مقام را از شما بستانند و 


-١‏ ابن شعبة حزانى» تحف العقول» ص78: او ذه رول الله ص مَحْقُورَة وَالْعَى و الْبكم وَالزَّمنَى فى الْدَدَائْنِ مُهْمَلَهَ لا ثر عفرن لان 
ثكم تَعملونَ ولا من عيدل يها عون و بالإذكان وَالْمصائعه ند الطَلَمِ ُو كل ذَلِكك بم أم ركم الله به من لني و لاه هى وَ أنْتَمْ 
عَنّْهُ غَافلون.» 


حابن محري تحن ارم مر «وَ أَثمْ أَعْطَ النّاس مُص يِب لِمَا َم عَلَيهِمِنْ مَنَاِلٍ الْعَلمَاء ء لوكت تذغزون ذلك بأنّ مار 
المُوِوَالكام عَلَى أَنى العلماء بالله الأَمنَاءِ على عَطَالِهِ وَ حترامه (غ 


١١ ص:‎ 


كذاشتيد حكومتى كه قانوناً مقيد به شرع است به دست ايشان بيفتد» تا براساس يوسيدة حدس و كمان به حكومت بيردازند و طريقة 


خودكامكى و اقناع شهوت را ييشه سازند.(1) 


مايه تسلط آنان بر حكومت,. فرار شما از كشته شدن بود و دلبستكى تان به زندكى كريزان دنيا. شما با اين روحيه و رويهء تود ناتوان را به 
حنكال اين ستمكران كرفتار آورديد تا يكى برده وار س ركوفته باشد و ديكرى , بيجاره وار سر كرم تأمين آب و نانش و حكام خودسرانه به 
اميال خود عمل كنند و با هوس بازى خويش ننكك و رسوايى به بار آورند؛ ييرو بدخويان كردند ودر برابر خدا كستاخى ورزند. در هر 
شهر سخنورى از ايشان بر منبر آمده و كماشته شدهاست. زمين برايشان فراخ و دستشان در آن كشاده است. مردم بنده ايشانند و قدرت 
دفاع از خود را ندارند. يكك حاكم ديكتاتور و كينه ورز و بدخواه است و حاكم ديكر بيجا ركان را مى كوبد و به آن ها قلدرى و سخت 
كيرى مى كند و آن ديككر فرمانروايى مسلط است كه نه خدا را مى شناسد و نه روز جزا را.(7؟) 


-١‏ ابن شعبةُ حرّانى» تحف العقول» ص7378: 37 كم الْمملُوبُونَ يلك الْمَرلة وَمَا ملعم َلك إلا ب ركم عَن الحو وَ احتافكم فى اشن بغ 
الْيَنِ الوَاض يحهِ وَ لَوْ صم على اذى و حم اموه فى ذَاتٍ لله كانت أَموذ اله يكم ير و عذكُم ” ندر وَ إِلِكُمْ توجع و لكتكم مكتم 
َم مِنْ ِلك وَ استَملفئع أَمُورَالله فى أَيْدِيِهع يَعمَلُونَ بالشْبهَاتِ وَ يسِيرُونَ فى الشَّهَوَات.) 
- ابن شعبة حرّانى» تحف العقول» ص 98 «ترلْطَهمْ عَلَى ذَلِكك فِرَارْكمْ مِنَ الْمَؤْتٍ و إِعْجَابَكم بالْحاء الى هى مُفَا ركع كَأَسْلَكمُ الصٌعفَا 
للا نس لسماسسع ار ع 0 هْوَائِهِمْ اقدَاءً 
االخناروة على عار كل كو ائه فك وكرى قوت يضق لالأرمل له كاعرفاز ارنوة فيا تقر َالنّاسٌ لَه حَوَلَ لَا يَدْمَعُونَ 
يَدَ امس قَمِنْ بَئِن جَبَارٍ عَنِيدٍ وَ ذِى سَطَوَهٍ عَلَى الضَّعَفَهِ شَدِيدٍ مُطاع لَا يَعرِفٌ الْمُقِدَ الْمَعِيد.) 


دين 


١” ص:‎ 


شكفتا! و جرا نه شكفتى كه جامعه در تصرف مرد دغل باز ستمكارى است كه مأمور مالياتش ستم ورز است و استاندارش نسبت به اهالى 
ديندار نامهربان و بى رحم است. خداست كه درمورد آنجه درباره اش به كشمكش برخاسته ايم حكومت و داورى خواهد كرد و دربارة 
آنجه بين ما رخ داده با رأى خويش حكم قاطع خواهد كرد.(١!)‏ 


خدايا! بى شكك تو مى دانى آنجه از ما سر زده رقابت در به دست آوردن قدرت سياسى نبوده ونه جستجوى ثروت و نعمت هاى ناجيز 
دنيا؛ بلكه براى اين بوده كه اصول و ارزش هاى درخشان دينت را بنماييم و ارائه دهيم ودر كشورت اصلاح يديد آوريم و بندكان ستم 
زده ات را ايمن و برخوردار از حقوق مسلمشان كردانيم و نيز تا به وظايفى كه مقرر داشته اى و به سنن و قوانين و احكامت عمل شود.(1) 


بنابراين» شما (كروه علماى دين) اكر ما را در انجام اين مقصود يارى نكنيد و حق ما را از غاصبان نستانيد؛ ستمكران بر شما جيره شوند و 
در خاموش كردن نور ييامبرتان بكوشند. خداى يككانه ما را كفايت است و بر او 7 تكيه مى كنيم و به سوى او رو مى آوريم و سرنوشت 

-١‏ ابن شعبةُ حرّانى» تحف العقول» ص 737"9: «قيَا عَجَباً عا لِنَ لا عت و الأَرْض هن عاش عَشُوءِ و مُتَصَدُقٍ طَلُو طلُوم وَ عَامِلٍ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ بهم 
غير رَحِيم فَللَه الاك فيما فيه تتَرَعْناوَالْقَاضِى بشكمه فيما شَجِرَ يتنا 

لد از مك بمرت قحف الفقو وى اه الل نك تلم أن م يكن ما كا بن فسا فى لْطَانٍ وَل التماساً من قُضُولٍ لظام و كن 
تر الْمَعَالِم مِنْ دِينكك وَ تُظْهِرَ الْإصْلَاح فى بِلَادِك و بَأمَنَ الْمظْلُومُونَ مِنْ حِبَادِك وَ يُْمَلَ بِفَرَائْضِك وشتيكة و اخكايكةة 


ص: إرفرذاا 
به دست او و باك كشت به اوست2)72.)012 
١‏ استدلال به آيةَ «وّ وَاعَذْنَا» 


حضرت آيت الله العظمى صافى كليايكانى “حفظه الله تعالى” با استفاده از اين آيهُ شريفه مى نويسند: «همان طوركه به مقتضاى حكمت و 
قاعدةٌ لطفء بر خداوند حكيم(جلٌ اسمه) نصب امام و حجت و والى بر بندكان واجب استء بر امام و والى نيز واجب است كه در مكان 
ها و زمان هايى كه حضور ندارد واز آن غايب استء جانشينى براى خود معين و منصوب كند. خداوند متعال اين نكته را درنقل داستان 
حضرت موسى (على نبيناوعليه السلام) اين كونه تأييد مى فرمايد: )و واعَدّنا مُوسَى كُلائينَ لَه و أنَممناها بعَشْر َنم ميقاتٌ ا 0ك 
قال مُوسى لأخيه هارُونَ الى فى قَؤْمى و أَض يخ و لَا تبعْ سبيلَ الْمَفْيتآدين(09) سى شب با موسى وعده نهاديم وده شب ديكر بر آن 
افزوديم تا وعدة يرورد كارش جهل شب كامل شد و موسى به برادرش هارون كفت: “درميان قوم من جانشين من باش و اصلاح كن واز 
راه مفسدان بيروى مكن. اين نكته» مؤيّد آن است كه بر خداوند روا نيست كه مردم را بى حاكم و والى رها كند.»() 


ع 


-١‏ ابن شعبة حزانى» تحف العقول» ص 34 اَن لَص وُوًا تن موا وى الطََعَُ ليم و عَمِلُوا فى إطْفَءِ ثور يكم و عحنيًا لهو عليه 
وَكلنًا وَ ليه أََنَاوَ لَه الْمصير.» 

.٠١7ص سيدروح الله موسوى خمينى» ولايت فقيهه‎ -١ 

اعراف» 157. 

*- لطف الله صافى كليايكانى» ضروره الحكومهء ص2: «انه كما أن الواجب على الحكيم جل اسمه بمقتضى الحكمه و قاعده اللطف نصب 
الامام و الحجه و الوالى على العباد فيجب على الامام و الوالى أيضاً نصب من يقوم مقامه فى الأمصار التى هو غائب عنها و كذا فى الأزمنه 
التى هو غائب فيها و تصديق ذلك قوله تعالى ]و واعدنا موسى ثلاثين ليله و أتممناها بعشرء فتمٌ ميقاتٌ ريّه أربعين ليله و قال موسى لأخيه 
هارونَ اخلفنى فى قومى و أصاح و لا تتبع سبيل المفسدين[ و ذلك لأنه لا يجوز على الله تركك الناس بغير حاكم و وال.» 
1/1 | | )اع رالا[ ,ع داع اللا ناعم ك0 0ط/ع لط 53311.00/33. ا/انائا للا ,ماما 


ص: ع١‏ 
١‏ استدلال به آيات ابديّت احكام قرآن 


- آيت الله العظمى جوادى آملى “حفظه الله تعالى” از بحث ابديّت دين اينكونه استفاده ميكنند: «صلاحيت دين اسلام براى بقَا و دوام تا 
قيامت» يككث مطلب قطعى و روشن است و هيج كاه بطلان و ضعف و كاستى در آن راه نخواهد داشت؛ الا يأتيه الْباطلٌ مِنْ بين رَدَبْهِ وَ لا 
مِنْ خَلَفِهِ(() و تعطيل نمودن اسلام در عصر غيبت و عدم اجراى احكام و حدود آنء سدّ از سبيل خدا و مخالف با ابديت اسلام در همه 
شئونء عقايد و اخلا-ق و اعمال است واز اين دو جهت. ه ركز نمى توان در دوران غيبت كه ممكن است معاذالله به هزاران سال بيانجامد» 
بخش مهم احكام اسلامى را به دست نسيان سيرد و حكم جاهليت را به دست زمامداران خودسر اجرا كرد و نمى توان به بهانة اينكه 
حرمان جامعه از بركات ظهور آن حضرت(عليه السلام)» نتيجة تبهكارى و بى لياقتى خود مردم استء زعامت دينى زمان غيبت را نفى نمود 


وحدود الهى را تعطيل كرد. 


تأسيس نظام اسلامى و اجراى احكام و حدود آن و دفاع از كيان دين و حراست از آن در برابر مهاجمان» جيزى نيست كه در مطلوبيت و 


١‏ - فصلتء. "6: «نه از ييش روىء باطل به او راه يابد و نه از يس.» 


ص: م6١‏ 


ضرورت آن بتوان ترديد نمود و اكرجه جامعة اسلامى از درك حضور و شهود آن حضرت محروم است؛ ولى هتكك نواميس الهى و 
مردمى و ضلالت و كمراهى مردم و تعطيل اسلام؛ هيج كاه مورد رضايت خداوند نيست و به همين دليلء انجام اين وظايف برعهدة 
نمايند كان خاصٌ و عامٌ حضرت ولىّ عصراعليه السلام) است. 


بررسى احكام سياسى اجتماعى اسلام» كوياى اين مطلب است كه بدونٍ زعامت فقيه جامع الشرايط» تحمّق اين احكام؛ امكان يذير نيست و 
عقل با نظرنمودن به اين موارد» حكم مى كند كه خداوند» يقيناً اسلام و مسلمانان را در عصر غيبت» بى سريرست رها نكرده و براى آنان» 
واليان جانشين معصوم تعيين فرموده است. در عصر غيبت» مجتهدان جامع الشرايط احكام فردى و عبادى مسلمين را در كمال دقت استنباط 
نموده» به آن عمل مى كنند و به ديكران نيز اعلام مى نمايند و احكام سياسى و مسائل اجتماعى اسلام را نخست از منابع دين استخراج 
كرده؛ در نهايت تأمل و ظرافت» در جامعةٌ اسلامى به اجرا درمى آورند.)(١1)‏ 


.١1506 عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولايبت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


١68 ص:‎ 

". وظايف و اختيارات ولىّ فقيه 
.١."‏ شئون و وظايف 

اشاره 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): حاكم اسلامى در قبال مسائل مهم جامعه در مقابل فقر مردم» در مقابل تبعيض و شكاف هاى اجتماعى» در 
مقابل اخلاق و معنويت مردم, در قبال حفظ استقلال كشور و حفظ آزادى مردم؛ در آن حدودى كه اسلام مقرر كردهاست,ء مسئول است. 
اين ها مسئوليت هاست و جون اسلام اين را خواسته و اين به مردم تعليم داده شده است و مردم ما به اسلام اعتقاد دارند؛ لذا توقعشان از 
مسئولان امر در كشور در هر رده اى اين است كه به اين مسئوليت ها عمل كنند و آنجه را كه به عنوان وظيفه برعهدة آن هاستء انجام 
دهند.(0١)‏ 


"... وظيفة حفاظت و حراست از دين و جامعة اسلامى 
امام خمينى(رضوان الله عليه): محمد بن يحيى» عن احمد بن محمد؛ عن ابن محبوبء عن علىٌ بن ابى حمزة قال سمعت أبا الْحسن موسى 
بِنّ جعفر يقول: إذا ماتّ الْمَؤْمِن» بكث عَلَتهالْمَائِكهٌ وَ بقاع الاذض التى كان بَعْبِدُ لله عَلِها و أبْوابٌ السَماءِ الّتى كانّ يصْعَدٌ فيها بأغماله وَ تلم 


فى 


41 اسفند‎ ١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار با اعضاى مجلس خب ركان»‎ -١ 


ص: /ا 1١‏ 


الاسلام ثلَمَهُ لا يدها شَى ءٌ لأننّ الْمرَؤْمِنينَ الْمُمَهاءَ حص ون الالام كحضن سُور الم دِينَهِ لّها؛(!) مى كويد از امام موسى بن جعفر 
الصادق(عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: «هركاه مؤمن (فقيه مؤمن) بميرد» فرشتكان بر او مى كريّند و [نيز] قطعات زمينى كه بر آن به 


اينكه مى فرمايد: «مؤمنانٍ فقيه دهاى اسلام اند»» درحقيقت فقها را موظف و مأمور مى كند كه نككهبان باشند واز عقايد و احكام و 
نظامات اسلام نككهبانى كنند. بديهى است اين فرمايش امام به هيج وجه جنبة تشريفات ندارد؛ مثل تعارفاتى نيست كه [ما] به هم مى كنيم: 
من به شما شريعتمدار مى كويم و شما [هم] به من شريعتمدار مى كوييد! يا مثل اينكه يشت ياكت به هم مى نويسيم: «حضرت مستطاب 
حجت الاسلام.) 


اكر فقيه كنج منزل بنشيند و در هيج امرى از امور دخالت نكند؛ نه قوانين اسلام را حفظ كندء نه احكام اسلام را نشر دهدء نه دخالت در 
امور اجتماعى مسلمانان كند و نه اهتمام به امور مسلمين داشته باشدء به او «حصن الاسلام) كفته مى شود؟! او حافظ اسلام است؟! اكر 


رئيس 


.7 كلينى» الكافى؛ ج ع ص‎ -١ 


١8 ص:‎ 


حكومتى به صاحب منصب يا سردارى بككويد: برو فلان ناحيه را حفظ كن و حافظ آن ناحيه باش؛ وظيفة نككهبانى او اجازه مى دهد كه 


برود [در] خانه بخوابد تا دشمن بيايد آن ناحيه را از بين ببرد يا به هر نحوى كه مى تواند» بايد در حفظ آن ناحيه جديّت كند؟! 


كنيد؟) [و شما بكوبيد:] (نه!) 


شكافى در اينجا ايجاد كرديد و درهنكامى كه شما وظيفة نككهبانى داشتيد» قسمتى از ديوار خراب شد. 
[مى يرسم:] «مرزهاى مسلمين و تمامئّت ارضى وطن اسلامى را حفظ مى كنيد؟» [مى كوييد:] «نه! كار ما دعاكويى است!) 
قسمت ديكر ديوار هم فرو ريخت. 


[مى يرسم:] «شما از ثروتمندان» حقوق فقرا را مى كيريد و به آنان مى رسانيد؟ جون وظيفة اسلامى شما اين است كه بككيريد و به ديكران 
بدهيد.) [مى كوييد:] «نه! اين ها مربوط به ما نيست؛ ان شاءالله ديكران مى آيند انجام مى دهند!) 


ديوار ديكر هم خراب شد؛ شما مانديد مثل شاه سلطان حسين و اصفهان! اين» جه «حصنى» است كه هر كوشه اى را به آقاى «حصن 


الاسلام) عر ضه بداريم» عذرخواهى مى كند! آيا معنى «حصن) همين است؟! اينكه فرموده اند: «فقها 


١١ ص:‎ 


حصون اسلام اند)؛ يعنى مكلف اند اسلام را حفظ كنند و زمينه اى را فراهم آورند كه بتوانند حافظ اسلام باشند و اين از اهم واجبات 
است و از واجبات مطلق مى باشد, نه مشروط و از جاهايى است كه فقهاى اسلام بايد دنبالش بروند؛ حوزه هاى دينى بايد به فكر باشند و 
خود را مجهز به تشكيلات و لوازم و قدرتى كنند كه بتوانند اسلام را به تمام معنا نككهبانى كنند؛ همان كونه كه خود رسول اكرم(صلى الله 
عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) حافظ اسلام بودند و عقايد و احكام و نظامات اسلام را به تمام معنا حفظ مى كردند.(1) 


بُعد ديكرى از اين حفاظت» حراست از برداشت هاى انحرافى و تشريح صراط مستقيم دين در شرايط نويديد فكرى و اجتماعى بر اساس 
معارف اعتقادى و احكام عملى «كتاب الهى» و «سنْت معصومين (عليهم السلام)» است؛ 


رهبر معظم انقلاب(مدظله): ولايت فقيه» جايكاه مهندسى نظام و حفظ خط و جهت نظام و جلوكيرى از انحراف به جب و راست است؛ اين 


اساسى ترين و محورى ترين مفهوم و معناى ولايت فقيه است.(5) 
- اين رسالت سنكي ول فقيه در كلام آآيت الله العظمى جوادى آملى“حفظه الله تعالى” اينكونه تعليل و تبيين ميشود: 


«ازآنجا كه مهم ترين وظيفة امام معصوم(عليه السلام)» 


-١‏ سيدروح الله موسوى خمينى» ولايت فقيه» ص /ا2. 
"- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در مراسم يانزدهمين سالكرد ارتحال امام خمينى (رحمه الله عليه)» ١‏ خرداد 7 


ص: 16 


تنزيه قرآن كريم از تحريف يا سوء برداشت و نيز تقديس سنت معصومين (عليهم السلام) از كزند اخذ به متشابهات و اعمال سليقةُ شخصى 
وحمل آن بريبيش فرض ها و ييش ساخته هاى ذهنى ديككران است؛ همين رسالت بزركك در عصر غيبت» برعهدة فقيه جامع الشرايط 


اداره مى كند و از اين روء بايد ييش از هر جيزء به حفاظت و صيانت و دفاع از اين دو وزنة وزين بيرازد.»10 
.".١٠"‏ وظيفة افتاء 


قيل: يا رسول الله و مَن خلفاؤكك؟ قال الَّذينَ يأنُونَ مِنْ بتغدىء يَرؤُونَ حدِيثى وَ سُنْتى فَيَعلمُونّها الّْنْاسَ مِنْ بغدى!؛ امي رالمؤمنين(عليه السلام) 
مى فرمايد كه رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «خداياء جانشينان مرا رحمت كن.» و اين سخن را سه بار تكرار فرمود. يرسيده 
شد كه اى بييغمبر خداء جانشينانت جه كسانى هستند. فرمود: «كسانى كه بعد از من مى آيند» حديث و سنت مرا روايت مى كنند و آن را 


.587 عبدالله جوادى آملى “حفظه الله تعالى”. ولايت فقيه؛ ولايت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


-١‏ شيخ صدوقء عيون أخبار الرضا(عليه السلام)؛ ج 7 ص/". 


١0١ ص:‎ 


مدزانن ووايك] قطعا كنات وا كشغل آنان ونقل مديةه باشد و ازحود واف و فتوانن تدارفك [را] شامل فبى شوو شن ثراق كفك 
بعضى أن محدقين كد اصلا حديث راك فهمتد وعصداق :زوك خامل فقه لبى بققيه17) سس ومائند دستكاء ضبط اخبار ورووايات را 
مى كيرند و مى نويسند و در دسترس مردم قرار مى دهندء خليفه اند و علوم اسلامى را تعليم مى دهند. البته زحمات آنان براى اسلام و 
مسلمين ارزنده است و بسيارى از آنان هم فقيه و صاحب رأى بوده اند؛ مانند كلينى(رحمه الله عليه)»(7) شيخ صدوق(رحمه الله عليه) و يدر 
شيخ صدوق(رحمه الله عليه)(12) كه از فقها بوده و احكام و علوم اسلام را به مردم تعليم مى داده اند. ما كه مى كوييم شيخ صدوق(رحمه 
الله عليه) با شيخ مفيد(رحمه الله عليه)() فرق دارد مراد اين نيست كه شيخ صدوق(رحمه الله عليه) فقاهت نداشته؛ يا اينكه فقاهت او از 


مفيد(رحمه الله عليه) كمتر بوده استء. شيخ صدوق(رحمه الله عليه) همان كسى 


-١‏ اصول كافىء ج 7 ص 18/8: «رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) در مسجد خيف در ضمن خطبه اى فرمودند: قدت حامل فقهِ ليس 
فيه و رب حامل فقهِ الى مَنْ هُوَأَفْقَهُ مِنْهُهِ جه بسا حامل دانشى كه خود به آن آكاه نباشد و جه بسا بردارندة دانشى كه آن را به آكاه تر 
از خود واسائك:”) 

"- محمدبن يعقوب بن اسحاق كلينى رازى (18" يا 9الاق) معروف بهاثقه الاسلام) از محدثان بزركك شيعه و شيخ مشايخ اهل حديث؛ 
اوَّلين مؤلف از مؤلفان كتب اربعهٌ شيعه است كه به ساليان دراز كتاب عظيم «الكافى» رادر سه بخش «اصول» و «فروع) و ١روضه)‏ كرد 
ا 

- على بن حسين بن موسى بن بابويه (79اق)» فقيه و محدث كران قدر شيعه» كتاب هاى بسيارى را به او منسوب كرده اند؛ ازجمله: 
التوحيد, الامامه و التبصره من الحيرهء الصلاه الاخوان و الشرائع. 

؟- ابوعبدالله محمد بن محمد بن نعمان (88*” يا 8”نا ١ق‏ ) ملقب به «شيخ مفيد» و «ابن معلم) از فقها و متكلمان و محدثان نام آور شيعه 
است كه در زمان خودء رياست علمى بغداد را به عهده داشت. سيدمرتضى علم الهدى» سيد رضى» شيخ طوسى و نجاشىء از مشهورترين 
شاكرداة وى نيرذه انك حدود +>لااثئز كوجكف و يررك ازاز بمجاق عانده انث كهمعروف تريم نهنا الارشاف الالشخخاص. ازائل 
المقالات. امالى و المقنعه است. 


١07 ص:‎ 


است كه در يكك مجلسء تمام اصول و فروع مذهب را شرح داده است؛(١)‏ لكن فرق ايشان با مفيد(رحمه الله عليه) اين است كه 
مفيد(رحمه الله عليه) و امثال ايشان از مجتهدينى هستند كه نظر خودشان را در روايات و اخبار به كار مى برده اند و صدوق(رحمه الله عليه) 


از فقهايى است كه نظر خود را به كار نمى برده يا كمتر به كار مى برده اند. 


حديثء آن هايى را شامل مى شود كه علوم اسلام را كسترش مى دهند و احكام اسلام را بيان مى كنند و مردم را براى اسلام تربيت و 
آماده مى سازند تا به ديكران تعليم بدهند. همان طور كه رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) احكام اسلام را نشر 
و بسط مى دادند؛ حوزةٌ درس داشتند و جندين هزار نفر در مكتب آنان استفاده علمى مى كردند و وظيفه داشتند به مردم ياد بدهند. معناى 
«يعلمونها الناس» همين است كه علوم اسلام را بين مردم بسط و نشر بدهند و احكام اسلام را به مردم برسانند. اككر كفتيم كه اسلام براى 
همه مردم دنياستء اين امرء جزء واضحات عقول است كه مسلمانان» مخصوصاً علماى اسلام؛ موظفند اسلام و احكام آن را كسترش بدهند 


و به مردم دنيا معرفى نمايند.710) 
- واين بحث در كلام آيت الله العظمى جوادى آملى“حفظه الله تعالى” اين كونه ادامه مبيايد: 


«وظيفة فقيه در ساحت قدس مسائل علمى و احكام اسلامى» اجتهاد مستمر با استمداد از منابع 


-١‏ الامالى او المجالس» ص 204تا 487١‏ بحار الأنوار. ج ٠١‏ ص 91"اناه ١‏ ؟. 


-١‏ سيدروح الله موسوى خمينىء ولايت فقيهه ص 2١‏ و27. 


1١8 ص:‎ 


معتبر و اعتماد بر مبانى استوار و يذيرفته شده در اسلام و يرهيز از التقاط آن ها با مبانى حقوق مكتب هاى غيرالهى و دورى از آميختن 
براهين و احكام عقلى با نتايج قياس و استحسان و مصالح مرسله و... مى باشد. وظيفة فقيه جامع الشرايط در زمينة إفتاء» فقط كشف و به 
دست آوردن احكام اسلامى است؛ بدون آنكه هيج كونه دخل و تصرفى در آن نمايد؛ زيرا اسلام» به نصاب كمالٍ نهايى آمده و منره از 
آسيب نقص و مبراى از كزند فزونى است و راهى براى نفوذ نسخ و تبديل و تغيير وايا تخصيص و تقييد بيكانه در آن وجود ندارد و احدى 
يس از رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) نمى آيد كه از وحى تشريعى برخوردار باشد؛ لذا يس از ارتحال آن رسول كرامى؛ 
حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) جنين فرمود: لَقَدِ انْقَطَ بمؤتكك ما َع يَنْقَِغْ بمَؤتٍ غَيِرك مِنّ التو وَ ْنأو أَخَارِ السَمَأ؟(1) به سبب 
رحلت تو (اى يبامبر!) جيزى منقطع كشت كه به مركك غير تو منقطع نكشت و آنء همان نبوت و خبردهى و اخبار آسمان است.)(71) 


.".٠."‏ وظيفة ولاء 


امام خمينى(رضوان الله عليه): اصولا قانون و نظامات اجتماعى» مجرى لازم دارد. در همه كشورهاى عالم و هميشه اين طور است كه قانون 
كذارى به تنهايى فايده ندارد. قانون كذارى به تنهايى سعادت بشر 


.780 نهج البلاغه. خطبة‎ -١ 


ك5 عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص "7157 


1١86 ص:‎ 


را تأمين نمى كند. يس از تشريع قانون بايستى قوهُ مجريه اى به وجود آيد. قوه مجريه است كه قوانين و احكام دادكاه ها را اجرا مى كند و 
ثمرة قوانين و احكام عادلا.نه دادكاه ها را عايد مردم مى سازد. به همين جهتء اسلام همان طور كه قانون كذارى كرده. قوهُ مجريه هم 


قرار داده است. «وليٌ امرا متصدى قو مجريه هم هست.(1) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): مسئلة حكومت يكك مسئلةُ اساسى و مهم و درجة اوّل در اسلام است؛ نمى شود نسبت به مسئلة حكومت و 
حاكميّت بى اعتناء و بى تفاوت بود. نقش حكومت ها هم در هدايت مردم يا در كمراه كردن مردم؛ امرى است كه تجربة بشر به آن حكم 
مى كند. اينكه در نظام جمهورى اسلامى» جه در قانون اساسىء جه در بقيهُ معارف جمهورى اسلامىء اين همه بر روى مسئلة مديريت 
كشور اسلامى تكيه مى شودء به خاطر همين ريشْهُ بسيار عميق و عريقى است كه در اسلام نسبت به اين قضيه هست. اين يكك نكته است 
كه نبايد از نظر دور باشد.(72) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): موضوع تشكيل حكومت,. امر ولايت و امر مديريت كشورء جزو متون اصلى دين است و بيغمبر با اين عظمت» 


اهتمام مى ورزد و اين رسالت خود را در مقابل جشم آحاد مردم, به 


.18 سيدروح الله موسوى خمينى» ولايت فقيه» ص‎ -١ 
بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) به مناسبت عيد سعيد غديرخم» 1" آذر17/.‎ -١ 


ص: ١56‏ 
كيفيتى انجام مى دهد كه شايد هيج واجبى را اين كونه ابلاغ نكرده است! نه نماز راء نه زكات راء نه روزه را و نه جهاد را.(١)‏ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): رهبرى مهم ترين كارش عبارت است از: «تعيين سياست هاى كلان كشور؛ يعنى آن جيزهايى كه جهت كيرى 
كشور را مشخص مى كند) كه همه قوانين» همه مقررات» همه عملكردها بايد در اين جهت باشد. حضور رهبرى در همه بخش هاى 
كشورء به معناى حضور سياست هاى رهبرى است كه بايد با دقت اجرا بشود و من به شما عرض كنم هرجايى كه اين سياست ها اجرا شده 
است» كشور سود كرده است؛ هر جا از اين سياست هاء در طول سال هاى كذشته؛ از ده سال دوازده سال ييش تا حالات هرجا از اين 
سياست ها تخلف شده است» كشور ضرر كرده است؛ كاهى ضررش را فهميده اند كاهى بعد از كذشت مدتى ضررش را فهميده اند.(؟) 
رهبرمعظم انقلاب(مدظله): از رهبرى توقع نيست كه فرض بفرماييد» مشكلات شهردارى را حل بكند يا مشكلات فلان وزارت خانه را 


درست بكند يا اكر جنانجه وضع در نظام اسلامى آن جورى بود كه شايسته استء حتى انتظار نبود كه به نيروهاى مسلح ببردازد؛ نيروهاى 
مسلح يكك استثنايى 


./6 بيانات رهبر معظم انقلاسب(مدظله العالى) در ديدار با كاركزاران نظام به مناسبت «عيك غديرا» 1ارديبهشت‎ -١ 


"- بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى) در ديدار عمومى مردم اصفهان. 18 بان ٠١‏ 


ص: 168 


است؛ ناجار بايستى به بالاترين كسى كه در نظام» يكك مسئوليتى دارد, سيرده بشود و الَّا حق اين بود كه حتى او هم سيرده مى شد به يكك 
شخص ديكرى. در نظام اسلامى علاوه بر آن كارهايى كه به صورت اجرايى انجام مى كيرد» مسائلى كه دولت ها انجام مى دهندء وزراء 
انجام مى دهند. مسئولين كوناكون انجام مى دهند, قوهُ قضائيه انجام مى دهدء يكك جيزى وجود دارد كه او از همه اين ها بالاتر است و او 


عبارت است از: «جهت دادن به اين همه). 


ممكن است كه آدم هاى خوبى هم در دستككاه قضايى باشندء انا حهت قضاف جيهت قضاء اسلامى و «مرضع عتدالله) و«مرضئ لدى الفكر 
الاسلامى)(١)‏ نباشد. رهبرى بايد اين را تضمين بكند ولو حالا-در يكك كوشه اى هم ممكن است يكك خطاى قضايى انجام بككيرد. مثل 


همين است در امور اجرايى؛ حتى مثل همين است در امر تفنين و قانون كذارى. 


مسائل فراوانى هست در حوزة رهبرى كه عمدة آن ها بر مى كردد به «جهت كيرى» و احياناً «اتخاذ تصميم هايى كه مسئولين ذى ربط و 
كسانى كه مستقيماً مسئول آن هستند. اين ها به جهتى از جهات قادر نيستند به اتخاذ اين تصميم كيرى»؛ آن وقت رهبرى بايد بيايد آن كار 
را انجام بدهد وآن كره را باز كند.(7) 


-١‏ يذيرفته شده در انديشة اسلامى. 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى) در ديدار اعضاى مجلس خب ركان رهبرى» 8آبان7/. 


ص: ١01/‏ 
- دامنه و كسترةٌ اعمال ولايت ولي فقيه» دركلام حضرت استاد جوادى آملى“حفظه الله تعالى” تشريح شده است؛ آنجا كه ميفرمايند: 


«حاكم اسلامى؛ يس از اجتهاد عميق در متون و منابع دين و به دست آوردن احكام اسلام در همه ابعاد زندكى مسلمين» موظف به اجراى 
دقيق آن هاست. فقيه جامع الشرايط» در زمينه هاى مختلف اجتماعى» جه در امور فرهنكى نظير تعليم و تربيت و تنظيم نظام آموزشى صالحء 
جه در امور اقتصادى مانند منابع طبيعى؛ جنكل هاء معادن» درياها...» جه در امور سياسى داخلى و خارجى مانند روابط بين الملل در زمينه 
هاى نظامى همائند: دفاع در برابر مهاجمان و تجهيز نيروهاى رزمى و در ساير امور لازم؛ به تطبيق قوانين اسلامى و اجراى احكام ثابت الهى 
مبادرت مى ورزد.)010) 


«احكام اسلامى» برخى فردى است و برخى اجتماعى» برخى مربوط به مردم است و برخى مخصوص مجتهد و حاكم كه در همةٌ اين موارد 
آنان» ادارةُ درست جامعه را صورت دهد وبا اجراى احكام اسلام و رفع تزاحم احكام و تقديم «احكام اهمٌ) بر «احكام مهمٌ)» هدايتٍ هر 


جه بيشتر مسلمين و جامعه اسلامى را متحقّق سازد.)(7) 


- و تفاوت حيطة عمل «فقها) و «وليّ فقيه» را 


.7558 عبدالله جوادى آملى. ولايت فقيه؛ ولايبت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


ك5 عبداللّه جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص 755. 


ص: ١08‏ 
در اعمال ولايبت» در كتاب حكومت اسلامى لاف حسيئلى طهرانى (رحمه الله عليه) مييابيم: 


«ولي فقيه دو وظيفه دارد؛ اوّل: بيان احكامى كه ازطرف شرع به او رسيده است و فتوى دادن در آنجه كه اجتهاد مى كند كه اينكك ما در 
آن بحث نمى كنيم؛ زيرا آن مسائل راجع به احكام كليه اى است كه فقيه آن را بيان مى كند و محل بحث آن در مبحث «اجتهاد و تقليدا 


دوّم: وظيفة ولىّ فقيه است از جهت اعمال ولا-يت كه اين مورد بحث ماست. يعنى اينكه فقيه در بعضى از امور (خصوص موارد جزثيه) 
اعمال ولا-يت نموده و حكم مى كند وامر و نهى مى نمايد, اين مفاد و معنيش جيست؟ مفاد و معنى حكم فقيه در اين كونه موارد انشاء 
است. يعنى برحسب قدرت نفسانى و طهارت باطنى كه بيدا كرده» بر مدارج نفس عروج نموده و به عالمى از تجرّد و اطلاق دست بيدا 
كرده است تا آنجاكه از آبشخوار شريعت سيراب و احكام او در موارد مختلفه از آنجا نشئت كرفته است. فقيه تمام احكامى كه در شرع 
مقدّس وارد شده است؛ اعت از احكام كيه استثنائات» اختصاصات و احكام ثانويّه» مثل: احكام اكراهته و اضطراريّه و احكام وارده 
درصورت نسيان وعدم طاقت و استطاعت و خلاصه همه ادلّه را در نظر كرفته و با يكديكر جمع و ضميمه نموده؛» سيس در آن واقعة 
خاصًه» روى موضوع خاصٌ با شرايط مخصوصه حكم مى نمايد؛ برخلاف فقيه در مقام فتوى؛ زيرا او در اين مقام» كارى به جزئئات ندارد؛ 
بلكه بيوسته 


1١04 ص:‎ 


در قالب حكم كلَى اى كه شريعت اسلام براى او معن نموده استء فتوى مى دهد. مثل اينكه مى كويد: مَثِنَ حرام است؛ زيرا قرآن شريف 
يك يكم الْمكّة وَالدُم وَ لَه الخنزير و1 أل لكر الله يه((3) و بعد هم يكك حكم كلى ديكرى دارد كه هرجيز حرام در 
هنكام اضطرار حلال است و اما اينكه مورد خاصى مورد اضطرار هست يا نيستء ربطى به مُفتى ندارد؛ بلكه او فقط حكم كلى خود را بيان 
مى نمايدك. 


أما ولي فقيه اين جنين نيست. او در تمام جزئئات دخالت مى نمايد و در موضوعات خاص و مصاديق اعمال نظر نموده و حكم صادر مى 


افرادى كه در تحت ولا-يت ولي فقيه اند بر اساس حكم او محكوم به اجراى احكام او هستند و او بر اساس همان مُدرَكاتى كه دارد و 
احكامى كه از روى مدارك شرعيّه استنباط نموده است و از روى همان صفا و نور و تجرّدى كه نفُسش به آن درجه و مقام رسيده واز 


آنجا قدرت تشخيص اين حكم خاصٌ را براى عامّة مكلفين يا براى بعضى از آنان بيدا نموده است» در هم موضوعات جزئيه حكم كرده و 
اعمال ولايت مى نمايد و بَِدِهِ لقو امت مسال سيار مهممى است.)(2)7 


.” مائدى‎ -١ 


؟- محمد حسين حسينى طهرانى (علامة طهرانى)» ولايت فقيه در حكومت اسلام» ج 0 درس بيست وهشتم. 


ص: ١#‏ 
ايه وظيفة قضاء 


امام خمينى(رضوان الله عليه): عن محمد بن يحيى عن محمد بن احمدء عن يعقوب بْنِ يزيد» عن يحبى بن مباركك, عن عبد الله بن جبله 
عن ابى جميله. عن اسحاقٍ ابن عمارء عن أبى عَذٍيد الله(عليه السلام) قال قال امي رالمؤمنين» ص لَواتٌ الله عليه لشْرَيْح: «يا شرَيْحُ قَدْ جَلَشِتَ 
مجِساً لا يَجْلِسَهُ (ما جلسه) الَا ني أَوْ وَصِدَيٌ نبي أوْ شَّقَ)1(4) حضرت اميرالمؤمنين (عليه اماق امطاب رار بع مي رطان از قاد 
منصبى قرار كرفته اى كه جز نبى يا وصى نبى وايا شقى كسى بر آن قرار نمى كيرد.) 

شريح جون نبى و وصى نبى نيست» شقى بوده است كه بر مسند قضاوت نشستهاست. شريح كسى است كه در حدود ينجاه شصت سال 
منصب قضاوت را در كوفه عهده دار بود واز آن آخوندهايى [بود] كه به واسطه تقوّب به دستكاه معاويه حرف هايى زده و فتواهايى صادر 
كرده و برخلاف حكومت اسلامى قيام كردهاست. حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) در دوران حكومت خود هم نتوانست او را عزل كند. 
رجالهها نككذاشتند و به عنوان اينكه «شيخين» او را نصب كرده اند و شما برخلاف آنان عمل نكنيدء او را بر حكومت عدل آن حضرت 
تحميل كردند؛ منتها حضرت نمى كذاشتند برخلاف قانون دادرسى كند. 


از روايت بر مى آيد كه تصدى منصب قضا با ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يا وصى اوست. در اينكه فقهاى 


.6 من لاإيحضره الفقيه» ج و3 ص‎ -١ 


١2١ ص:‎ 


عادل به حسب تعيين ائمه(عليهم السلام) منصب قضا (دادرسى) را دارا هستند و منصب قضا از مناصب فقهاى عادل استء اختلافى نيست. 
وانقد و كفي تن لاتقل ألما | يدكه نسب الفاوك درق بدافتواض عاد ل اميت سيدا اسكان سكو ريا ان وافهات امك 


نظر به اينكه فقها مقام نبوت را دارا نمى باشند و شكى نيست كه «شقى» هم نيستند» بالضروره بايد بككُوييم كه «اوصيا» يعنى جانشينان رسول 
اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مى باشند؛ منتها ازآنجاكه غالباً وصيّ نبى را عبارت از وصيّ دست اوّل و بلافصل كرفته اند؛ لذا به اين 


كونه روايات اصال تمسكك نشده است؛ لكن حقيقت اين است كه دايرة مفهوم «وصيّ نبى» توسعه دارد و فقها را هم شامل مى شود. 


درهرحالء از روايت مى فهميم كه «فقها/» اوصياى دست دوم رسول اكرم(صاى الله عليه و آله و سلم) هستند و امورى كه ازطرف رسول 
اللْد(صلى الله عليه و آله و سلم) به ائمه(عليهم السلام) واكذار شده براى آنان نيز ثابت است و بايد تمام كارهاى رسول خدا(صلى الله عليه 


امام خمينى(رضوان الله عليه): قبلا عرض كردم كه منصب قضا براى فقيه عادل است و اين موضوع از ضروريات 


-١‏ سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص ث/انا لالا. 


1١2 ص:‎ 


فقه است و در آن خلافى نيست. اكنون بايد ديد شرايط قضاوت در فقيه موجود است يا نه. بديهى استء منظور «فقيه عادل» استء نه هر 
فقيهى. فقيه طبعاً عالم به قضاستء جون فقيه به كسى اطلاق مى شود كه نه فقط عالم به قوانين و آيين دادرسى اسلام؛ بلكه عالم به عقايد 
و قوانين و نظامات و اخلاق باشد؛ يعنى دين شناس به تمام معناى كلمه باشد. فقيه وقتى عادل هم شد دو شرط را دارد. شرط ديكر اين بود 
كه امام يعنى رئيس باشد و كفتيم كه فقيه عادل» مقام امامت و رياست را براى قضاوتء به حسب تعيين امام(عليه السلام) داراست. آنكاه 
امام(عليه السلام) حصر فرموده كه اين شروط جز بر نبى يا وصيّ نبى بر ديكرى منطبق نيست. فقها جون نبى نيستند بس وصى نبى (جانشين 
او) هستند؛ بنابراين» آن مجهول از اين معلوم به دست مى آيد كه «فقيه؛ وصىّ رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) است و در عصر 
غيبت» امام المسلمين و رئيس المله مى باشد و او بايد قاضى باشد و جز او كسى حق قضاوت و دادرسى ندارد.(١)‏ 


- تنفيذ عملى احكام صادرشده در قالب وظيفه قضاوت. اين مأموريتٍ مورد اجماع فقيه در بيان آيت الله العظمى جوادى آملى“حفظه الله 


0000 0 : 
تعالى اين جنين ترسيم ميشود: 


«حاكم اسلامى» عهده دار شأن قضاء رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و امامان معصوء(عليهم السلام) نيز هست؛ به اين معنا كه 
نخست با تلاش و كوشش متمادى و اجتهاد علمى, مبانى و احكام قضاء اسلامى را از 


-١‏ سيدروح اللّه موسوى خمينى» ولابت فقيه) ص /الا. 


ص: الف ١|‏ 


منابع اصيل آن به دست مى آورد و سيس براساس همان علوم و احكام و بدون آنكه تصرّفى از خود در آن ها داشته باشدء به رفع 
تخاصمات و اجراى احكام قضايى و صادرنمودن فرامين لازم مى يردازد. اين وظيفة حاكم اسلامى؛ يعنى تنفيذ عملى احكام صادرشده. 
برخلاف وظيفةٌ سابق» مربوط به عمل و در محدودة اجراى احكام اسلام است.100) 


. وظيفة اجراى احكام و اقامة شعائر 


امام خمينى (رضوان اللّه عليه): تمام آيات شريفه كه براى جزابيات و حدود آمده اليك ليق ا قراءته؛(؟) ما قرائت مى كنيم: )الرَّانِيةَ و 
الزّانَى فَاجْلِدُوا كل واحِدٍ مِنْهُما ماه جَلْدَه(,0؟) اما تكليف نداريم! فقط بايد قرائت كنيم تا قرائت ما خوب شود و از مخرج ادا كنيم! اما اينكه 
واقعيت هاى اجتماعى حِكّونه است و جامعة اسلامى درجه حالى است و فحشا و فساد جككونه رواج بيدا كرده و حكومت ها مؤيد و يشتيبان 
زناكاران هستند؛ به ما مربوط نيست! ما فقط بفهميم كه براى زن و مرد زناكار اين مقدار حد تعيين شدهاستء ولى جريان حد و اجراى 


قانون مبارزه با زنا به عهدة جه كسى مى باشدء به ما ربطى ندارد! مى يرسم آيا رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) اين طور 


-١‏ عبدالله جوادى آملىء ولايت فقيه؛ ولايت فقاهت و عدالت» ص568. 
-١‏ جيزى جز قرائت» از آن باقى نمانده است! 


“- نورء 7: «هريكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد.» 


ص: عم١1‏ 


و سلم) بنايشان براين بود كه مسائل را دست مردم بدهند و بككويند با شما كارى نداريم؟ يا به عكسء حدود معين كرده بودند و شلاق مى 
زدند و رجم مى كردند» حبس ابد مى كردند» نفى بلد مى كردند؟ به فصل «حدود) و «ديات» اسلام رجوع كنيد» مى بينيد همة اينها از 
اسلام است و اسلام براى اين امور م هات 11 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): درا ين جامعه؛ «ولى(حاكم»)» همان كسى است كه همه سررشته ها به او بر مى كردد, جامعه را از لحاظ مشى 


عمومى در راه خدا مى اندازد و داراى ذكر خدا مى كند. 
از لحاظ ثروت» تقسيم عادلانه ثروت به وجود مى آورد. 


بح من كنل يكن هارا القاعه ينهد متحي نى كنه ردق ها را ويقه مول وامحر كد الِّينَ إن مام فى لدْضٍ أقائوا الصلاة و آمو 
الرّكاة و أَمَرُوا بالْمَغْروفٍ وَ نَهَوا ءَ عن الْمْكرِ و ِل عاق المُورِ(0؟) آن كسانى كه اكر در زمين متمككن شان سازيمء )أقائُوا الصّلاة(؛ نماز را 
كاف فوفد شان سم ره لك لقيا و عرنم و حك ار دا كن جامفة الك 1ر1 لقاو را وقبا قي ارقا زيف برف 


خدا مى روند؛ جهت كيرى شان 


8 سيدروح الله موسوى خمينى. ولايت فقيه.ه ص‎ -١ 
«همان كسانى كه هركاه در زمين به آن ها قدرت بخشيديمء نماز را بريا مى دارند و زكات مى دهند و امربه معروف و نهى‎ :١ ؟- حج»‎ 
ازمنكر مى كنند و يايان همه كارها از آن خداست!»)‎ 


ص: ه6١‏ 


را بر طبق دستورات خدا انجام مى دهند» )و اتوا الزكوه(؛ تقسيم عادلانه ثروت مى كنند و زكات مى دهند و زكات در قرآن دامنهاش 
خيلى وسيع است. اصطلاح زكات در قرآن شامل همة انفاقات و صدقات مالى مى باشد. )آتَوًا الرّكاه(؛ به طور كلى و مسلّم به معنى اين 
است كه تعديل در ثروت ايجاد مى كند و رواياتى در باب زكات هستء كه مى كويد: زكات موجب تعديل ثروت است. )و أُمَرُوا 


بالعتقدوق(#افناعة يكن هاه كتطروق كارهاى ويه )3 تهؤاعن التشكر( وبريفة كن كردن متكرهة 


ما خيال مى كنيم كه امربه معروف و نهى از منكرء به معنى اين است كه بنده به جناب عالى امر كنم كه شما فلان كار بد را انجام ندهيد؛ 
فلان كار خوب را انجام دهيد؛ درحالى كه امركردن و كفتن» يكى از جلوه هاى امربه معروف و نهى ازمنكر است. به اميرالمؤمنين (عليه 
السلام) كفتند: جرا با معاويه مى جنككى؟ كفت: براى اينكه امربه معروف و نهى از منكر واجب است. خوب كوش كنيد و استنتاج كنيد! 
در جنكك صفين كفتند كه جه كار با معاويه دارى؟! تو برو طرف كوفه او هم برود طرف شام! امام فرمود: خحدا امر به معروف و نهى از 


منكر را واجب كرده [است ]. 


نهى از منكر 


."79 بحار الأنوار. ج 68 ص‎ -١ 


ص: ١88‏ 
كنم. ببينيد جقدر دايره و دامنه وسيع است و جقدر ازنظر ما كوجكك و ضيق و تنكك است. 


به هر حال وقتى كه ولايت در جامعهاى بودء اين ها انجام مى كيرد؛ اقامةً صلاتء ايتاء زكات» امر به معروف و نهى از منكر و خلاصه ييكر 
بى جان» جان و حيات مى كيرد.210 


- آيت الله العظمى مكارم شيرازى “حفظه الله تعالى” در اين باره مينويسند: 


«امام و بيشوا غير از آنجه به فرمان خدا برعهدة او نهاده شده استء وظيفه اى ندارد؛ 'إِنَّهُ ليس عَلَى الِْمَام إن اخيل مِنْ أفر رَيّه ”.250 


0 مواعظ الهى را به همه ابلاغ كند (و آموزش هاى لازم را در تمام زمينه ها به مردم بدهد). الإبلاغ فى الْمَؤْعِظه”‎ .١ 
تلاش و كوشش در خيرخواهى (در تمام زمينه ها). “وَ الاجْتِهَادٌ فى النّصِيحهِ”.()‎ ." 

". احياى سنت بيامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) (و اجراى تمام قوانين الهى). “و ايأ لِلسُلّهِ:(ه) 

0. يرداختن حقوق و سهم همكان (از بيت المال). “وَ إِصْدَارُ الشّهْمَانِ عَلَى أَهْلِهًا ”.0/0 

-١‏ سيك على خامنه اى» ولابت» ص ا5 تاالا. 

"- نهج البلاغه» خطبة .٠١8‏ 

*- نهج البلاغهء خطبة ه١٠.‏ 

- نهج البلاغه» خطبة ه١٠.‏ 

ه- نهج البلاغه» خطبة .٠١8‏ 


ع- نهج البلاغه» خطبة .٠١0‏ 
- نهج البلاغه» خطبة .٠١0‏ 


ص: 04 


وبه اين ترتيب» وظايف اصلى ييشواى مسلمين مشخخص شده است. 


از يكك سوء بايد نسبت به احكام اسلام؛ اطلاع رسانى كامل كندء به كونه اى كه طالبان حق» از جهل و نادانى به د رآ يند و بى اطلاعى از 
احكام بدون دليل» عذر شناخته نشود. از سوى ديكر» در خيرخواهى مسلمين و اصلاح وضع دينى و دنيوىء اجتماعى» اقتصادى و سياسى 


مردم نهايت تلاش و كوشش را به كار بندد. 


وازسوى سوم. براى احياى احكام الهى و سنّت ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) از طريق امربه معروف و نهى ازمنكرء يا هر وسيلة 
ديكرى كوشش كند. 


از سوى جهارم, براى بيش كيرى از جرايم» حدود الهى را درمورد مستحقين» بدون هيج كونه تبعيض و تسامح اجرا كند. 
واز سوى ينجمء حقوق مستحقّين و نيازمندان را از بيت المالء بى كم و كاست ببردازد. 


هنكامي كه ييشواى * اين امور را انجام دهدء دّئّ: خود رابه بندكان خدا ادا كرده اسث و اكر تاساماني بيش آبدء در اثر كوثا 
مى ذه بيسو بن اين امور را اجام بن دود ابه و ساماتى لسن اندو كرابن -جواناضي 


عردم أشت :)11 
7.”. اختيارات ولى فقيه 
اشاره 


امام خمينى(رضوان الله عليه): قضيه ولا-يت فقيه يكك جيزى نيست كه مجلس خب ركان ايجاد كرده باشد. ولايت فقيه يكك جيزى است كه 


خداى 


.62١ ناصر مكارم شيرازى» ييام امام اميرالمؤمنين (عليه السلام)» ج © ص‎ -١ 


١78 ص:‎ 


تباركك و تعالى درست كرده استء همان ولايت رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) است و اين ها از ولايت رسول الله(صلى الله عليه و 
آله وسلم) هم مى ترسند. شما بدانيد كه اكر امام زمان(عليه السلام) حالا بيايد» باز اين قلم ها مخالفند با او و آن ها هم بدانند كه قلم هاى 


آن ها نمى تواند مسير ملت ما را منحرف كنند.012) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): ولايت فقيهء ولايت بر امور است كه نككذارد اين امور از مجارى خودش بيرون برود» نظارت كند بر مجلس» 
بر رئيس جمهور كه مبادا يكك ياى خطايى بردارد. نظارت كند بر نخست وزير كه مبادا يكك كار خطايى بكند. نظارت كند بر همه دستكاه 
هاء بر ارتش كه مبادا يكك كار خلافى بكند. جلوى ديكتاتورى را ما مى خواهيم بكيريم» نمى خواهيم ديكتاتورى باشدء مى خواهيم ضد 
ديكتاتورى باشد, ولايت فقيه ضد ديكتاتورى است نه ديكتاتورى.(75) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) استء يكى از احكام اوليةُ اسلام 
است و مقدم بر تمام احكام فرعيه» حتى نماز و روزه و حجء است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است خراب كند 
ويول منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد درصورتى كه رفع» 


بدون تخريب 


-١‏ صحيفة نورء ج 3٠١‏ ص77. 


١؟-‏ صحيفة نورء ج 2.3٠١‏ ص 59. 


١ ص:‎ 


نشود» خراب كند. حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه خود با مردم بسته استء در موقعى كه آن قرارداد» مخالف مصالح كشور و 
اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آنء مادامى 
كه جنين است جلو كيرى كند. حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى استء در مواقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى 
دانستء موقتاً جل وكيرى كند.(١)‏ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): در جامعة اسلامى ولي فقيه كه «حاكم من قبل اللّه:(1) براساس معيارهاى اسلامى استء در قوه مجريه و قوه 
مكئنه وقوه اقشافه شور كامل داوه: اله الخفارات ولع ققد يه ابن اتدازه محص تس :و اعشارات او 31 اين بها بالاتر اسيك دن اوتطن قن 
مسائل نظامى» در شروع جنكك. در شروع صلح. از بسيج نيروها و در همه آنجه كه مسائل كروه هاى اصلى جامعة اسلامى را تشكيل مى 
دغدء ولن ققيه داراق قدوث و حشوي كامل أشعاي بحب قاتوة اساسى :اين عبان سير ات كدن لق اععار'غقلى» در جافعه ا كد 
حكومت اسلامى در آن جامعه بايد باشدء متوقع و منتظر است.() 


- بسيارى از علماى اعلام به تبيين اختيارات 


.١7١ ص‎ 73١ صحيفة نورء ج‎ -١ 


؟- كسى كه خدا او را حاكم قرار داده است. 
'- بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه. ٠"ارديبهشت27.‏ 


ص: 10182 
ولي فقيه يرداخته اند؛ در مقام كزينشء به دو مورد زير توجه فرماييد: 


«فقيه هنكامى كه در رأس حكومت قرار مى كيرد» هر آنجه از اختيارات و حقوقى كه براى اداره حكومت,ء لازم و ضرورى استء براى او 
رغم آن ها براى ادارة يكك حكومت لازم و ضرورى استء مع هذا اختصاص به امام معصوء(عليه السلام) دارد و فقط اكر شخص امام 
معصوم در رأس حكومت باشدء مى تواند از آن ها استفاده كند؛ اما فقيه نمى تواند و حق ندارد از اين حقوق و اختيارات استفاده كند. 


... اين حقوق و اختيارات ازجمله حقوق و اختياراتى هستند كه براى ادارة يكك حكومت لازم اند و نبود آن ها موجب خلل در ادارة امور 
مى شود و حاكم بدون آن ها نمى تواند به وظيفة خود كه همان ادارةً امور جامعه است عمل كندء؛ بنابراين عقللاً به هيج وجه نمى توان در 
اين زمينه تفاوتى بين امام معصوم و ولي فقيه قائل شد و هركونه ايجاد محدوديت براى فقيه در زمينة اين قبيل حقوق و اختيارات» مساوى با 
ازدست رفتن مصالح عمومى و تفويت منافع جامعه اسلامى است؛ بنابراين لازم است فقيه نيز به مانند امام معصوم(عليه السلام) از مطلق اين 
حقوق و اختيارات برخوردار باشد. اين هم نكتةُ ديكرى است كه كلمه «مطلقه) در ولايت مطلقة فقيه به آن اشاره دارد.»(1) 


.١٠١ محمدتقى مصباح يزدى» مردم سالاارى دينى و نظرية ولايبت فقيه» ص7‎ -١ 


١/١ ص:‎ 


«وليّ فقيه» همة اختيارات ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و امامان(عليهم السلام) در ادارة جامعه را داراست؛ زيرا او در غيبت امام 
عصر(عليه السلام)؛ متولى دين است و بايد اسلام را در همة ابعاد و احكام كوناكون اجتماعى اش اجرا نمايد. حاكم اسلامى» بايد براى 
اجراى تمام احكام اسلامى» حكومتى تشكيل دهد و در اجراى دستورهاى اسلام؛ تزاحم احكام را به وسيلة تقديم اهم بر مهم رفع كند. 
اجراى قوانين جزايى و اقتصادى و ساير شئون اسلام و جل وكيرى از مفاسد و انحرافات جامعه از وظايف فقيه جامع الشرايط است كه تحمّق 


حاكم اسلامى» براى ادارة جامعه و اجراى همه جانبة اسلام؛ بايد مسئولان نظام را تعيين كند و مقررات لا-زم براى كشوردارى را در 
محدودة قوانين ثابت اسلام وضع نمايد؛ فرماندهان نظامى را نصب كند و براى حفظ جان و مال و نواميس مردم و استقلال و آزادى جامعه 
اسلامىء فرمان جنكك و صلح را صادر نمايد. كنترل روابط داخلى و خارجىء اعزام مرزداران و مدافعان حريم حكومت» نصب ائمة جمعه و 
جماعات (به نحو مباشرت يا تسبيب)» تعيين مسئولان اقتصادى براى دريافت زكات و اموال ملى و صدها برنامه اجرايى و مقررات فرهنكى؛ 
حقوقىء اقتصادى» سياسى و نظامى» همكى از وظايف و مسئوليت هاى مطلقة فقيه است كه بدون جنين وظايفىء؛ اجراى كامل و همه جانبة 
ناكم وناذا 6 مسعالونه امع اسمن * 


١/7 ص:‎ 


به آن كونه كه مورد رضايت خداوند باشدء امكان يذير نيست.)(١)‏ 
"."... جيستى اطلاق ولايت 


اشاره 


تداركك و بسيج سياه؛ تعيين ولات و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسَلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى 


حكومت فعلى قرار دادهاست؛ منتها شخص معينى نيستء روى عنوانٍ «عالم عادل» است.2)10 


امام خمينى(رضوان الله عليه): وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) داشتندء بعد از 
غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهّم نبايد بيدا شود كه مقام فقها همان مقام ائمه(عليهم السلام) و رسول اكرم(صلى الله عليه و 
آله وسلم) است. زيرا اينجا صحبت از مقام نيست؛ بلكه صحبت از وظيفه است. «ولا-يت»» يعنى حكومت و اداره كشور و اجراى قوانين 
شرع مقدسء يكك وظيفة سنكين و مهم است؛ نه اينكه براى كسى شأن و مقام غير عادى به وجود بياورد و او را از حد انسان عادى بالاتر 
ببرد. به عبارت ديكرء «ولا-يت» مورد بحثء يعنى حكومت و اجرا و اداره» برخلا.ف تصورى كه خيلى از افراد دارند» امتياز نيست بلكه 
وظيفه اى 


.758 عبداللّه جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


؟- سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص ١ثم.‏ 


ص: ذا 


خطير است. از امور اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل ندارد؛ مانند جعل (قراردادن و تعيين) قم براى صغار. قيِم ملت با قيِم صغار از 
لحاظ وظيفه و موقعيت هيج فرقى ندارد. مثل اين است كه امام(عليه السلام) كسى را براى حضانت» حكومت,. يا منصبى از مناصبء تعيين 
كند. دراين موارد معقول نيست كه رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) وامام با فقيه فرق داشته باشد. مثلاً- يكى از امورى كه فقيه 
متصدى ولايت آن است اجراى «حدود) (قانون جزاى اسلام) است. آيا در اجراى حدود بين رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و امام 
و فقيه امتيازى است؟ يا جون رتبه فقيه يايين تر است بايد كمتر بزند؟ حد زانى كه صد تازيانه است اككر رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و 
سلم) جارى كند. صدوينجاه تازيانه مى زند و حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) صد تازيانه و فقيه ينجاه تازيانه؟ يا اينكه حاكم متصدى 
قوه اجراييه است و بايد حد خدا را جارى كند؛ جه رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) باشدو جه حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) » يا 
نماينده و قاضى آن حضرت در بصره و كوفه» يا فقيه عصر. ديكر از شئون رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و حضرت امير(عليه 
السلام) اخذ ماليات» خمسء زكاتء جزيه و خراج اراضى خراجيه است. آيا رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) اككر زكات بككيرد 
جقدر مى كيرد؟ از يكك جاء ده يكك و از يكك جاء بيست يكك؟ حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) خليفه شدند جه مى كنند؟ جناب عالى 
فقيه عصر و نافذالكلمه شديد جطور؟ آيا در اين امور ولايت رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) با حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) و 
فقيه فرق دارد؟ خداوند متعال رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) 


ص: علا 


را«وليئ)» همه مسلمانان قرار داده و تا وقتى آن حضرت باشند» حتى بر حضرت امير(عليه السلام) ولايت دارند. يس از آن حضرت. امام بر 
همه مسلمانان» حتى بر امام بعد از خود, ولا-يت دارد؛ يعنى» اوامر حكومتى او دربارة همه نافذ و جارى است و مى تواند قاضى و والى 
نصب و عزل كند. همين ولايتى كه براى رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و امام در تشكيل حكومت و اجرا و تصدى اداره هست» 
براى فقيه هم هست... در اين معنا مراتب و درجات نيست كه يكى در مرتبة بالاتر و ديككرى در مرتبة يايين تر باشد؛ يكى والى و ديكرى 
والى تر باشد.10) 


- «ولايت مطلقه هنكامى كه در دايرةُ مسائل حكومتى به كار مى رود و دربارة فقي به بحث كذاشته مى شود صرفاً يكك اصطلاح فقهى 
است و هركز نبايد آن رابا تعبير مشابه عرفانى و كلامى آن خلط كرد. ولايت در زبان اهل معرفتء ناظر به مرحلةً عالى كمال معنوى بنده» 
در وصول به بالاترين مراتب قرب الهى است كه منشأ تصرفات تكوينى و تشريعى مى كردد؛ ولى در زبان اهل فقه. ولايت ناظر به يكك امر 


اعتبارى و از مقوله رياست و مديريت است. 


در اصطلاح نخست,ء ولىّء با صعود در مراتب هستى, واسطهٌ فيض مى شود و دستى در اخذ از حق و دستى ديككر در اعطاى به خلق, بيدا 
مى كند؛ ولى در اصطلاح دوّم» ولى. عهده دار تدبير جامعه و سامان دادن به معيشت اجتماعى مردم 


.2١ سيدروح الله موسوى خمينى» ولايت فقيه» ص‎ -١ 


ص: ١1/6‏ 
مى كردد؛ يكى منشأ سلطهة حقيقى است و ديكرى منشأ سلطةٌ اعتبارى. 


بسيارى از دانشمندانى كه در اين بحث وارد شده اندء با تصريح به اين د وكانكىء از خلط مباحث كوناكون جل وكيرى كرده و بر حفظ 


حدود و ثعور آن تأكيد ورزيده اند. 


امام خمينى (رحمه الله عليه)» طى نامه اى به نمايند كان مجلس شوراى اسلامىء با اشاره به اظهارات ابهام آميز برخى از نمايندكان» دراين 


باره» آورده اند: 


“لازم است عرض كنم آيات و رواياتى وارد شده است كه مخصوص به معصومين (عليهم السلام) است و فقها و علماى بزركك اسلام هم در 
آن ها شركت ندارند» تا جه رسد به مثل اين جانب. هرجند فقهاى جامع الشرايط ازطرف معصومين(عليهم السلام) نيابت در تمام امور 
شرعى و سياسى و اجتماعى دارند و تولىٌ امور در غيبت كبرى موكول به آنان است؛ لككن اين امرء غير از “ولا-يت كبرى” است كه 
مخصوص به معصوم است. تقاضاى اين جانب آن است كه در صحبت هايى كه مى شود و يخش مى كردد, ابهامى نباشد و مرزها از هم 
جدا باشد.”(7001) 


- اما تعريف دقيق مطلقه بودن ولايت فقيه را از كلام آيت الله العظمى جوادى آملى'حفظه الله تعالى” ببينيم: 


«مقصود از “ولايت مطلقه ”. ولايت مطلقه در اجراى احكام اسلام است؛ يعنى فقيه و حاكم 


.018 محمد سروش» دين و دولت در انديشة اسلامى» ص‎ - ١ 


ص: 10 


اسلامى» ولايت مطلقه اش؛ محدود به حيط اجراست؛ نه اينكه بتواند احكام اسلام را تغيير دهد اولاً؛ ثانياً در مقام اجرا نيز» مطلق به اين معنا 
نيست كه هركونه ميل داشتء احكام را اجرا كند؛ بلكه اجراى احكام اسلامى نيز بايد توسط راه كارهايى كه خود شرع مقدس و عقل ناب 


و خالص بيان نموده اند» صورت كيرد. 


آنء به او برمى كردد و با تأييد و تنفيذ او مشروعيت مى يابد؛ 


'. اجراى همةٌ احكام اجتماعى اسلام كه در نظم جامعة اسلامى دخالت دارند» برعهدة فقيه جامع الشرايط است كه يا خود او به مباشرت 


". در هنكام اجراى دستورهاى خداوند, در موارد تزاحم احكام اسلامى با يكديكر ولىّ فقيه براى رعايت مصلحت مردم و نظام اسلامى؛ 
اجراى برخى از احكام دينى را براى اجراى احكام دينى مهم ترء موقتاً تعطيل مى كند و اختيار او در اجراى احكام و تعطيل موقت اجراى 
برخى از احكام؛ مطلق است و شامل همة احكام كوناكون اسلام مى باشد؛ زيرا در تمام موارد تزاحمء اهم بر مهم مقدّم مى باشد واين 
تشخيص علمى و تقديم عملى, به عهدة فقيه جامع شرايط رهبرى است.» 2١12‏ 


.16١ عبدالله جوادى آملى. ولايت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


ص: //ا١‏ 


«از روايات و كم عقلى كه كذشت,. استفاده مى شود كه موضوع ولايت فقيه... مرتبط با نظام اسلامى و حفظ اسلام و جامعة اسلامى و 
تدبير امور مربوط به آن هاست كه مقتضاى وظيفة سياست مدار قوم و قيِم آن هاست... و ولايتٍ فقيه در هر موردى است كه حفظ اسلام 
و احكامش و حرام و حلالش و تنظيم امور مسلمين و ترويج شريعت اسلامى و تهذيب امت و هدايت و ارشاد آن ها به سوى رستكارى؛ بر 
نعف ابنت اعد ارق ولع :امزنا كرت اق أن انلت و«الأأك ووه مين انيت دارط كدعاسن ولذايت لشم قال :اكه 
مسلمانان به او در امور زندكَى اجتماعى و سياسى و اقتصادى و حقوقى رجوع كنند» محتواى حكومت اسلامى باقى نخواهد ماند و مخفى 


نيست كه اين موضع از ولايت» سرايت به ديكر امور هم مى كند و در اين مجال نمى توان همةٌ موارد آن را ذكر كرد. 


و بنابراين شأن فقيه تنظيم امور بين مردم است كه شامل معاشرات و معاملات و روابط مردم با هم مى شود؛ از آن جهت كه به حقوق هم 
تجاوز نكنند؛ حتى مشخص كردن مقدار سود در معاملاءت. همان طور كه از نامةٌ اميرالمؤمنين(عليه السلام) به مالك اشترء موقعى كه 
ولاءيت مصر را به او واككذار كرد استفاده مى شود... وازامر حضرت اميرالمؤمنين(عليه السلام) استفاده مى شود كه امورى جون تعيين 
قيمت و برخورد با محتكران و... از وظايف شرعى حاكم است؛ جرا كه قول و فعل و تقرير اميرالمؤمنين(عليه السلام) » به عنوان حكم 


شرعى » حجت است. 


ص: 178 


نصوصى كه ذكر شد و به حكم عقل ثابت است.2100 


- «مقصود از مطلقه بودن ولايت فقيه» كسترةٌ دامنة ولايت فقيه است كه در شعاع مسئوليّت رهبرى سياسى او است و تمامى ابعاد مربوط به 
مصالح امّت را شامل مى شود؛ ازجمله اجراى تمامى احكام انتظامى اسلام؛ در مقابل ولايت هاى خاصٌء مانند ولايت يدر دربارة ازدواج 
دختر يا ولايت يدر و جد دررابطه با تصرّفات مالى فرزندان صغير كه تنها در بعد خاصّدى مى باشد. برخلاف ولايت فقيه كه جنبة شمولى 
دارد؛ ولى محدود در جارجوب مصالح امت است؛ بنابراين نبايستى از روى بى اطلاعى يا جهات ديكر» آن را به “نامحدودبودن” تفسير 
كرد اطلة قرا دساف “نطلق القدات” مداقت ا دين والدوه قير كه اواقه و جوابية ولع تق ددة «والدرقك عاد ورين اراقه و خواليية 


مردم. حاكم افيك! 


اساساً اضافه شدن ولايت به وصف عنوانى «فقيه»» محدوديّت آن را در جارجوب فقه مى رساند. در واقع فقه او است كه حكومت مى كندء 


نه شخص او. يس هيج كونه قاهريّت و حاكميت اراده شخصى در كار نيست:1(0) 


-١‏ عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولايبت فقاهت و عدالت > ص ث/او قلا. 


؟- محمدهادى معرف ت(رحمه اللّه عليه)» ولايبت فقيه» صض١١.‏ 


ص: 1/4 
7 اطلاق مكانى 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): رهبر امت اسلامى شخص امام خمينى(رحمه الله عليه) است(١)‏ و هيج فرقى بين ملت ايران و ملت عراق در ولاء 
امام و در تقليد از امام و در لزوم تبعت از خط امام نيست. هركس جز اين بككويدء معناى فقاهت, معناى ولايت فقيه. معناى ولايت امام را 
درك نكرده. آنى كه مال يكك مرز جغرافيايى استء يكك رئيس جمهور استء يكك نخست وزير استء آنى كه عرف بين المللى يا فرض 
كنيد كه قراردادهاى سنتى و غيره وادار مى كند كه بايستى دخالت نكند» آن رئيس جمهور است؛ آن نخست وزير است؛ آن دولت است؛ 
نه امام. [جايكاه] ه] امام [مثل جايكاه ] مرجع تقليد است؛ امام ٍ يعنى آن كسى كه از اسلام سخن مى كويد؛ او مرز جغرافيايى نمى شناسد. 
آنجه كه تبعيت از او را ايجاب مى كندء او اسلام است. متاح كامااريي كا رزج اذى اقيم امام اوامخر از سوم عرات» 
عراز جات اعسات رجي و اجادم بالسافار رار انجلا سور ةرو شار اطلام جالماي دوكر بست" 5 اهنالو أطفر لفون 5 
ول الخ متك لفقلا ني دسا ابن ابد داز يه نا تومن > اسنهناد, واشا هع عنا الاين ناو ارد مال هسة تابو قتها امت ريسن 


ولايت امام امت هم مال همهُ امت است. امت اسلامى كه فقط ملت ايران نيستند. ملت ايران» 


-اين سخنرانى در لفروردين #١‏ ايراد شده است. 
"- نساءء 09. 


ص: :18 


سى جهل ميليون آدم هستند» توى اين محدودة جغرافيايى زندكى مى كنند. معنى ندارد توى يكك جامعة اسلامى بزركك. دو امام؛ دو 
واجب الاطاعه؛ بنابراين» همان نسبتى كه امام با ملت ايران دارد» همان نسبت را عيناً امام با ملت عراق دارد؛ اين خط را فراموش نكنيد. اين 
«مفترق الطريق»(1) بين راه خط امام» راه صحيح و راه غير صحيح. سياست بازان» مدعيانء بلنديروازان» سلطه طلبان در اين جاى قضيه 
خدشه مى كنند تا بتوانند خط ليبراليسم و خطوط قومى و شيوعى و غيره ذلكك را در عراق بياورند سر كار. اككر مى خواهيد دجار آن بليه 


ها نشويد» خط مستقيم اين است؛ خط رهبري امام امت و لاغير.70") 


- «اطلاق مكانى بدين معناست كه محدودة ولايت ولي فقيه به هيج مرز جغرافيايى» مقيد نمى كردد و هر جا كه بشريت زيست مى كندء 
دايرة ولايت ولي فقيه كسترده است. دليل اين امر اين است كه هيج مكتب مدعى تكاملء نمى تواند خود را در محدودة جغرافيايى خاص 
محدود كند و اسلام نيز به عنوان كامل ترين و مترقى ترين دين» مدعى تكامل ييام هدايت براى تمامى بشريت بوده و همه را به هدايت 
دعوت مى كند. مرزهاى سياسى و جغرافيايى نمى توانند حد عقلى حقانيت يكك مكتب باشند. به همان دليلى كه مرز جغرافيايى باعث تعدّد 
مكتب و مرام حقى كه 


-١‏ تعيين كنندةٌ راه. 


14١ ص:‎ 


مردم مى بايست از آن تبعيت كنند» نمى باشدء باعث تعدّد ولي اجتماعى كه در عصر غيبت» هماهنكك كنندةٌ اختيارات مردم و رهبرى 
اسلام در مقابله با امت كفر مى باشدء نيز نمى كردد؛ هرجند ممكن است در عملء اين مرزهاى جغرافيايى موانعى را براى اعمال جنين 
حاكميتى ايجاد نمايند؛ اما صرف نظر از مانعيت آنء صرف وجود مرز جغرافيايى و تنوع نزادى» توجيه كر تنوع رهبرى امت اسلام نيست. 
حتى به همين دليل» ولايت ولي فقيه بر كافر غير محاربى كه تسليم قوانين جامعه اسلامى مى باشد نيز جارى است و اعمال جنين حاكميتى؛ 
بدين منظور است كه ولي فقيه بتواند هماهنكك سازى فكرى و اجرايى يبروان ساير اديان توحيدى را نيز به دست كرفته و از توان آن ها 


براى اقامة توحيد در عالم بهره كيرد.)(١1)‏ 
- حضرت آيت الله العظمى لطف الله صافى كليايكانى “حفظه الله تعالى” در تبيين كسترة جغرافيايى ولايت امر ميفرمايند: 


«فقهاى عادل در عصر غيبت» حاكمان شرع و سريرستان امور به شمار ميروند و اين است معناى كفتار امام(عليه السلام) در توقيع شريف 
كه: “يس آنان حجت من برشمايند و من حجت خدا هستم'. اين» همان حكومت مشروعى است كه بر مكلفان واجب است كه از آن 


اطاعت كنند و زير بيرق آن كردآيند» كرجه در سرزمين ديككرى جز دارالاسلام به سر ميبرند. يس مؤمنان اكرجه در دارالكفر 


"١6 على اصغر نصر تى » نظام سياسى در اسلام» ص‎ -١ 


ص: 187 


باشند ويا آنكه سرزمين مسلمانان تحت سلطة نامشروعى باشدء بر آنان واجب است كه از اين حكومت مشروع كه امام آن را در عصر 


غيبت به دست فقها سيرده است» تبعيت كنند.)12١)‏ 


- بحث نامحدودبودن منطقةٌ تحت ولايت «ولى فقيه) در كلام حضرت آيت اللّه العظمى جوادى آملى “حفظه الله تعالى” اينكونه تعليل شده 


اسيك : 


«از جهت شرعىء هيج منعى وجود ندارد؛ نه براى فقيه كه والى همككان شود و نه براى امت اسلامي نقاط متعدد جهان كه ولايت آن فقيه را 
بيذيرند؛ بلكه مقتضي جنان ولايت و جنين تولى اى» وجود دارد. نظير آوردن به جريان مرجعيت تقليد و مرجعيت قضاءء براى توسعة دايرة 
ولايت و تولى» راهكشاست؛ زيرا اكر مرجع تقليدى در كشورى خاص زندكى كند و اهل همان منطقه باشدء فتواى اوه براى همةٌ مقلدان 
وى در سراسر عالم نافذ است؛ جه اينكه اكر جنين فقيه جامع الشرايطى» حكم قضايى صادر نمود» وجوب عمل به آن و حرمت نقض آنء 
نسبت به همه مسلمين جارى است.)( 275 


-١‏ لطف الله صافى كليايكانى» ضروره الحكومه. ص6: «والفقهاء العدول فى عصر الغيبه هم الحاكمون شرعاً و الولاه على الأمور و هذا هو 
معنيقوله(عليه السلام) فى توقيعه الرفيع كما سنشير إليه “فإنهم حتّدتى عليكم وأنا حبجه الله و هذه هى الحكومه الشرعيه التى يجب على 
المكلفين إطاعتها و الا-نضواء تحت قيادتها حتى و إن كانوا ساكنين فى دائره غيرها فالمؤمن و إن كان فى دارالكفر أو فى بلاد المسلمين 
تحت سلطه غير شرعيه: فإنه يجب عليه أن يكون منقاداً لهذه الحكومه الشرعيه التيجعل الامام أمرها فى عصر الغيبه بيد الفقهاء.» 

"- عبدالله جوادى آملىء ولايت فقيه؛ ولايت فقاهت و عدالت» ص5/8 . 


ص: اا 


7 *. اطلاق زمانى 


- «اطلاق زمانى ولا-يت مطلقه» بدين معناست كه در هيج مقطع زمانى نخواهد بود كه احتياج به جنين ولا-يتى موضوعاً از بين برود و 
بشريت» بى نياز از ولا.يت ولي فقيه كردد. دليل جنين اطلاقى» آن است كه مراحل تكامل بشريت عقلا تمام شدنى نبوده و توقف بردار 
نيست و تا آنجاكه انسانء ميل به عروج و كمال خواهى داردء احتياج به رهبرى فرزانه براى هدايت به سمت اين كمالء اجتناب نايذير 
است. البته اطلالق زمانى» مانع از آن نيست كه بشر در مرحله اى از بلوغ تاريخى خود. مجدداً به ولايت ولى تاريخى و امام معصوم(عليه 
السلام) محتاج شود تا او با تمامى شئونى كه ولايت امام معصوء/عليه السلام) داراست,» زعامت جامعة اسلامى را برعهده كيرد.)(1) 


- حضرت آيت الله العظمى جوادى آملى“حفظه الله تعالى” در تبيين اطلاق زمانى مى فرمايند: 


«ولايت مطلقه. مربوط به فقاهت مطلقه و مديريت مطلقه و سياست مطلقه است؛ جه اينكه مربوط به عدالت و تقواى مطلق است و اكر كسى 
بينش هاى علمى و سياسى و اجتماعى او مقيد باشدء ولايت او نيز مقيد خواهد بود؛ البته اين كونه از ولايت هاى نسبى» همان “جسبه” 


ولايت جنين 


.52١ على رضا بيروزمند» نظام معقول. ص‎ - ١ 


ص: م١‏ 


فقيهى را تقيبد كرد و اين كونه نيست كه فقيه جامع الشرايط» كاهى ولايت مطلقه داشته باشد و كاهى نداشته باشد؛ ولايتش كاهى مطلقه 
باشد و كاهى مقيده.)(1) 


”م اطلاق موضوعى 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): حدود ولايت و حاكميت فقيه» همان حدود فقه است؛ تا هر جاى زندكى بشر كه فقه اسلامى(احكام الهى) 
كسترده استء ولايت و حاكميت فقيه هم تا همان جا كسترده است و جون مى دانيم كه فقه اسلامى هيج امرى از امور زندكى بشر رااز 
حكم الهى بيرون نمى داند و همه مسائل سياسىء اقتصادىء فردى» اجتماعى» مشمول حكم الهى است» يس حاكميت ولي فقيه هم شامل 
همه امور فردى و امور اجتماعى و امور سياسى و امور اقتصادى و امور نظامى و امور بين المللى و همه جيزهايى است كه در قلمرو حكم 


- «مراد از اطلاق موضوعىء آن است كه موضوعات تحت سريرستى ولايت فقيه در جامعه. تا آنجا كسترده مى شود كه دين را حيطة نفوذ 
خود مى داند؛ بنابراين ولايت او بر كليه روابط و ساختارها و برنامه هاى «سياسى, فرهنكى و اقتصادى» جامعه جريان دارد و هيج شأنى از 


شئون اجتماعى وجود ندارد كه ولايت فقيه آن 


5/١ عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


"- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه. /اسفند22. 


١10 ص:‎ 


را شامل نشود. جنين اطلاقى طبيعت حاكميت مقتدر است؛ حتى مى توان كفت كه جنين ولايتى منحصر به ولايت دينى نخواهد بود ودر 
ساير نظام ها نيز درصورتى كه بخواهند توان جامعه مصروف فرهنكك مورد يذيرش عموم جامعه كردد» جنين شكل و كستره اى از 
ولايت» اجتناب نايذير است. حال صرف نظر از جوامع ديكر براى جامعة اسلامى كه به دنبال حاكميت دين بر جامعه و هماهنكك سازى 
رفتارهاى عموم مردم بر محور ارزش ها و مقاصد دينى استء اطلاق موضوعى امامت اجتماعى» ضرورتى انكارنايذير است؛ زيرا يذيرفتن 
محدوده اى از موضوعات اجتماعى كه در زيرمجموعة جنين ولا-يتى قرار نكيرد» درصورتى قابلٍ توجيه است كه آن مجموعهاز 
موضوعاتء منفصل از موضوعات اجتماعى بوده و كيفيت تصميم كيرى و رفتار بيرامون آن در سعادت, كمال ويا سقوط و انحطاط 
جامعه. مؤثر و مرتبط نباشد؛ ازاين رو بايد يذيرفت, در هر كستره اى كه 'عدل و ظلم اجتماعى' راه يابد» بايد ولا-يت دينى نيز ساية 
يربركت خود را بر آن بيفكند. اما مسئله اى كه بايد بدان توجه شودء اين است كه آيا محدودة ولا-يت فقيه» حوزهُ خصوصى و رفتار 
شخصى ففراد را نيز شامل مى شود يا خير؟ ولى فقيه در حوزة امور عمومى و در همه مواردى كه معصومين(عليهم السلام) بر امت سلطه 
دارند» بى هيج قيدى؛ سلطه دارد»(1) اما در حوزةُ امور فردى» “اصالتٍ عدم ولا-يت” جارى است؛ بنابراين جز در موارد معينى كه شرعاً 


ولايت 


.5// سيدروح الله موسوى خمينى» كتات البيع» اج ص‎ -١ 


ص: 18 


آن به دست حاكم شرعى سيرده شده است و موارد ضرورت و تزاحم منافع شخصى با منافع اجتماعى» حاكميت و ولايت فقيه جارى نمى 
باشد؛ جنانجه اكر حق تصرفى به غير از موارد ولايت و سلطنت براى معصوء(عليه السلام) ثابت شود, در ابتدا براى فقيه ثابت نمى شود؛ 
مثلا- اكر قائل شويم به اينكه معصوء(عليه السلام) در امور يكك فرد حقى داردء همسر او را طلاق دهد يا مال او را بفروشد يا ازاو بككيرد؛ 
جنان كه مصلحت عامه اى اقتضا نكند» براى فقيه اين حق ثابت نمى شود.(7())1) 


- حضرت آيت الله العظمى لطف الله صافى كليايكانى “حفظه الله تعالى” در تبيين كسترة موضوعى ولايت فقيه نيز ميفرمايند: 


«همان طور كه به مقتضاى حكمت و قاعدهُ لطفء بر خداوند حكيم (جلّ اسمه) نصب امام و حجت و والى بر بندكان واجب است؛ بر امام 
ووالى نيز واجب است كه در مكان ها و زمان هايى كه حضور ندارد واز آنان غايب استء, جانشينى براى خود معين و منصوب كند... در 
اين صورت» شكى نيست كه امام؛ فقها را حاكم و سريرست مردم قرارداده است؛ زيرا به اتفاق و اجماعء ثابت است كه جز آنان كسى بر 
مردم ولا-يت ندارد و توقيع شريف و آنجه به معناى آن استء نيز همين نوع ولا-يت را انشاء مى كند؛ بنابراين آنان داراى همان مناصب 


ولابى هستند كه در عرف و شرع از 


.584 سيدروح الله موسوى خمينى» كتاب البيع» ج ”2 ص‎ -١ 
.5١7"ص على رضا بيروزمند» نظام معقول»‎ -" 


ص: /141 


شئون والى به شمار ميرود.)(١)‏ 
7.".. ؟. اطلاق در نفوذ حكم 


_- شيخ انصارى(رحمه الله عليه) در «كتاب القضاء» مينويسكل: 


«حكم فقيه جامع الشرايط در تمامى فروع احكام شرعى و موضعات آن.ء حتجت و نافذ است. زيرا مقصود از لفظ “حاكم” كه در روايات 
آمده» نفوذ حكم او در تمامى شئون و تمامى زمينه ها است و مخصوص مسائل قضائى نيست و اين همانند آن است كه سلطان وقت» كسى 
را به عنوان حاكم معيّن كند كه مستفاد از آن» تسلط او بر تمامى آنجه مربوط به شئون حكومت استء جه جزئى باشد و جه كلى و لذا 
لفظ “حاكم” را كه عمومّت نفوذ سلطه را مى رساند, به كار برده اند.(7) 


- «احكام و الزاماتى كه ولي فقيه صادر مى كند» همانند فرمان هاى مراجع صاحب اقتدار در ديكر نظام هاى سياسى از دو ركن تشكيل مى 


شود: 
ب) تشخيص حكم و راه حل متناسب با آن موضوع (حكم شناسى). 


-١‏ لطف الله صافى كليايككّانى» به نقل از: 1113/1 لاع نا ١/10‏ اع لالحلا نئاع ١‏ 1/0015 53311.010/313. الالاثالانا//:10]: «أنه 
كما أن الواجب على الحكيم جل اسمه بمقتضى الحكمه و قاعده اللطف نصب الامام و الحجه و الوالى على العباد فيجب على الإمام و الوالى 
أيضاً نصب من يقوم مقامه فى الأمصار التى هو غائب عنها و كذا فى الأزمنه التى هو غائب فيها... . إذاً لا ريب فى جعل الامام الفقهاء ولاءٌ و 
حكاماً على العباد للاتفاق و الاجماع على عدم ولايه غيرهم و ليس مثل التوقيع الشريف و ما بمعناه إلا إنشاء هذه الولايه لهم فلهم المناصب 
الولاثيه التى هى من شؤون الوالى عند العرف و الشرع.» 

-١‏ شيخ انصارىء كتاب القضاءء ص #8و694. 


ص: 184 


سنجش دقيق اوضاع و شناخت عميق موضوع. مقدّمه اى ضرورى براى هركونه تصميم و حكمى است؛ به ويزه در موضوعاتى كه به مسائل 
كلان كشور مربوط مى شوند و سهم مؤثر و مستقيمى در سرنوشت مردم دارند؛ مانند آن دسته مسائلى كه به امنيت ملى كشور و فرهنكك و 
اقتصاد مربوط مى شود. در اين موضوعات مهم و اساسىء كمترموردى را مى توان يافت كه در آنء اتفاق نظر كامل ميان صاحب نظران 
وجود داشته باشد؛ بنابراين» در صدور هر حكمى از ولي فقيه در مسئله اى از مسائلء اين امكان وجود دارد كه تشخيص فردى اواز 
موضوعء مخالف با ديدكاه برخى از ديكر صاحب نظران باشد. آيا دليلى وجود دارد كه موضوع شناسي ولىّ فقيه به طور مطلق و در همة 
موارد» مقدّم و برتر از تشخيص و موضوع شناسى ديكران باشد و در نتيجه همككان ملزم به يذيرش آن موضوع شناسى بوده و حقّ ابراز 


عقيدهً مخالف را نداشته باشند؟ 


اكر ولي فقيه مبادرت به صدور حكم و تصميم كيرى نهايى نكرده باشد» باب بحث و بررسى و نقد كارشناسانه و اعلام نظر مخالف در آن 
موضوع كاملا باز است و اطلاءع از دي دكاه و نظر ولي فقيه» سدّ راه بحث و نظر و تحقيق نمى شود. سيره عملى اولياى دين» كوياى اين 
حقيقت است كه آنان اجازه مى دادند اصحاب و يارانش در موضوعات و مسائلء نظرى را بر خلااف نظر آنان بر زبان آوردند. نفس 


مبادرت آنان به مشورت با مسلمانان و اصحاب خويشء نشانكر عدم لزوم 


ص: 1/14 
3 تبعيث در موضوع شناسى أا ست 


اما زمانى كه ولي فقيه و رهبر جامعة اسلامى در موضوعى به تشخيص نهايى رسيد و حكمى را صادر كرد, تبعت از حكم او بر همه لازم 


بيشه سازد. 


بنابراين» تبعيت و اطاعت عملى از احكام و فرمان هاى ولي فقيه لازم است؛ كرجه در موضوع شناسى جنين تبعيتى لازم نيست. مستند فقهى 
لزوم اطاعت از احكام و الزامات ولىّ فقيه» برخى روايات» نظير مقبولة عمربن حنظله است كه در آن مخالفت با حكم حاكم در حدٌّ سبك 
شمردن امر الاهى و مخالفت با اهل بيت و روى كردانى از خخداى تعالى شمرده شده است: قَإِذًا حكم يكين فلم قله مِنْهُ نما اشِمَحَتٌ 
بكم الله وَ عَلَينَارَدَ وَ الوَادُ عَلَينا ليَادٌ عَلَى الله”.(1) 


شرع و ولىّ فقيه نيست» غافل از آنكه قضاءء شعبه اى از شعب ولايت و شأنى از شئون فقيه جامع شرايط است و زمانى كه حكم فقيه در 
يكك نزاع خصوصى و جزئىء قابل نقض و مخالفت نباشد. مسلّم است كه در شأن والاترء ولي فقيه كه ادار جامعه اسلامى و صدور احكام 


حكومتى استء, مخالفت با او و نقض فرمان هاى او ناروا و غيرجايز است. 


-١‏ كليتى» الكافى» ج ع ص اا5. 


ص: 196 


افزون بر اينكه اين فقره از روايت را امام صادق(عليه السلام) يس از نصب فقيه به منصب «حكومت ايراد فرموده است؛ يس ناظر به 
مخالفت با حاكم است و محدود به مخالفت با قاضى نمى شود. 


قلمرو تبعيت از وليّ فقيهه محدود به احكام ولابى و حكومتى او است. اكر ولي فقيه در موردى حكم و الزام نداشته باشد؛ بلكه صرفاً جيزى 
را ترجيح دهد يا ديد كاه خويش را به عنوان بيشنهاد و توصي غير الزامى مطرح كرده باشد؛ اطاعت از آن واجب شرعى نيست. اطاعت از 
حكم حكومتى ولي فقيه اختصاص به مقلدان وى ندارد؛ بلكه بر هر مسلمان مكلفء حتّى مجتهدان صاحب فتواء اطاعت از حكم حكومتى 
لازم است.1(0) 


- «اطلاق در نفوذ حكم, به اين معنا نيست كه حاكم, ه ركونه كه خود خواست عمل مى كند؛ بلكه به اين معناست كه يس از صدور رأى 
خود. مبدأ التزام به حق مى باشد و در اين مبدأ بودنش مطلق است؛ يعنى حتى اكر اطمينان داشته باشد كه حق به جانب يكك طرف تخاصم 
استء اما دليل كافى براى اثبات حق او نيست و قاضى بر اساس ادلهُ ظاهرى برعليه او حكم نمايدء حكم قاضى در مبدأ اثربودن» مطلق 
است. به اين ترتيب ولي فقيه نيز در نافذبودن حكم و فصل الخطاب رأى بودن در تصميم كيرى هاى اجتماعى كه مستقيماً به او مربوط مى 
شودء ولايتش مطلقه است.)(2)72 


.199 احمد واعظى» حكومت اسلامى؛ درسنامة انديشة سياسى اسلام» ص‎ -١ 


"- على رضا بيروزمند» نظام معقول» ص؟"١5.‏ 


ص: الحلا 


البته اين اطلاق در نفوذ حكمء در محدودةٌ «موضوع ولايت فقيه» است و اكر موضوعى مثل احوال شخصى و امور فردى افراد و... موضوعاً 
از دايرة ولايت فقيه خارج بود» بديهى است كه از شمول نفوذ حكم ولىّ فقيه نيز خارج است. اين موضوع كه عدم دقت به آن زمينة سوء 
استفاده بسيارى از معارضين و مخالفين ولا-يت فقيه را فراهم كرده؛ در كلاسم مستدل حضرت آيت الله العظمى جوادى آملى“حفظه الله 


تعالى” تصربح شده است: 


- «فقيه و حاكم اسلامى» محدودةٌ ولايت مطلقه اش تا آنجايى است كه ضرورت نظم جامعة اسلامى اقتضا مى كند اولاً و ثانياً به شأن نبوت 
وامامت وعصمت بيامبر وامام مشروط نباشد و بنابراين» آن كونه از اختياراتى كه آن بزركان از جهت عصمت و امامت و نبوت خود 
داشته اندء از اختيارات فقيه جامع الشرايط خارج است و اكر مثلا ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) بنابر شأن نبوت و عصمت خوده 
دربارة ازدواج دو نفر كه خارج از مسئلة اجتماع و ضرورت ادارة جامعه استء نظرى صادر فرموده و آنان را به ازدواج دعوت و امر نموده 
اند؛ در جنين مواردىء ولىّ فقيهء اختيارى ندارد و هرموردى از اختيارات آن بزركان كه ثابت شد منوط و مشروط به سمت هاى 


اختصاصى نان مى باشد و مربوط به ادارة جامعه نيسث ... إاز اين دست است.])00) 


-١‏ عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص شرك 


ص: احلا 


؟.”. '" دلايل مطلقه بودن ولايت فقيه 
.. مسئوليت ولى فقيه؛ همان مسئوليت حكومت نبوى 


امام خمينى(رضوان الله عليه): وقتى مى كُوييم ولايتى را كه رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ائمه(عليهم السلام) داشتندء بعد از 
غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقها همان مقام ائمه(عليهم السلام) و رسول اكرم(صلى الله عليه و 
آله و سلم) است. زيرا اينجا صحبت از مقام نيست؛ بلكه صحبت از وظيفه است. «ولا-يت»» يعنى حكومت وادارة كشور و اجراى قوانين 
شرع مقدسء يكك وظيفة سنكين و مهم است... به عبارت ديكرء «ولايت» مورد بحثء يعنى حكومت و اجرا واداره» بر خلاف تصورى كه 
خيلى از افراد دارند» امتياز نيست؛ بلكه وظيفه اى خطير است.(1١)‏ 


آله و سلم) بيش از همه عالم است و بعد از ايشان فضايل حضرت امير(عليه السلام) از همه بيشتر است؛ لكن زيادى فضايل معنوى اختيارات 
حكومتى را افزايش نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه حضرت رسول(صلى الله عليه و آله و سلم) و ديككر ائمه(عليهم السلام) 


.2١ سيدروح الله موسوى خمينى» ولايت فقيه» ص‎ -١ 


1١9 ص:‎ 


در تدارك و بسيج سباه» تعيين ولات و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانئان داشتند.» خداوند همان اختيارات را براى 


حكومت فعلى قرار داده است؛ منتها شخص معينى نيستء روى عنوانٍ «عالم عادل» است.(1) 
٠.7‏ .”. اختيارات ولن فقيه؛ ابزار لازم براى تحقق اهداف عالى اسلام 


امام خمينى(رضوان الله عليه): عهده دار شدن حكومتء. فى حد ذاته» شأن و مقامى نيست؛ بلكه وسيلة انجام وظيفة اجراى احكام و برقرارى 
نظام عادلانه اسلام است. حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) دربارة نفس حكومت و فرماندهى به ابن عباس فرمود: اين كفش جقدر مى 
ارزد؟ كفت: هيج! فرمود: فرماندهى بر شما نزد من ازاين هم كم ارزش تر است؛ مككر اينكه به وسيله فرماندهى و حكومت بر شما بتوانم 
حق (قانون و نظام اسلام) را برقرار سازم و باطل (قانون و نظامات ناروا و ظالمانه) را از ميان بردارم. يس» نفس حاكم شدن و فرمانروايى 
وسيله اى بيش نيست و براى مردان خدا اكر اين وسيله به كار خير و تحقق هدف هاى عالى نيايد» هيج ارزش ندارد؛ لذا در خطبة نهج 
البلاغه مى فرمايد: «اككر حجت بر من تمام نشده و ملزم به اين كار نشده بودمء آن را (فرماندهى و حكومت را) رها مى كردم.» بديهى است 
يدي كر ينه مه وبيكا وردنا وك وسيلة انوك ركه يكن 


.2١ سيدروح الله موسوى خمينىء ولايت فقيه» ص‎ -١ 


1١ ص:‎ 


مقام معنوى باشد؛ زيرا اكر مقام معنوى بود» كسى نمى توانست آن را غصب كند يا رها سازد. هر كاه حكومت و فرماندهى وسيله اجراى 
احكام الهى و برقرارى نظام عادلا-نه اسلام شود قدر و ارزش بيدا مى كند و متصدى آن صاحب ارجمندى و معنويت بيشتر مى شود. 
بعضى از مردم جون دنيا جشمشان را ير كرده. خيال مى كنند كه رياست و حكومت فى نفسه براى ائمه(عليهم السلام) شأن و مقامى است 
كه اكر براق د بكر ثابت شد دنيا به هم مى خورد. حال آنكه نخست وزير شوروى يا انكليس و رئيس جمهور امريكا حكومت دارند» 
منتها كافرند. كافرند» اما حكومت و نفوذ سياسى دارند واين حكومت و نفوذ و اقتدار سياسى را وسيلهُ كامروايى خود از طريق اجراى 


ائمه و فقهاى عادل موظف اند كه از نظام و تشكيلات حكومتى براى اجراى احكام الهى و برقرارى نظام عادلانه اسلام و خدمت به مردم 
استفاده كنند. صرف حكومت براى آنان جز رنج و زحمت جيزى ندارد؛ منتها جه بكنند؟ مأمورند انجام وظيفه كنند.(1) 


امام خمينى(رضوان اللّه عليه): اسلام به قانون نظر «آلى» دارد؛ يعنى آن را آلت ووسيلة تحقق عدالت در جامعه مى دانك»؟ وسيلة اصلاح 


.66 سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص‎ -١ 


ص: 1١916‏ 
است. وظيفة مهم ييغمبران اجراى احكام بوده و قضيةُ نظارت و حكومت مطرح بوده است.(١)‏ 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): در همه زمينه ها و ازجمله در زمينة فعاليت هاى اقتصادى» دست دولت اسلامى و حاكم اسلامى باز است؛ البته 
حاكم اسلامى (امام و ولى فقيه) كه ايشان مى توانند اختيارى را كه متعلق به ايشان هستء به قوهٌ مجريه يا به قوة قضائيه يا به بقيةُ عناصر و 
افرادى كه در جامعة اسلامى هستند؛ اعطا كنند و دولت اسلامى و دستكاه اجرايى اسلامى؛ به اتكاء اختيارات امام» مى تواند در جامعة 
اسلامى اعمال قدرت بكند» جلوى ظلم را بكيرد» جلوى بَغى را بككيرد كه اين ملاكك نظام اسلامى است كه مى فرمايد: )إنَّاللهِ َم بالْعدْلٍ 
وَ الإخسانٍ و إيتاء ذِى الْقَوبِى(:(؟) خداى متعال فرمان مى دهد نسبت به عدالت و نيكى كردن و كمكك كردن به نزديكانء )وَ يَنْهَى عَن 
الْمَخْشَاءٍ وَ الْمَنْكر وَ الْبِغْى(04) از فحشاء از منكرات و از بغى نهى مى كند. بغى» يعنى همين ظلم كردن؛ تعدى كردن؛ از حقوق خخود 
تجاوز كردن؛ طغيان كردن؛ اموال ديكران را به ناحق و ظلم غصب كردن؛ به مردمى كه به كار آن ها محتاج هستند» تعدى كردن؛ طبقة 


-١‏ سيدروح الله موسوى خمينى» ولابت فقيه» ص *لا. 
- نحل» 64 
_ نحل» 4 


١ ص:‎ 


فقط نهى ارشادى نيسثك؟ امر و نهى خداء يعلى دوام جامعةاسلامى؛ اين ابتار اين» جر با اختيارات حكومت اسلامى و دستكاه اجرايبى و 
دولت اسلامى امكان يذير بست :133 


- بديهى استء اختياراتى كه به فقيه اعطا شده. ابزار مديريتى وى براى اجراى دستورات الهى است و هركس ديكر همء بر فرض محال كه 


در اين مقام قرار كيرد همين اختيارات را براى اجراى وظايف حكومتى اسلام نياز دارد؛ 


«حاكم اسلامىء بايد براى اجراى تمام احكام اسلامى» حكومتى تشكيل دهد و در اجراى دستورهاى اسلام؛ تزاحم احكام را به وسيلة 
تقديم اهم بر مهم رفع كند. اجراى قوانين جزايى و اقتصادى و ساير شئون اسلام و جلو كيرى از مفاسد و انحرافات جامعه. از وظايف فقيه 
جامع الشرايط است كه تحقق آن ها نيازمند هماهنكى همه مردم و مديريت متمركز و حكومتى عادل و مقتدر است. حاكم اسلامى» براى 
ادارة جامعه و اجراى همه جانبة اسلام» بايد مسئولان نظام را تعيين كند و مقررات لازم براى كشوردارى را در محدودة قوانين ثابت اسلام 
وضع نمايد؛ فرماندهان نظامى را نصب كند و براى حفظ جان و مال و نواميس مردم و استقلال و آزادى جامعه اسلامى» فرمان جنكك و 
صلح را صادر نمايد. كنترل روابط داخلى و خارجى. اعزام مرزداران و مدافعان حريم حكومت,ء نصب ائمهٌ جمعه و جماعات(به نحو 


مباشرت يا تسبيب)» تعيين مسئولان اقتصادى براى 


.28ىد١١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه.‎ -١ 


1١ 1/ ص:‎ 


دريافت زكات و اموال ملى و صدها برنامة اجرايى و مقررات فرهنكى, حقوقىء اقتصادى. سياسى و نظامى» همككّى از وظايف و مسئوليت 
هاى مطلقة فقيه است كه بدون جنين وظايفى, اجراى كامل و همه جانبة اسلام و ادارة مطلوب جامعة اسلامى, به آنكونه كه مورد رضايت 


خداوند باشد, امكان يذير نيست.)(١)‏ 


«فقيه هنكامى كه در رأس حكومت قرار مى كيرد» هر آن جه از اختيارات و حقوقى كه براى ادارة حكومتء لازم و ضرورى است براى او 
ازجمله حقوق و اختياراتى هستند كه براى ادارة يكك حكومت لازم اند و نبود آن ها موجب خلل درادارة امور مى شود و حاكم بدون آن 
ها نمى تواند به وظيفة خود كه همان ادارة امور جامعه است عمل نمايدء بنابراين عقللا به هيج وجه نمى توان در اين زمينه تفاوتى بين امام 
معصوم و ولي فقيه قائل شد و هركونه ايجاد محدوديت براى فقيه در زمينة اين قبيل حقوق و اختيارات» مساوى با ازدست رفتن مصالح 


كلمة “مطلقه” در ولايت مطلقة فقيه به آن اشاره دارد و باز روشن است كه اين مسئله هم, مانند نكتة 


.758 عبداللّه جوادى آملى. ولايبت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


ص: 158 


ببشين» هيج ربطى به حكومت فاشيستى ندارد و موجب توتاليتر شدن ماهيت حاكميت نمى شود؛ بلكه يكك امر عقلى مسلّم و بسيار واضحى 


است كه در هر حكومت ديكرى نيز يذيرفته شده و وجود دارد.)(1) 
7 ولايت فقيه؛ حكومت قانون خداء نه شخص فقيه 


امام خمينى(رضوان الله عليه): آن فقيهى كه براى امت تعيين شده است و امام امت قرار داده شده است» ان است كه مى خواهد اين 
ديكتاتورى ها را بشكند و همه را به زير بيرق اسلام و حكومت قانون بياورد. اسلام» حكومتش حكومت قانون استء يعنى قانون الهى؛ 
قانون قرآن و سنت است و حكومتء حكومت تابع قانون است؛ يعنى خود بيغمبر هم تابع قانون» خود اميرالمؤمنين (عليه السلام) هم تابع 
قانون» تخلف از قانون يكك قدم نمى كردند و نمى توانستند بكنند.(1) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): اين حرف هايى كه مى زنند كه: «خير! اكر جنانجه ولايت فقيه درست بشودء ديكتاتورى مى شودا)» از باب 
اينكه اين ها ولايت فقيه را نمى فهمند جيست... اين ها اكر يككث رئيس جمهور غربى باشد, همه اختيارات [را] دستش بدهند» هيج مضايقه 
اى ندارند و اشكالى 


.٠١8ص محمدتقى مصباح يزدىء نككاهى كذرا به نظريةُ ولايت فقي‎ -١ 


.١ 78 ص‎ 2٠١ صحيفة نور» ج‎ -"١ 


ص: 109 


نمى كنندء اما اكر يكك فقيهى كه يكك عمرى را براى اسلام خدمت كرده. علاقه به اسلام دارد» با آن شرايطى كه اسلام قرار داده است كه 
نمى تواند يكك كلمه تخلف بكند» [مخالفت مى كنند]. اسلام دين قانون است. قانون» ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم خلاف نمى 
توانست بكند؛ نمى كردند؛ البته نمى توانستند بكنند. خدا به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مى كويد كه اكر يكك حرف خلاف بزنى؛ 
ركك وتبنت [را] قطع مى كنم. حكم قانون است؛ غير از قانون الهى كسى حكومت ندارد؛ براى س حكومت نيست؛ نه فقيه و نه غير فقيه؛ 
همه تحت قانون عمل مى كنند؛ مجرى قانون هستند همه؛ هم فقيه و هم غير فقيه همه مجرى قانونند. فقيه» ناظر بر اين است كه اين ها 
اجراى قانون بكنند؛ خلاف نكنند؛ نه اينكه مى خواهد خودش يكك حكومتى بكند؛ مى خواهد نككذارد اين حكومت هايى كه اكر جند 
روز بر آن ها بككذرد. برمى كردند به طاغوتى و ديكتاتورى» مى خواهد نككذارد بشود. زحمت براى اسلام كشيده شده؛ خون هاى جوان 
هاى شما در راه اسلام رفت» حالا ما دوباره بككذاريم كه اساسى كه اسلام مى خواهد درست بكند و زمان اميرالمؤمنين(عليه السلام) بوده و 
زمان رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) بوده؛ بككذاريم اين ها را براى خاطر جهار تا آدمى كه دور هم جمع مى شوند و ياهايشان را 
روى هم مى اندازند... جاى و قهوه مى خورند و قلم فرسايى مى كنند: مكر ما مى توانيم اين ها را [بيذيريم |؟! مكر ما مى توانيم؟ قدرت 
جائر است؛ براى كسىء براى يكك مسلمان كه تمام اين خون هايى كه 


ص: لوم 


ريخته شده. هدر بدهد و اسلام را بككذاريم كنار؟ و جيزهايى هم كه [مى كويند كه:] «يكك همجو ولايت فقيهى نداريم)؛ خوب شما نمى 
دانيد؛ شما فقيه را اطلاع بر آن نداريد كه مى كويند ولايت فقيه نداريم. ولايت فقيه از روز اوّل تا حالا بوده؛ زمان رسول الله(صلى الله عليه 


و آله و سلم) تا حالا بوده. اين حرف ها جه است كه مى زننئد اينها؛ همه اين اشخاص غير مطلع بر فقه؟10) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): اكر جنانجه جامعة مدنىء يعنى جامعةٌ مدينه النبى» خب ولايت فقيه در جامعة مدينه النبى در رأس همه امور 
است. جون درمدينه النبى حكومت, حكومت دين است و ولا-يت فقيه هم به معناى ولا-يت يكك شخص نيست؛ حكومت يكك شخص 
نيست؛ حكومت يكك معيار است؛ مى دانيد» يكك شخصيت است در واقع. معيارهايى وجود دارد كه اين معيارها در هر جايى كه تحقق بيدا 
بكندء اواين خصوصيت را بيدا مى كند كه مى تواند در جامعه به وظايفى كه براى ولىّ فقيه معين شده رسي د كى بكند و مهم اين است كه 
به نظر من به اين نكته بايستى توجه كرد و به او بايد افتخار كرد كه برخلاف همه مقررات عالم در باب حكومت كه حاكميت ها را يكك 
حالت غيرقابل خحدشه قرار مى دهند در قوانين و اينهاء درنظام اسلامى» آن كسى كه به عنوان ول فقيه مشخص مى شودء جون اساساً 
مسئوليت او مبتنى بر معيارها استء اككر جنانجه اين معيارها 


.م١ ص‎ 3٠١ صحيفة نورء ج‎ -١ 


ص: مير 


رااز دست داد به خودى خود ساقط مى شود؛ توجه مى كنيد؛ يعنى به خودى خود ساقط است. وظيفة مجلس خب ركان تشخيص اين قضيه 
اسك إغداة اك شكس :ادقن فيد كه بلدا ولق فقيه تدارنه ا فومقه كدايم مغارها كراين كا فسخونى فيس كه ولع فق 
ندارند؛ بايد بروند دنبال يكك ولي فقيه. محناج نيست عزلش كنند» خودش منعزل مى شود؛ توجه مى كنيد؟! اين خيلى نكتة به نظر ما 


امام خمينى (رضوان الله عليه): خداى تباركك و تعالى مى فرمايد كه اكر جنانجه يكك تخلفى بكنى» يكك جيزى را به من نسبت بدهىء تو را 
بخواهند ديكتاتورى كنندء از ياسدارى ساقط مى شوند به حسب حكم اسلام.(50) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): جمهورى اسلامى يعنى اينكه رزيم به احكام اسلامى و به خواست مردم عمل كند و الان رزيم رسمى ما 
جمهورى اسلام است و فقط مانده است كه احكام» همه احكام اسلامى بشود. مجردبودن رزيم اسلامى مقصود نيست, مقصود اين است 
كه در حكومت اسلام؛ اسلام و قانون اسلام حكومت كند» اشخاص 


كشورء #اسفند/ا/. 
3 رك كردن. 


'- صحيفة نورء ج١١2‏ ص /377. 


ص: لحرا 


براى خودشان و به فكر خودشان حكومت نكنندء ما مى خواهيم احكام اسلام در همه جا جريان بيدا كند و احكام خداى تباركك و تعالى 
حكومت كند. در اسلام حكومت» حكومت قانون» حتى حكومت رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) و حكومت اميرالمؤمنين(عليه 
السلام)» حكومت قانون است. يعنى قانون خدا آن ها را تعيين كرده استء آن ها به حكم قانون واجب الاطاعه هستند؛ يس حكم از آن 
قانون خداست و قانون خدا حكومت مى كند. در مملكت اسلامى بايد قانون خدا حكومت كند و غير قانون خدا هيج جيز حكومتى ندارد. 
كر رئيس جمهورى در مملكت اسلامى وجود بيدا بكند, اين اسلام است كه او را رئيس جمهور مى كندء قانون خداست كه حكم 
فرماست. در هيج جا در حكومت اسلامى نمى بينيد كه خود سرى باشد حتى رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) از خودشان رأيى 
نداشتند» رأى قرآن بوده است» وحى بوده؛ هر جه مى فرموده از وحى سرجشمه مى كرفته است و از روى هوا و هوس سخن نمى كفتند و 
همين طور حكومت هايى كه حكومت اسلامى هستند» آن ها تابع قانون اند» رأى آن ها قانون اسلامى است و حكومتشان حكومت الله.(1) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): در جامعه اى كه مردم اعتقاد به خدا دارند و اعتقاد به دين و شريعت اسلامى دارند حاكم و ولي امر بايد كسى 
باشد كه تجسم مكتب باشد. يعنى حكومت او حكومت مكتب باشد. 


.5١ ١ صحيفة نورء جلاء ص‎ -١ 


7١7” ص:‎ 


البته نوع حكومت او هم با نوع حكومت هاى معمولى در عالم متفاوت است. حكومت او حكومت جبر و زور نيست. حكومت اخلالق 
است» حكومت دين است» حكومت حكمت استء» حكومت معرفت است» حكومت برادرى است؛ يعنى امام و ولي امر در جامعة اسلامى با 
انسان هاى ديككر برادر است. با آن ها با عاطفة برادرى و با رابطة برادرى زندكى مى كند. اين حكومت كه حكومت ولى امر و حكومت 
مكتب در جامعة اسلامى است بايد در همه مراكز اساسى و مهم اين جامعه تجسم ييدا بكند كه برحسب قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران» همان طورى كه كفته شد, در قوه قضائيه. در قوةٌ مقننه و در قوهُ مجريه تجسم يبدا مى كند. اين يايه و اساسى است براى همه مباحث 
اجتماعى كه ان شاءالله به تدريج اين مباحث بايد به عرض شما برادران و خواهران برسد و در همه اين مباحث آنجه مورد توجه استء اين 
است كه همه مسائل اجتماعى در جامعةٌ اسلامى از يايهُ توحيدء از يايهُ اعتقاد به خدا و اعتقاد به روز جزا و نظارت خدا و نمايندة دين خدا 
در جامعه از اين يايه بايد نشئت بكيرد و ما اميدوار هستيم كه جامعة اسلامى ما بتواند با حركت به سمت اهداف عاليةٌ اسلام؛ فقه اسلامى را 
به طور كامل در همة شئون وهمة كيفيات زندكى خود به اجرا برساند وان شاءالله حضور ولي فقيه و نظام ولايت فقيه ما را به سمت 


حاكميت روزافزون اسلام در امور اجتماعى و فردى ما سوق بدهد و اين يكك آينده اى است كه در انتظار آن 


ص: ع 


آينده بايد بود و براى آن بايد كوشش كرد و سعى كرد. امروز براى مسئولان كشور و دست اند ركاران جمهورى اسلامى» تقواى اساسى 
در عالم سياست و در عالم حركت اجتماعى عبارت است از اينكه اين حركت جامعة اسلامى به سمت اين احكام الهى باشد. يعنى هم قوة 
مجريه و هم قوهُ قضائيه و هم قوهُ مقننه» همه كوشش و همه قدرت قانونى خودشان را به كار ببرند تا جامعه به سمت يكك كيفيت اسلامى 
كامل ان شاءالله سوق بيدا كند.(١)‏ 


- آيت الله العظمى مصباح يزدى حفظه الله تعالى ' نيز در اين باره مى فرمايند: 


«ولاميت فقيه و “ولا-يت مطلقه فقيه” به معناى آن نيست كه فقيه» بدون در نظر كرفتن هيج مبنا و ملاكىء تنها و تنها براساس سليقه و نظر 
شخصى خود عمل مى كند و هر جه دلش خواست انجام مى دهد و هوى و هوس و اميال شخصى اوست كه حكومت مى كند؛ بلكه ولي 
فقيه» مجرى احكام اسلام است و اصللا مبناى مشروعيت و دليلى كه ولايت او را اثبات كرد عبارت از اجراى احكام شرع مقدّس اسلام و 
تأمين مصالح جامعة اسلامى در يرتو اجراى اين احكام بود؛ بنابراين بديهى است كه مبناى تصميم ها و انتخاب ها و عزل و نصبها و كلية 
كارهاى فقيه. احكام اسلام و تأمين مصالح جامعه اسلامى و رضايت خداى متعال است و بايد اين جنين باشد و اككر ولي فقيهى از اين مبنا 


عدول كند. خودبه خود صلاحيتش رااز 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبةٌ نماز جمعه؛ ٠‏ “ارديبهشت27. 


ص: 6 


دست خواهد داد و ولا-يت او از بين خواهد رفت و هيج يكك از تصميم ها و نظرات او مطاع نخواهد بود. براين اساس»ء به يكك تعبير مى 
توانيم بكوبيم “ولايت فقيه در واقع ولايت قانون است”؛ جون فقيه ملزم و مكلف است در محدودة «قوانين اسلام» عمل كند و حقّ تخطى از 
اين محدوده را ندارد؛ همان كونه كه شخص بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و امامان معصوء(عليهم السلام) نيز جنين هستند؛ بنابراين به 
جاى تعبير ولايت فقيه مى توانيم تعبير “حكومت قانون” را به كار بريم؛ البته با اين توجه كه منظور از قانون در اينجا قانون اسلام است و نيز 
از ياد نبريم كه... از شرايط ولي فقيه» “عدالت” است و شخص عادل كسى است كه بر محور امر و نهى و فرمان خدا و نه بر محور خواهش 
نفس و خواستة دل» عمل مى كند و با اين وصفء بطلان اين سخن كه ولي فقيه هر كارى كه «دلش» بخواهد انجام مى دهد و خواسته و 


سليقة “خود” را بر ديكران تحميل مى كند روشن تر مى شود.)(١)‏ 
- به بيان ديكر: 


جنان كه خداى سبحان در خطاب به او مى فرمايد: )لِتَحكم بَينَ النّاس بما أراكك الله(1(4) تو مبعوث شده اى تا در بين مردم حكومت كنى؛ 


ولى نه به ميل خود؛ بلكه به آنجه خداوند از طريق وحى به تو نشان داده است... 


.١١١ص محمدتقى مصباح يزدىء نككاهى كذرا به نظرية ولايت فقي‎ -١ 
001006 


٠١2 ص:‎ 


ولايت ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و اولى الامرء به ولايت بالذات و اصيل خداوند برمى كردد. اين خصيصة مهم, تنها در حكومت 
اسلامى يافت مى شود نه در حكومت هاى ديككر. در نظام اسلامى» حاكميت از آن دين و مكتب استء نه از آن اشخاص؛ حتى اكر آن 
شخصء خود ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يا امام معصوء(عليهم السلام) باشد. مردم» يكك ولى ” بيشتر ندارند كه همان خدا و دين 
اوست و هيج كس نمى تواند جيزى رااز دين بكاهد يا بر آن بيفزايد واكر فقيه عادل و آكاه به زمان و تواناء برادارة كشور حكومت 


كندء “شخص فقيه ” حكومت نمى كندء بلكه “شخصيت فقيه ” كه همان فقاهت و عدالت و مدير و مدبربودن و شرايط برجستة رهبرى 
استء حكومت مى كند. شخص فقيهء تابع شخصيت دينى خويش مى باشد و جنين انسانى» امين مكتب و متولى اجراى دين است و خود 
او» نه تنها همراه مردم است؛ بلكه يبشاييش آنان» موظف به اجراى فرامين فردى و اجتماعى دين مى باشد. 


فقن لبك غندا تققل لكات كدهر كاري بخواهه كند ين مورة فو ال قران كريد ارقو كك ال مكلقين ركه وير ا شن فيه 


جداى از شخصيتش. هيج سمتى ندارد و مثل ديكر افراد جامعه است. 


'آنجه كه در اسلام حكومت مى كندء فقاهت و 


-١‏ كسى كه از اعمالش بازخواست نميشود. 


7١17 ص:‎ 


عدالت است و به تعبير ديكر حاكم و ولي مردم در اسلام, قانون الهى استء نه شخص خاص؛ زيرا .: خص فقيه» يكك تافتة جدابافته از 
مردم ند ت؛ بلكه او نيز همانند يكى از آحاد مردم؛ موظف به رعايت احكام و قوانين الهى است1(.5) 


حضرت اميرالمؤمنين (عليه السلام) مى فرمايد: يا النَّاسُ إِنّى و الله مما أمحة نكم عَلَى طاعَهٍ إِلَاوَ أشي بفَكم إِلَهَاوَ لَا أنهَاكم عَنْ مَعْصَيِهِ إِلَاوَ 
أتَنَامَى قبلكم عَنْهَاأ“(70) اى مردم! قسم به خدا كه من شما را به طاعتى سوق ندادمء مكر آنكه خود بر شما به سوى آن بيشى كرفتم واز 


يام غم ا(هه السلقم ا دوق ]ها كزيع انين ابن يوذ أؤاما أريد أن أخالفكم إلى ما أتياكم :عله #0لافسف من» ابن دمت كه زف بوالبكوين 
وخود خلا.ف آن را انجام دهم. اينكه امام خمينى(رحمه الله عليه) در سخن مشهور خود فرمودند: “يشتيبان ولايت فقيه باشيد تا به اين 
مملكت آسيبى نرسد”, براى آن است كه اكر انسان بخواهد شجرة طوبى بشود. نيازمند قانون الهى و دين خداست و دين خدا زمانى انسان 
را رشد مى دهد كه در جامعه تحقق يابد و براى تحقق آن در عصر غيبت امام معصوم(عليه السلام)؛ بايد يكك فقيه اسلام شناس اسلام باورء 
زمام امور مسلمين را در دست بكيرد تا هر آنجه مى كويد و هر حكمى كه صادر مى كند» نخست خودش به 


5716 سيدروح الله موسوى خمينى» كتاب البيع» اج ص‎ -١ 
.١70 نهج البلاغهء خطبة‎ -١ 


"- هود //. 


ص: لل 


عمل كلد وسنسن: دوك اذه امن عناق ولايث ققبه اسح باز كقنك 1 ونان كد مكررا كنم شد ع رولارت نقاهت وعد الكه في اشن 


ودر نهايت» به ولايبت دين وخدا برمى كردد.)(١1)‏ 
5" حكم ولى فقيه؛ اوليه با ثانويه؟ 


امام خمينى(رضوان الله عليه): حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) استء يكى از احكام اوليةُ اسلام 
است و مقدم بر تمام احكام فرعيه» حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است خراب كند و 
يول منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد درصورتى كه رفع بدون 
تخريب نشود» خراب كند. حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه خود با مردم بسته استء در موقعى كه آن قرارداد» مخالف مصالح 
كشور و اسلام باشدء يكك جانبه لغو كند و مى تواند هرامرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از 
آنء مادامى كه جنين است جل وكيرى كند. حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى استء در مواقعى كه مخالف صلاح كشور 
ابلا فالسثء هوقا جلو كيرق كد 401 


.109 عبدالله جوادى آملى. ولايبت فقيه؛ ولاانت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


.١7١ ص‎ 273١ صحيفة نور» ج‎ - "١ 


ص: 5 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): فقه اسلامى داراى احكامى است كه از لحاظ اهميت يكسان نيستند. در اين كسترة وسيعى كه فقه اسلامى دارد 
كه شايد هزاران موضوع و صدها عنوان مهم در آن هست,ء بعضى بر بعضى ديكر ترجيح دارند؛ يعنى اكر در جايى دو حكم شرعى لازم 
باشد كه با هم قابل جمع هم نباشد و نتوان به هر دو حكم شرعى عمل كرد يكى از آن دو حكم را قهراً بايد بر ديكرى ترجيح داد؛ كدام 
را ترجيح مى دهيم؟ آن حكمى كه اهميت بيشترى دارد؛ حياتى تر است؛ فورى تر است؛ جهات كوناكونى در آن هست كه بر ديكرى 
ترجيح دارد. از باب مثال حالا بخواهيم محاسبه كنيم, مثلا در ميان احكام اسلامى؛ يكك حكمى وجود دارد كه عبارت است از: «حرمت 
تسليم جامعة اسلامى در مقابل دشمنان خارجى» و «عدم جواز تسلط بيكَانكان بر جامعة اسلامى». خب! اين يكك حكم فقهى است؛ اينكه 
خارج از فقه نيست! حالا اكر در جايى كه تسلط بيكانكان بر جامعة اسلامى وجود دارد» مسلمان ها بخواهند به اين حكم اسلامى عمل 
كنند؛ جه كار بايد بكنند؟ حكونه بايستى اقدام بكنند؟ بايد مجاهدت كنند؛ بايد جان و مال بدهند؛ بايد بسيارى از مضيقه ها را براى 
خودشان قبول كنند. در خلال اين وظايفى كه بايد انجام بدهند» اى بسا برخى از واجبات ديكر اسلامى تحت الشعاع قرار خواهد كرفت و 
ممكن نخواهد بود كه آن واجبات را ما عمل بكنيم. مثلاا حفظ جان يكك واجب شرعى استء حفظ مال ديكران و مالكيت 


ص: 51 


ديكران يكك واجب شرعى است؛ اما آنجايى كه مسثلة تسلط بيكانكان مطرح است و اين واجب در ميان استء آن واجبات ديكر تحت 
الشعاع قرار خواهد كرفت و لازم است كه ما اين تكليف شرعى را بر ديكر تكاليف ترجيح بدهيم. يا آنجايى كه حفظ نظام اسلامى مثلً 
اقتضاء مى كند كه ما از برخى از تكاليف فرعى صرف نظر كنيم؛ حفظ نظام اسلامى يكى از احكام فقه است؛ اينكه خارج از فقه اسلامى 
نيست؛ فقه فقط طهارت و نجاست و احكام فردى و جزيى كه نيست؛ حفظ اسلام» حفظ نظام اسلامى» يكى از واجبات فقهى است؛ يككى از 
تكاليف شرعى است. در مواردى, اكر ما بخواهيم نظام اسلامى را حفظ بكنيم» شايد لازم بشود يكى دوتاء ده تا از واجباتى را كه اهميت 
كمترى داردء فداى اين واجب بكنيم يا مثلاً حفظ رفاه عمومى در جامعه يا امنيت عمومى در جامعه؛ يكك واجب شرعى است و يكى از 
احكام فقهى است؛ اين هم جزو فقه است. شايد در جايى براى اينكه ما رفاه راء رفاه عمومى راء در جامعه تأمين كنيم؛ احتياج به اين باشد 
كه برخى از واجبات ديككر را زير ياى اين واجب بككذاريم؛ فداى اين واجب بكنيم يا امنيت جامعه را اكر ما بخواهيم تأمين كنيمء شايد لازم 
باشد كاهى يكك دوء بيشتر از واجبات و احكام شرعى را قربانى اين واجب بكنيم. جرا؟ جون اين واجب مهم تر است؛ بنابراين مى بينيد كه 
در ميان احكام فقهى همه يكسان نيستند. به عنوان يكك مثالى كه در تاريخ همه تان هم شناختيد و مى دانيد» در تاريخ نزديكك 


71١ ص:‎ 


به خود ماء همين مسئلةُ حرمت تنباكويى را كه ميرزاى بزركك شيرازى(رحمه الله عليه) فتواى آن را صادر كرد و حكم داد» مى توانيد به 
عنوان يكك مثال مورد نظر بككيريد. خب اكر از يكك عالمى سؤال مى كردند در آن روز كه رفتن و خريدن تنباكو و كشيدن اين تنباكو جه 
طور است؟ احكام رسال هاى و فقهى تصريح دارد به اينكه كشيدن تنباكو حرام نيست. فتواى فقهاى اصولى ما هم همه همين بوده؛ لكن 
ناكهان يكك فتوايى صادر مى شود از يكك عالم كه اين حكم به معناى اصطلاحى هم نيست كه موضوع را تعيين مى كندء بلكه فتواست» 
منتهى يكك حكم حكومتى است؛ يكك حكم ولايتى است كه در آن روز جون اسلام قوت داشت,ء اككر جه حاكم اسلامى فقيه نبود؛ اما فقيه 
مى توانست اعمال نفوذ بكند. جون اين فقيه مى داند كه يكك كمبانى انكليسى آمده و همه موجودى و همة مزارع تنباكو و توتون و همة 
امكانات مربوط به اين را با دولت آن روز ايران معامله كرده و اين مقدمة يكك سلطة اقتصادى و سياسى بر جامعة اسلامى است و اين حرام 
است و سلطة كميانى انكليسى بر جامعة اسلامى جايز نيستء براى اينكه اين فعل حرام انجام نكيرد» براى اينكه جامعة اسلامى از سلطة 
اقتصادى بيكانه رها بشود يا به دام او نيفتد ايشان يكك حلالى را كه به حسب ظاهر شرع حلال استء حرام مى كنند؛ مى كويند كشيدن 


تنباكو حرام است و هيج كس از علماى آن روز همء آن كسانى كه آكاه بودند و بصير بودند» اين فتوا را به معناى از بين بردن 
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فقه اسلامى ندانستند؛ حالا شايد افراد كج سليقه يا بى خبر و غافل همان روزها هم نقى اين كوشه و آن كوشه مى زدندء لكن افرادى كه 
ميرزا را مى شناختند افرادى كه با مسائل فقهى و با نظام فقهى اسلام آشنا بودند» به خوبى مى فهميدند كه اين يكك حكم فقهى است؛ اين 
يكك واجب شرعى است. يس ببينيد كه وقتى امر دائر است بين دو نا حكم شرعى كه يكىء آن قدر اهميت دارد؛ اما ديكرى آن اهميت را 
ندارد» آن كسى كه بصير استء فقيه استء زمان را مى شناسد مسائل را مى داند» از سياست مطلع استء از دشمنى ها مطلع استء او مى 
تواند يكى از اين دو حكم را بر ديكرى ترجيح بدهد؛ كدام را ترجيح خواهد داد؟ آنكه اهميت بيشترى دارد و اين باب ترجيح اهم بر مهم 
در اصول فقه ماست كه در حوزه هاى علميه تدريس مى شود و روى آن بحث مى شود واين در همه جا جارى است؛ يعنى در هر جايى 
كه دو تا حكم با يكديكر مزاحمت بكنند» ه ركدام از آن ها كه مهم تر باشدء او را فقيه بر آن ديكرى ترجيح خواهد داد؛ منتهى «شناختن 
حكم مهم ترا كار همه كس نيست؛ يكك كسى بايد باشد كه اولاً با ككسترة فقه آشنا باشدء فقه اسلامى را بشناسدء مصالح را هم بدائد؛ 
هركسى هم كه فقه را دانست و فقيه بود» نمى تواند تشخيص بدهد؛ اى بسا فقهايى كه از مسائل زمان مطلع نباشند؛ آكاه نباشند؛ ترجيح 
يكك حكم بر حكم ديكر را اصلا توجه نكنند و دركك نكنند؛ آن ها نمى توانئد اين كار را بكنند. اما در جامعة اسلامى» آن كسى كه 
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ولىّ امت هست و رهبر جامعه است و فقيه است و بصير است و عادل استء تابع هواى نفس خودش نيستهء تابع جيزهاى شخصى نيست,ء او 
مصالح مسلمين را نككّاه مى كند؛ خب دو تا واجب شرعى است يا يكك واجب و يكك حرام است يا يكك واجب و يكك شىء مباح است» 
احكام شرعى مباحش هم بايد مباح باشد؛ نمى شود مباح را هم تغيير داد به غير مباح؛ اما آنجايى كه معارضه باشدء آن مباح را حرام مى 
كند» به خاطر يكك مصلحت ديكر؛ آن واجب را حرام مى كندء به خاطر يكك مصلحت ديكر؛ آن حرام را واجب مى كندء به خاطر يكك 
مصلحت ديكر. اين درحقيقت ترجيح دادن يكك حكم شرعى است بر يكك حكم ديكر, به خاطر مهم تر بودن آن؛ اين» آن احكام ولايتى 
است. يس توجه مى كنيد كه احكام ولا-يتى و حكمى كه از روى مصلحت ولىّ فقيه صادر مى كندء آن درحقيقت» به معناى احياء فقه 
است. بعضى آدم هاى كوتاه نظرء ممكن است فكر كنند كه اكر حكم مصلحتى صادر شد و يكك حكم شرعى ظاهرى از بين رفت يا موقتاً 
يا براى بلند مدت» يس فقه جه شد؟! فقه يايمال شد؟ نه! فقه يايمال نشد؛ فقه احياء شد. جون همان حكمى هم كه ترجيح داده مى شود و 
لازم الاجرا مى شود آن هم حكم فقهى است؛ يعنى آنجايى كه ولي فقيه دستور مى دهد كه مسلمان ها لازم است كه مثلاً اموال خودشان 
را يا فلان مقدار از مال خودشان را براى يكك مقصود مهمى بدهند» خب «الناس مسلطون على اموالهم)» اين يكك حكم 
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شرعى استء» شكى نيست مردم بر مال خودشان مسلط اند و كسى حق ندارد مال آن ها رااز آن ها بككيرد» اما آن مصلحتى كه ايجاب 
كزدة انث كه مال همسن مردمى كدير مالشناة سلط مسفيده اق آن ها كرف شره وصرف بك امرئ شوى 31 متلهت حت مده 
دفاع از اسلام» دفاع از نظام اسلامى يا حفظ رفاه قشرهاى محروم, يا حفظ امنيت جامعه. اين مصلحت كه خود اين هم يكك مصلحت شرعى 
است و يكك حكم فقهى استء اين اهميتش بيشتر از «إنَّ النّاسَ مُسَلّطونَ عَلَى أَموَالهم(1) در اين موارد اسث. 


يس همان طوركه مشاهده مى شود؛ احكام حكومتى از مجموعة فقه عظيم اسلامى بيرون نيست. اين اشتباه است كه ما خيال كنيم كسى با 
مطالعة رسالة عمليه و توضيح المسائل خواهد توانست احكام كوناكون فقهى را و آنكه مهم تر استء آنكه اهميتش كمتر استء» ترجيح 
بدهد؛ اين جور نيست. آن كسى كه فقيه استء احكام اسلامى را مى داند» مهم بودن و مهم تر بودن را در ميان احكام فقهى تشخيص مى 
دهدء او قادر است كه ارزيابى كند و بداند كدام يكك از اين ها از ديكرى مهم تر است و اين اختيار مخصوص ولىّ فقيه است. بعضى به 
ذهنشان ممكن است اين جور بيايد كه: خبء اكر ما آمديم حكم مصلحتى و حكم ولايتى را باب كرديم» ه ركسى در هر كُوسْهُ مملكت 
وقتى بناى اجراى احكام 


-١‏ بحار الأنوار» ج 0 ص :37/"١‏ «مردم بر دارايى ها و بر خودشان تسلّط و جي ركى دارنك.») 
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شرعى بشود. بكويد: آقا!امن مصلحت نمى دانم؛ مصلحت اين است كه اين حكم اجرا نشود. يس اين احكام الهى تكليفش جه خواهد 
شد؟ اصلا مسئله اين نيست كه كسى تشخيص بدهد كه اين حكم مصلحت دارد يا ندارد؛ تشخيص مصلحت به عهدة ولي فقيه استء يا 
كسى كه او منصوب كندء يا كسى كه او تعيين بكند. اين جور نيست كه هر كسى بتواند در مواجهة با هر يكك از احكام شرعىء بويد كه 
من مصلحت نمى دانم كه اين حكم انجام بكيرد؛ بنابراين اين حكم فعلاً تعطيل! و آن كارى كه مصلحت هست انجام بكيرد؛ به عنوان 
حكم الهى! اين جنين جيزى نيست و جنين اختيارى را هيج كس ندارد. مككر ولي فقيه و آن كسى كه ولي فقيه معين بكند... خواستهاند كه 
هيج مصلحتى از مصالح اسلامى نديده كرفته نشود و فوت نشود و جامعة اسلامى بر ياي مصالح عالية اسلامى كه در همان فقه وسيع 
اسلامى مطرح شده.(١)‏ 


رهبر معظم انقلا سب(مدظله): كار ولي فقيه جيست در جامعه؟ كار ولي فقيه عبارت است از: ادارة جامعه؛ البته برمبناى اسلام. شكى در اين 
نيست؛ اما آنجاهايى كه مصالح اسلامى راء مصالح اجتماعى راء ولىّ فقيه تشخيص مى دهدء بر طبق مصلحت يكك دستورى صادر مى كندء 
آن دستورء حكم الله است؛ آن دستور خودش يكك دستور شرعى است. ولي فقيه جه با اتكاء به دليل عقلى قطعى و جه با 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه. /اسفند22. 
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اتكاء به ادل شرعىء؛ يكك مصلحتى را براى جامعه تشخيص مى دهدء آن مصلحت را اعمال مى كندء آن مى شود حكم الله و براى همة 
مردم اين حكمء واجب الاطاعه است كه معناى اين جمله اى هم كه در بيانات بزركان تكرار شد كه حكومت از احكام اوليه استء همين 
است. اصل حكومت از احكام اوليه است و احكام حاكم اسلامى هم حكم اولى است؛ يعنى حكم ثانوى به معناى اينكه تابع ضرورت ها 
باشد» نيست.10) 


- در تبيين اين موضوع» حضرت آيت الله معرفت(رحمه الله عليه) در كتاب «ولايت فقيه) خود مى نويسند: 


شريعت اسلامى» تضمين كنندة اجراى عدالت» در تمامى ابعاد حيات اجتماعى است تا مصالح افراد و جامعه به طور كامل تأمين كردد و 


ه ركس به حفوق ةخود به كوقة شاسته نايل كردة: 

ازاين روه شريعت اسلام» مصالح امّت را هدف قرار داده تا جامعه با سلامت زندكى كند و به سعادت و كمال انسانى دست يابد. ازاين رو 
كفته اند: “الأحكام الشرعايه ألطاف إلى الأحكام العقليِه”.(1) احكام شريعت» هريك لطفى است كه از مقام حكمت الهى برخاسته و 
رهنمودى 


.28 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه. "بهمن‎ -١ 


.758 محمدابراهيم جناتى شاهرودى. منابع اجتهاد از ديد كاه مذاهب اسلامى» ج١» ص‎ -١ 
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است به آنجه فطرت و خرد انسانى آن را خواهان مى باشد.)(1) 

- علامه شهيد محمدباقر صدر(رحمه الله عليه) در تبيين جايكاه مصالح در احكام حاكم اسلامى مينويسند: 

«اكر حاكم اسلامىء بر مبناى تشخيص مصلحت جامعه؛ به جيزى امر كند, بر همه مسلمانان تبعت از آن واجب است و هيج كس اجازة 
مخالفت ندارد. حتى اكر فردى» براى آن مصلحت. اهميت جندانى قائل نباشد, مجاز به مخالفت نيست؛ مثلا در فقه» تنها احتكار برخى از 
كالاهاى ضرورىء حرام شده و جلوكيرى از احتكار در اجناس ديكر و نيز نرخ كلذارى بر مبناى مصلحتء به حاكم شرع واككذار شده 
است. ازاين رو» وقتى حاكم از اين حق استفاده مى كند. اطاعت از او لازم است 100 

- يس ميتوان اين كونه دريافت كه: 


«احكام حكومتى كه از سوى حاكم اسلامى براساس رعايت مصالح اجتماعى مسلمانان اتخاذ مى شودء برخاسته از مقام ولايت و حكومت 
است و خود حكم مستقلى مى باشد؛ بنابراين احكام حكومتى الزاماً حكم اوّلى و ثانوى نيست؛ بلكه مواردى از حكم حكومتى است كه نه 
بر موضوعات به عناوين اوليه خودشان در شرع ثابت شده است و نه تحت عناوين احصايى ثانوى مانند لاحرج و لاضررء اكراه و اضطرار و 


.١77 آيت الله محمدهادى معرفت(رحمه الله عليه)؛ ولايت فقيه» ص‎ -١ 


- سيد محمدباقر صدرء» الفتاوى الواضحه» ص2١ .١‏ 
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اين منظر» احكام حكومتى را اوليه ويا در حكم اوّلى مى دانند.)10) 
- حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى “حفظه الله تعالى عليه” با جمعبندى اقوال علما دراين خصوص ميفرمايند: 


«ظاهراً تمام كسانى كه دررابطه با ولايت فقيه بحث كرده اند, حتّى امام راحل(رحمه الله عليه)» آن را مقتتد به رعايت مصالح مسلمين نموده 
اند. هيج كس نمى كويد: “اكر مصلحت مسلمين جنكك استء فقيه حق دارد حكم به صلح كند و اككر مصلحت مسلمين صلح استء فقيه 
حق دارد برخلاف آن» دستور جنكك بدهد”. اصولاً اين ولايت براى حفظ مصالح اسلام و مسلمين است؛ نه برخلاف آن. وقتى اين اصل را 
بيذيريم» محدودة ولا-يت فقيه مشخخص مى شود و منظور از مطلقه» همان مطلقه در دايرة مصالح اسلام و مسلمين است. حبّى دربارة 
معصومين (عليهم السلام) نيز مسئله غير از اين نيست. امام حسن (عليه السلام) به خاطر مصالح اسلام و مسلمين صلح كرد و امام حسين (عليه 
السلام) به خاطر مصالح اسلام و مسلمين جنكيد و شهيد شد. خداوند حضرت يونس (عليه السلام) را به خاطر تركك اولى كه به مصالح 


غيرواجبةُ امّت مربوط مى شدء در شكم ماهى زندانى كرد.)(75) 


.١19/ص كاظم قاضى زاده» انديشه فقهى سياسى امام خمينى (رحمه الله عليه)»‎ -١ 
.18١ ناصر مكارم شيرازىء استفتائات جديد, ج *؛ ص‎ -" 
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".”.6. ولايت مطلقه و محدوديت ها 


تصرف ملا-حظه نمى شود؛ از بُعد اينكه او هر كارى كه مى خواهد, مى تواند بكندء مورد توجه ورعايت نيست؛ بلكه از باب ولايت و 
سريرستى او و اينكه وليٌ مؤمنين يا ولىّ امور مسلمين استء اين حق يا اين شغل يا اين سمت مورد توجه قرار مى كيرد. قضيهُ حكومت در 


اسلام» ازاين جهت مورد توجه است. 


اكر اين مفهوم ولا-يت و آنجه را كه اسلام براى ولىّ و والى به عنوان شرط و وظيفه قرار داده استء بشكافيم كه در كلمات ائمة 
معصومين (عليهم السلام) در اين باب» خيلى حرف هاى آموختنى وجود دارد و در همين نامة اميرالمؤمنين(عليه السلام) به مالك اشتر و آن 
توصيه هاى بزركك, مفاهيم ارزندة زيادى هست خواهيم ديد كه مردمى ترين نوع حكومت اين است. در فرهنكك بشرى يعنى فرهنكك 
آزادى خواهان عالم در طول تاريخ هيج جيزى كه از حكومت زشت باشدء در مفهوم ولايت وجود ندارد. مفهوم استبداد يا خودسرى. به 
ميل خود يا به ضرر مردم تصميم كرفتن» مطلقاً در معناى ولايت اسلامى نيست. نه اينكه يكك شخصى نمى تواند به نام ولايت از اين كارها 
بكند؛ خير! شياطينى هستند كه با همةُ نام هاى خوب, همه كارهاى بد را در دنيا كرده اند. مقصودء آموزش و درس و راه اسلامى است. 
البته كسانى كه دلباختة 


ص: حرص 


مفاهيم غربى و بيكانة از اسلام هستند» ممكن است حرف هايى بزنند يا تصوراتى بكنند؛ ليكن اين ها بر اثر نشناختن مفهوم ولا-يت 
است: 113 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): اينكه مى كوييم سياست ما عين ديانت است و ديانت ما عين سياست استء يككث طرف قضيه اين است كه 
سياست و بنيان آن بايد براساس دين باشد. روى ديكر سكه هم اين است كه فعاليت سياسى نمى تواند از معيارها و ضوابط دينى و اخلاقى 
خارج باشد. كار غيراخلاقى براى كسب قدرت,ء مطلقاً جايز نيست و كسى را كه در صراط مديريت قرار دارد از اهليت و صلاحيت مى 
اندازد؛ لذا اين ضوابط بايد به طور كامل در همه رده ها رعايت شود. قانون براى رهبرى» رياست جمهورىء مسئولان قواى سه كانه و رده 
هاى مختلف مديريتء تا رده هاى شوراهاى شهر و روستا و ديكر جاها ضوابطى را معين كرده است كه برخاسته از همان ديد و فكر 
اسلامى است. اين ضوابط بايد احراز شود. بايد تشخيص داده شود كه اين شرايط در اين شخص وجود داردء بعد او در معرض رأى مردم 
قرار كيرد» اكر ملاكك رأى مردم است يا نصب شودء اكر ملاككء انتصاب است؛ مثل بعضى از مسئوليت هايى كه وجود دارد.(7) 


٠تير٠/.‏ 
"- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار با اعضاى مجلس خب ركان» ١‏ اسفند 1 


77١ ص:‎ 


7 عوامل بازدارنده از استبداد 
اشاره 


امام خمينى(رضوان الله عليه): اين ها اصللا اطلاعى ندارند كه قضيه ولايت فقيه جى هستء اصللا از سر و ته ولايت فقيه سر در نمى آورند 
كدان لان عن نه دو فين خالل كدترددو اقم اوردتس هى تنو من" كريسن ١‏ كز ناش كدولايت فقي انون و كابر رس ين 
شود كذا مى شود. مككر اميرالمؤمنين(عليه السلام) كه ولىّ امور مردم بود ديكتاتورى بود؟! مككر خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) 
كه ولايت داشت»ء ديكتاتور بود؟! مكر بكُويند كه ولايت براى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم نيستء بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) هم مثل ساير مردم و از اين ها بعيد نيست اين را بككويند» لكن جرأت نمى كنندء بككويند. ديكتاتورى كدام است؟! در اسلام همجو 
جيزى مطرح نيستء اسلام ديكتاتور را محكوم مى كندء اسلام يكك نفر فقيه بخواهد اكر ديكتاتورى بكند از ولايت ساقطش مى كند. 
جطور ديكتاتورى مى كوييد» مى كند اسلام ؟! اين حرف ها را مى زنيد. اكر مى دانيد و مى كوييد» جرا بايد در مخالف مسير ملت سير 
بكنيد و اين مسائل را بككُوييد و اككر نمى دانيد» جرا انسان ندانسته يكك حرفى را بزند؛ همين بى خودء بدون اينكه بفهمد جى هست مسثله 
بيايد يكك همجو مسائلى را بككويد.10) 
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مسف 


امام خمينى (رضوان الله عليه): اسلام غريب است الان» اسلام غريب استء همان طوركه غُربا را نمى شناسند؛ يكك غريبى وارد يكك شهرى 
بشود مردمش نمى شناسند؛ اسلام الان غريب است توى ملت ها؛ نمى شناسند اسلام را. جون نمى شناسند اسلام راء احكام اسلام را هم 
نمى دانند» اسلام شناس هاى ما هم اسلام را نمى شناسند؛ نمى شناسند اين جى هستء وقتى نشناختند خيال كتند كه اكر جنانجه فقيه» 
حكومت فقيه باشدء حكومت ديكتاتورى است واكر جنانجه فقيه در كار نباشد» ديكر هر كه خواهد باشدء اكر شمر هم باشد اين آقايان 
اشكالى به آن ندارند؛ فقط فقيه را بهش اشكال دارند. اشكال هم براى اين است كه از اسلام مى ترسندء از اسلام ترس دارند. اسلام نمى 
كذارد اين حيثيت فاسدها را باقى باشد. اين ها مى ترسند از آن» بعضى ها هم كول خوردند؛ بعضى ها متعمدند در اين امرء بعضى ها هم 
كول خوردند و الا حكومت اسلامى مثل حكومت على ابن ابيطالب(عليه السلام) ديكتاتورى تويش نيستء حكومتى است كه به عدل 
است» حكومتى است كه زندكى خودش از زندكى ساير رعيت ها بدتر استء آن ها نمى توانستند مثل او زندكى كنندء او نان جو هم سير 
نمى خوردء يكك لقمه؛ دو تا لقمه برمى داشت با يكك خرده نمكك مى خورد. اين حكومت اصلاً مى تواند ديكتاتورى باشد؟ ديكتاتورى 


براى جه بكند؟ عيش و عشرتى نيست تا اينكه بخواهد ديكتاتورى بكند براى او. حكم فرمايى اصلا در اسلام نيست؛ حكمفرمايى 


ص: رفم 


اصللا در كار نيست. بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) كه رئيس مسلمين و اسلام بود وقتى كه در يكك مجلسى نشسته بودند تو 
مسجد روى آن حصيرهاء معلوم نيست حصير حسابى هم داشته باشدء آنجا نشسته بودند؛ دور هم كه نشسته بودند» عرب[هايى] كه از 
خارج بودند و نمى شناختند ييغمبر راء مى آمدند, مى كفتند كه كدام يكى محمد هستيد؟ نمى شناختند؛ براى اينكه حتى يككث همجون 
جيزى هم زير يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نبود. حالا ما اشراف هستيم؟! يكك همجو حكومتى كه بنا باشد اين طورى باشدء يكك خانة 
كلى داشته باشد» يكك كليم هم حتى نداشته باشد» يكك حكومتى كه يكك يوست مى كويند داشته است كه روزها علوفة شترش را حضرت 
امير(عليه السلام) رويش مى ريخته» شب ها زير خودش و فاطمه مى انداخته و مى خوابيده رويشء اينكه ديكتاتورى نمى تواند باشد. 
اينهايى كه مى كويند ديكتاتورى» اسلام را نمى فهمند جى هست؛ فقه اسلام را نمى دانند؛ خيال مى كنند ماء هر فقيه» هر جه هم فاسد 
باشد اين حكومتء فقيه اكر يايش را اين طور بككذارد؛ اكر يكث كناه صغيره هم بكند از ولايت ساقط است. مككر ولايت يكك جيز آسانى 
است كه بدهند دست هركس؟ اين ها كه مى كويند كه ديكتاتورى بيش مى آيدء نمى دانمء اين مسائل ييش مى آيدء اين ها نمى دانند 
كه حكومت اسلامى» حكومت ديكتاتورى نيست. مذهب مقابل اين ها ايستاده» اسلام مقابل ديكتاتورها ايستاده و ما مى خواهيم كه فقيه 
باشد كه جلوى ديكتاتورها را بككيرد؛ 


ص: ع7" 


نككذارد رئيس جمهور ديكتاتورى كند؛ نككذارد نخست وزير ديكتاتورى كند؛ نككذارد رئيس مثلاً لشكر ديكتاتورى بكند؛ نككذارد رئيس 
زاندارمرى ديكتاتورى بكند؛ نه اينكه بخواهيم ديكتاتورى درست كنيم؛ فقيه خواهد جه كند ديكتاتورى را! كسى كه زند كى» زند كى 
عادى دارد و نمى خواهد اين مسائل راء ديكتاتورى براى جه مى خواهد بكند؟ حكم فرمايى در كار نيست در اسلام. به علاوه» حالا در اين 
قانون اساسى كه اين قدر احتياط كارى هم شده. آقايان هم اين قدر احتياط كارى كرده اند كه يكك دفعه مردم بيايند خودشان تعيين كنند 
يكك خبره هايى راء اين ديكتاتورى است! اين خبره ها را يكى بيايد بككويد كه در يكك شهرى ازاين شهرها يكك كسى فشار آورد روى 
مردم كه بياييد به اين شخص رأى بدهيد» حتى تبليغات هم نشد, مردم اين ها را مى شناختند» مردم دانستند اين ها را. اكر صد دفعة ديكر 
ما بخواهيم خب ركان تعيين كنيمء يا خود اين آقايان تعيين مى شوند يا يكى مثل اينها. مردم با آزادى» من كمان ندارم در هيج جاى دنيا اين 
طور واقع شده باشدء اين طور [رأى] داده باشند؛ مردم اين طور عاشقانه رأى داده باشند به يكك مطلبى؛ هم جمهورى اسلامى اش را آن 
طور عاشقانه رأى دادند و إبا] آن... اكثريت.(1١)‏ 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): بزركك ترين تعريف براى يكك انسانء در معيارهاى الهى و اسلامى» عبوديت 


١‏ - صحيفة نورء ج١١2‏ ص/37. 


ص: 716 


خداست. “اشهد ان محمدا عبده و رسوله . رسول را بعد از عبد ذكر مى كند. اميرالمؤمنين (عليه السلام) [هم] اين است. معناى ولايت در 
اصطلاح و استعمال اسلامىء اين است؛ يعنى حكومتى كه در آنء اقتدار حاكميت هست؛ ولى خودخواهي سلطنت نيستء جزم و عزم قاطع 
عت كه )فإذا عَرَهْتٌ ك و كل عَلَى الله(4)10 اما انقداد بهرأى تيسف: 


كسانى كه با حكومت و با ولايت اسلامى» دشمنى مى كنندء از اين جيزها مى ترسند؛ با اسلامش بدند! اسم ولايت را حمل كردن بر 
مفاهيمى كه يا ناشى از بى اطلاعى و بى سوادى و كج فهمى استء يا ناشى از غرض و عناد است! ولايت» يعنى حكومتى كه در آن در 
عين وجود اقتدار» در عين وجود عزت يكك حاكم و جزم و عزم و تصميم قاطع يكك حاكم, هيج نشانه اى از استبداد و خودخواهى و خود 
رأيى و زياده طلبى و براى خود طلبى و اين ها نيست. اين» آن نشانة اصلى براى اين حكومت است... اينكه من بارها مى كويم تا رسيدن به 
نقطة مطلوب حكومت اسلامىء فاصله داريمء اكرجه با حكومت هاى مادى هم خيلى فاصله داريم؛ اما تا آن نقطة اصلى هم فاصلةُ زيادى 
داريم به خاطر اين است. هرجه و هرجا كه در امر عدالت» در امر محو شدن و هضم شدن در اراد الهى و احكام الهى» كوتاه بياييم» ناشى 
از ضعف هاى شخصى ماست و الا حكم اسلامى و ولايت اسلامى اين است.(1؟) 


-١‏ آل عمران» 189: «هنكامى كه تصميم كرفتى» (قاطع باش! و) بر خدا توكل كن!.) 


ص: 8 


7.. عوامل درونى 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): ولايت» يعنى حكومت الهى كه هيج اثرى از خوديرستى» سلطنت و اقتدار خودخواهانه در آن وجود ندارد. كر 
وجود بيدا كردء ولا-يت نيست. فرق بين حكومت و ضمانت هاى الهى با غير الهى؛ اين است كه در ضمانت هاى الهى. ضمانت درونى 
است. اكر كسى كه متصدّى مقامى استء شرايط آن را نداشتء به خودى خود اين ييوند ازاو خلع مى شود. اين امر خيلى مهممى است. 
بناى ولايت الهى» بر هضم شدن در امر و نهى يروردكار است؛ درست نقطة مقابل سلاطين مادّى و حكومت هاى بشرى. 


... معناى ولا-يت در اصطلاح و استعمال اسلامى» اين است؛ يعنى حكومتى كه در آن» اقتدار حاكميت هستء ولى خودخواهي سلطنت 
نيست» جزم وعزم قاطع هست كه قَإِذا عَرَمْتٌ قَتَوَكلٌ عَلَى الله((1)؛ اما استبداد به رأى نيست... ولايت» يعنى حكومتى كه در آن در عين 
وجود اقتدار» در عين وجود عزّْت يكك حاكم و جزم و عزم و تصميم قاطع يكك حاكم., هيج نشانه اى از استبداد و خودخواهى و خود رأيى 
و زياده طلبى و براى خودطلبى و اين ها نيست.50) 


امام خمينى (رضوان الله عليه): اكر يكك فقيهى» يكك مورد 


-١‏ آل عمران» :١104‏ «و جون قصد كارى كنىء بر خداى توكل كن.) 


ص: 73717 


ديكتاتورى بكند از ولايت مى افتد ييش اسلام. اسلام هر فقيهى را كه ولىّ نمى كند, آنكه علم دارد» عمل دارد» مشى اش» مشى اسلام 
است؛ سياستشء» سياست اسلام است؛ آن را براى اين است كه يكك آدمى كه تمام عمرش را در اسلام كذرانده و در مسائل اسلامى 
كذرانده و آدم معوجى نيست و صحيح استء اين نظارت داشته باشد به اين امرها نككذارد كه هركسء هر كارى دلش مى خواهد 


امام خمينى(رضوان الله عليه): از ولايت فقيه آن طورى كه اسلام قرار داده استء به آن شرايطى كه اسلام قرار داده است» هيج كس ضرر 
نمى بيند؛ يعنى آن اوصافى كه در ولىّ استء در فقيه است كه به آن اوصاف, خدا او را وليٌ امر قرار داده است و اسلام او را ولي امر قرار 
داده است؛ با آن اوصاف نمى شود كه يكك يايش را كنار يكك قدر غلط بككذارد؛ اكر يكك كلمه دروغ بككويد؛ يكك كلمه؛ يكك قدم 
برخلاسف بككذارد آن ولا-يت را ديككر ندارد؛ استبداد را ما مى خواهيم جلويش را بكيريم» با همين ماده اى كه در قانون اساسى است كه 
ولا-يت فقيه را درست كرده. اين استبداد را جلويش را مى كير ند» آن هايى كه مخالف با اساس بودند» مى كفتند كه اين استبداد مى 
آورد» استبداد جى مى آورد؛ استبداد با آن جيزى كه قانون تعيين كرده نمى آوردهء بلى! ممكن است كه بعدها يكك مستبدى بيايد شما هر 
كاريش بكنيد» مستبدى كه سركش استء 


.1/87 صحيفة نور» ج41 ص‎ - ١ 


ص: 7171 


بيايد هر كارى مى كندء. اما فقيه مستبد نمى شود. فقيهى كه اين اوصاف را دارد» عادل استء عدالتى كه غير از اين طورى عدالت 
اجتماعى, عدالتى كه يكك كلمه دروغ او رااز عدالت مى اندازد» يكك نككاه به نامحرم او را از عدالت مى اندازد. يكك همجو آدمى نمى 
تواند خلاف بكندء. نمى كند خلافء اين جلوى اين خلاف ها را مى خواهد بككيرد اين رئيس جمهور كه ممكن است ءيكك آدمى باشد» 
ولى شرط نكردند ديككر عدالت و شرط نكردندء اين مسائلى كه در فقيه است» ممككن است يكك وقت بخواهد تخلف كندء بكيرد جلويش 
راء كنترل كند.010) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): آن فقيهى كه براى امت تعيين شده است و امام امت قرار داده شده استء آن است كه مى خواهد اين 
ديكتاتورى ها را بشكند و همه را به زير بيرق اسلام و حكومت قانون بياورد. اسلام» حكومتشء حكومت قانون استء يعنى قانون الهى؛ 
قانون قرآن و سنت است و حكومتء حكومت تابع قانون است؛ يعنى خود بيغمبر هم تابع قانون» خود اميرالمؤمنين (عليه السلام) هم تابع 
قانون» تخلف از قانون يكك قدم نمى كردند و نمى توانستند بكنند.(1) 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): ولايت در اسلام» ناشى از ارزش هاست؛ ارزش هايى كه وجود آن هاء هم 


-١‏ صحيفة نورء ج١21‏ ص1737. 


١؟-‏ صحيفة نور» ج 2٠١‏ ص 78 .١‏ 


ص: 5719 

آن سمت وهم مردم را مصونيت مى بخشد. مثلاً عدالت به معناى خاص يعنى آن ملكة نفسانى» از جملة شرايط ولايت است. اكر اين 
شرط تأمين شد, ولا-يت يكك جيز آسيب نايذير است؛ زيرا به مجرد اينكه كمترين عمل خلافى كه خارج از محدوده و خارج از اوامر و 
نواهى اسلامى استء ازطرف آن ولى يا والى تحقق يبدا كرد» شرط عدالت سلب مى شود. كوجكك ترين ظلم و كوجكك ترين كج رفتارى 
كه خلاف شرع باشدء عدالت را سلب مى كند. هر تبعيضىء هر عمل خلاف و كناه و تركك وظيفه اى» عدالت را از والى سلب مى كند. 


... در سطح رهبرى ازاين ها هم بالا-تر است؛ براى خاطر اينكه رهبرى معنوى» تعهد معنوى دارد و خبركان و مردم ازاو توقع دارند كه 
حتى يكك كناه نكند؛ اكر يكك كناه كرد بدون اينكه لازم باشدء ساقطش كنند» ساقط شده است؛ حرفش نه دربارة خودش حجت استء نه 
دربارة مردم.10) 

- حضرت آيت الله موسوى خلخالى “حفظه الله تعالى” نيز دراين باره با استناد به آيهُ قرآن مى نويسند: «ولايت» يكك نوع عهده دارى است 
كيه سوه “فول علية" عل و ابار شنده أسكة نه ه سود رولىاكرجه ساظه اق اؤمسيث كدسلطة ته رع قدرت ابكة ول 


قدرتى 


ص: و8 


است توأم با مسؤوليت؛ نه با انتفاع و شايد به همين سبب است كه در آيه ا سورة احزاب» سخن از عهد و ميثاق انبياء به ميان آمده كه 


خداوند از ايشان جنين عهدى را كرفت كه به مسئوليت نبوت عمل كنند: 


»وَذْ أسَذّنا من التي ميثاقَهُعْ وَ مِنْكك و مِنْ نوْح وَ إثراهيم وَ مؤسى و عيسى ابن مَْيَمَ وَ أَحَذَّنا مِنْهُمْ ميثاقاً عَليظاً(؛(١)‏ (ياد آر) آنكاه كه مااز 
بيغمبران» عهد و ميثاق كرفتيم و از تو و بيش از تو از نوحء ابراهيم» موسى و عيسى بن مريم از همه بيمان محكم كرفتيم (كه با هر مشقت و 


- «ذكر اين نكته ضرورى است كه عواملى كه موجب استبداد و ديكتاتورى يككث حاكم و زمامدار مى شودء ناشى از وي كَى هاى شخصى 


است كه برخى از مهم ترين آن ها تحت عنوان عوامل درونى بيان مى شود؛ مثل: 


خودخواهى: اين خصيصه. ريشه در شخصيت فردى دارد و احساسى است كه حاكم نسبت به خود و ديكران دارد و خود را برتر از ديكران 
دانسته و شايستهُ فرمان دادن مى داند؛ حتى در صحت فرمان ها و حقانيت آن ها ترديد نمى كند وهمواره ديككران را تحت امر برده و 
فرمان بردار خود مى داند و هيج كونه حق اظهار نظر و رأيى براى مردم قائل نيست؛ همانند فرعون كه اين ويزكى او را به جنان 
خود كامكى و استبدادى كشاند كه كذشته از به 


١-احزاب»‏ /ا. 
15- سيك مهدى موسوى خلخالى. حاكميت در اسلام يا ولايبت فقيه» ص ١58‏ 


ص: ضرف 


بندكى كرفتن مردمان, ادعاى أنا ربكم الاعلى سر داد. در قرآن كريم آمده است: )إِنَّ فوِعَوْنَ تلا فى الْأَرْضِ و جَعَلَ أهْلّها شيعا يَسْتَضْعِفْ 
طائفة مِنْهُمْ يبُح أَبْناءَهُمْ وَ يَسِِمَحَيى نِساءَهُمْ إِنْهُ كانَ مِنَ الْمُفسِدِينَ (؛(1) به را ستى كه فرعون در زمين برترى - جست و اهل زمين را كروه 
كروه يراكنده ساخت: جمعى از آنان را ضعيف كردانيد؛ فرزندان ذكور ايشان را از دم تيغ كذراند و زنان ايشان را زنده نككّاه داشت [و به 


كنيزى كرفت]؛ به درستى كه او از فسادكاران بود. 
خود كامكى هاى فرعون در اين آيه به دنبال برترى جويى او آمده است. 


دنياطلبى: روحية دنياطلبى كه تجلى بارز آن در ثروت اندوزى و دلبستككى شديد به جاه و مقام مى باشدء از ويزكى هايى است كه 
زمامداران را به شدت تحت تأثير خود قرار داده و براى حفظ ثروت و مقام؛ آن ها را وادار مى كند كه دست به استبداد و خود كامكى و 


جنايت و بيداد بزنند. 


عدم خداترسى و تقوى: زمامدارى كه از يكك طرف بيكانه با مردم و از سوى ديكر بى ارتباط با خداوند وعالم معنا باشد. هيج نيروى 
مافوقى براى كنترل غرايض و خواسته هاى نفسانى او وجود ندارد؛ ازاين رو خودكامككى و استبداد كمترين ثمرةُ فقدان تقوى و خداترسى 


است. 


حال كه اشاره اى به بسترهاى به وجود 1 مدن استبداد داشتيم» جا دارد با نكاهى به عوامل بازدارندةٌ استبداد» قيد مطلقه بودن اختيارات» 


.68 قصصء‎ -١ 


ص: لخرفا 


استبداد رأى و خود كامكى ولي فقيه را بررسى نموده و ببينيم تحقق آن تا جه حدء امكان يذير است و آيا اين احتمال» عقلايى و منطقى 


اسمك باخمر 15 
- اما قبل در شرايط ولي فقيه كفته شد كه: 


«از شرايط ولي فقيهء» “عدالت” است و شخص عادل كسى است كه بر محور امر و نهى و فرمان خدا و نه بر محور خواهش نفس و خواستة 
دل» عمل مى كند و با اين وصفء بطلان اين سخن كه ولىّ فقيه هر كارى كه “دلش” بخواهد انجام مى دهد و خواسته و سليقة “خود' را بر 
ديكران تحميل مى كند» روشنتر مى شود؛ بلكه بايد كفت ولي فقيه عادل يعنى كسى كه براساس احكام “دين” و در جهت اراده و خواست 
“خدا” حركت و حكومت مى كند.)(7) 


- «از مطالبى كه كفته شد. روشن مى شود كه «قوى ترين عامل درونى بازدارندة رهبرىء از خود كامككّىء تقوا و خداترسى اوست. وى 
ايساق دارع دقن اه عدديوا بد ملكه رافق شاوو الأغال كار كها فى فقرلها ااه كدفودر أن يقد كر به هلف كنا رسيد :و الكه نا 
خردمندان رايزنى كرد. خود را در عقل و خودرأيى ييشه كردء به هلاكك رسيد و آنكه با خردمندان رايزنى كردء خود را در عقل و انديشة 


آنان شريكك كردانيد و همجنين باور دارد كه خداى متعال به ييامبر ب ركزيده اش 


53 على اصغر نصر تى» نظام سياسى در اسلام» ص 77١6‏ 
-١‏ محمدتقى مصباح يزدىء نككاهى كذرا به نظريةُ ولايت فقيف ص١١١.‏ 
"- نهج البلاغه» حكمت .12١‏ 


ص: رخرفا 


فرموده: )لو تَقَوَّلَ عَلَينا بَعْضٌ الأقاويل * َل ْنا مِنْهُ بباليمين * ثُمَ لَقَطغنا مِنْهُ الْوَتِينَ * فما مِنْكم مِنْ أع د عَنْهُ حاجزينَ * وَ إِنَهُ لَوَلُكرَةٌ 
لِلْمتَقِينَ (1(0) اكر بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) از بيش خود سخنانى را برما مى بست او را با دست راست كرفته» ركك كردن او را 
مى زديم؛ درحالى كه احدى را توان محافظت از او نبود و اين يادآورى براى يرواييشكان است؛ يس هميشه خدا را حاضر و ناظر بر اعمال 


و رفتارش ديده. هركز خود را در معرض نافرمانى از او و سخط و غضب وى قرار نمى دهد. 


عامل مهم ديكرء آكاهى و تدبير اوست؛ جون با داشتن شرايط علم و توان اداره» شايستكى قرا ركرفتن در مسند زعامت جامعه دينى را يافته 
است؛ يعنى از فرزانه ترين و فاضل ترين افراد است و وقتى با نعمت علم و تدبير مى تواند به حل مشكلات بيردازد.»(7) 


- به بيان ديكر و به تعبير حضرت آيت الله العظمى جوادى آملى“حفظه الله تعالى ”: 


«ولايت يا مسئوليت مطلقه. اختصاص به برترين فقيه جامع الشرايط زمان دارد كه اولا اجتهاد مطلق دارد و همةٌ ابعاد اسلام را به خوبى مى 
شناسد و ثانا اعدالت و انان درعون ادارة جافعة اسلامى بهرة عند اسك كداو را از كجروى هاو هوامدارى ها دور سازد و ثالثاء 


داراى شناخت دقيق زمان و دركك شرايط جارى جامعه و هوش و استعداد سياسى و قدرت مديريت و شجاعت و 


-١‏ الحاقىف ##تالمع. 


3 على اصغر نصر تى » نظام سياسى در اسلام» ص 77١6‏ 


ص: ع 


تدبير است و جنين فقيهى را خب ركان مجتهد و عادل و منتخب مردمء يس از فحص و جستجوى فراوان» شناسايى كرده. به مردم معرفى مى 
نمايند و سيسء بر بقا و دوام و اجتماع همه شرايط و اوصاف رهبرى در شخص رهبر نظارت دارند و ازاين رو» وجهى براى نككرانى نسبت 
به عدم كارايى يا هوامدارى و ديكتاتورى فقيه حاكم وجود ندارد.)(1) 


57 عوامل بيرونى 


رهبرمعظم انقلا ب(مدظله): به نظر من به اين نكته بايد توجه و افتخار كرد كه برخلاف همه مقررات عالم در باب حكومت كه در قوانين 
آن ها حاكميت ها يكك حالت غيرقابل خدشه دارند؛ در نظام اسلامى» آن كسى كه به عنوان ولي فقيه مشخص مى شودء جون اساساً 
مسئوليت او مبتنى بر معيارهاستء جنانجه اين معيارها را از دست داد. به خودى خود ساقط مى شود. وظيفةُ مجلس خب ركان» تشخيص اين 
قضيه است. اكر تشخيص دادندء مى فهمند كه بله! ولى فقيه ندارند. تا فهميدند كه اين معيارها در اين آقا نيستء مى فهمند كه ولى فقيه 
ندارند؛ بايد بروند دنبال يكك ولي فقيه ديكر. محتاج نيست عزلش كنند؛ خودش منعزل مى شود. به نظر ما اين نكتةُ خيلى مهمى است.(1) 


.159 عبدالله جوادى آملى, ولايبت فقيه؛ ولايبت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 


ص: حرفا 


رهبرمعظم انقلاب(مدظله): درمورد اينكه «آيا يادآورى وظيفة خب ركان رهبرى درمورد نظارت بر ولي فقيه را توهين آميز مى دانيد)؛ بايد 
بككويم كه نه! جه توهينى؟ مجلس خب ركان؛ كميسيونى به نام «كميسيون تحقيق» دارد؛ تحقيقش هم طبق خود اصل قانون اساسى است. 
تحقيق در اين است كه آيا اين رهبرى كه خب ركان يكك روز تشخيص دادند كه او حائز شرايط است؛ باز هم حائز شرايط هست يا نه؟ اصالً 
كارشان اين است؛ الا-ن هم هستند و كار هم مى كنند. آن ها بايد تشخيص دهند كه اين رهبرء آيا علمش كه آن روز تشخيص دادند 
نيان ام وضانى انحك :هه امون حكن امك اسان عار سيان قر مهما اواطاتسق ني راسد ان وود لاسن وانقة كد ان 
شخص عادل است؛ آيا به عدالت باقى است يا نه؟ اكر خداى نكرده كناهى از او سر بزند» از عدالت ساقط مى شود. آن روز تشخيص 
دادند كه اين شخص مدير و مدير است و توانايى دارد؛ اما حالا بايد ببينند كه آيا تواناييش باقى مانده است؟ آيا آن روز اشتباه نكردند؟ يا 
اكر آن روز توانا بوده؛ از توانايى نيفتاده است؟ نخير! بنده نه هيج احساس تضعيف مى كنم و نه توهين؛ اين جزو قانون اساسى است. خود 
من هم زمان امام(رحمه الله عليه)» جزو همين مجلس خب ركان بودم. ما زمان امام(رحمه الله عليه) هم «كميسيون تحقيق» داشتيم؛ هيج 


اشكالى ندارد. اين نه اهانت به رهبرى استء نه تضعيف رهبرى است. اكر اين آقايان» اين كميسيون و اين هيئت را تشكيل ندهندء بايد از 


ص: 772 

آن ها سؤال شود كه جرا تشكيل نداديد.(١)‏ 

- كلام فقيه متأله» آيت الله العظمى جوادى آملى'حفظه الله تعالى ” در اين موضوع نيز شنيدنى است: 

«ولايت فقيه عادل» داراى صفات ثبوتى و سلبى است كه نشانة حرّيت امت اسلامى و آزادى مكتب رهايى بخش اسلام است: 


.١‏ ولايت فقيه عادل» از سنخ سريرستى هاى موروثى نيست تا در اسره اى(خاندانى) محبوس كردد و دوده اى(نسلى) به آن يرسه زنند و آن 


را به نام خويش ثبت كنند؛ 


". ولا-يت فقيه عادل؛ با حفظ عدم توارث؛ از آسيب اطلاق و كزندٍ رهايى» رهاست؛ يعنى مطلق و بى قيد نيست تا به صورت حكومت 
استبدادى درآيد؛ بلكه داراى قيود وافر علمى و فراوان عملى است كه حفظ آن هاء حدوثاً و بقاءاً لازم مى باشد؛ بنابراين» ولايت فقيه 
غادل مشروط بهشرابط هزيور است كد “لاولابه الا يتلكق الشروط كما أااضاكه الا بطيارة. 2900 اكربوالى امت السللاىء تحدولا فاقلا يرك 
از آن شرايط علمى يا عملى باشدء هركز به ولايت نمى رسد و اككر بقاءاً واجد آن ها نبود» از سريرستى مسلمين منعزل خواهد شد؛ جنان 


كه مبسوط آن در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمد و تشخيص آنء برعهدة خب ركان است.200) 


.//رويرهش١؟ بيانات رهبر معظم انقلاب(مد ظله العالى) در جلسة يرسش و ياسخ دانشكاه تربيت مدرس»‎ -١ 
همان طورى كه نمازء بدونٍ طهارت صحيح نيست؛ ولايت نيز» بدون اين شرايط صحيح نخواهد بود.‎ -١ 
: "06١ و عبدالله جوادى آملى. ولايبت فقيه؛ ولايبت فقاهت و عدالث: ص‎ 


ص: خرف 


- يس ميتوان مباحث كذشته را اين طور جمعبندى كرد كه: هرجند با قيدها و شرط هايى كه اسلام براى حاكم اسلامى قرار دادم ضريب 
خطا و احتمال فساد وى كاهش مى يابد؛ بااين حال» نظارت همككانى امتء به ويزه ازطريق عالمان و متفكران اسلامى كه در قالب مجلس 
خب ركان رهبرى در ساختار نظام تعبيه شده. بر حاكمان يذيرفته شده است. همان كونه كه رهبران وظيفه دارند اخلاق و رفتار جامعه را زير 
نظر بككيرند و ياسدار سلامت فرهنكى جامعه باشند؛ مردم نيز وظيفه دارند بر جريان امور نظارت كنند و از دادن ييشنهادهاى خيرخواهانه و 


انتقادهاى دلسوزانه و سازنده كوتاهى نورزند.2)102 


- سن ختام اين بحث را از بيان شيواى مطهري زمانء حضرت آيت الله العظمى مصباح يزدى“حفظه الله تعالى عليه” مى شنويم: «كار 
مجلس خب ركان «نصب» ولي فقيه نيست و اين كونه نيست كه با حكم مجلس خب ركانء ولي فقيه» واجد شرايط رهبرى و ولايت شود؛ بلكه 
او هودق شرابط رهيرف راكاشعة وح ركان فق شهادت ذاذوو تشخض ع دهند كدان شخصض عصداق نسي عافن است كه 
امام زمان(عليه السلام) در زمان غيبت كبرى دارند. 


درمورد عزل هم به محض اينكه رهبر» بعضى يا همه شرايط لازم براى رهبرى و ولايت رااز دست بدهدء خودبه خود از رهبرى عزل شده 


3 


.21/ نكك: محمد رضا رمزى اوحدى». حكومت اسلامى در كوثر زلال انديشْة امام خمينى(رحمه الله عليه)» ص‎ - ١ 


ص: كرف 


مشروعيتش زايل مى شود و به همين دليل هم كرجه مجلس خب ركان امروز تشخيص آن انحراف و از دست دادن شرايط را مى دهد؛ اما 
كلْية تصميم هاء عزل و نصب ها و تصرّفات و دستورات او از همان زمانى كه شرط رااز دست داده؛ از درجة اعتبار ساقط مى شود؛ بنابراين 
همان كونه كه در ابتداى امرء كار مجلس خب ركان «كشف» و تشخيص فرد واجد شرايط و نه «نصب او مى باشدء در انتها هم كار مجلس 


خب ركان تنها «كشف» و تشخيص ازدست دادن شرايط است و عزلء به صورت خودبه خود انجام مى يذيرد. 


انَفاقا اين مسئله. يكى از امتيازات و ويزكى هاى نظريه و نظام ولا-يت فقيه است كه به محض اينكه كوجكك ترين خللى در شرايط لازم 
براى رهبرى به وجود بيايد» رهبر خودبهخود عزل مى شود و اعتبار و مشروعئيتش را از دست مى دهد؛ درحالى كه شما امروز حثى در 
كشورهاى بزركك و صاحب نام دنياء نظير ايالات متّحده آمريكاء ملاحظه مى كنيد كه رئيس جمهور و شخص اوّل مملكتشان» مرتكب 
جرمى مى شود و آن جرم حتّى در دادكاه و نيز در مجلس سنا به اثبات مى رسدء ارا نهايتش اين مى شود كه مى كويند جريمه اش را 
بيردازد» ولى مى تواند همجنان رئيس جمهور هم باقى بماند و نه تنها تصميمات و كارها و دستورات سابقش (از زمانى كه جرم را مرتكب 
شده. تابه حال) معتبر و قانونى است و اشكالى به آن ها وارد نيست؛ بلكه ازاين به بعد هم» همين رئيس جمهورى كه رسوايى اش به 


اثبات رسيده 


ص: 7179 
ونقل هر محفل و مجلسى استء مى تواند و حق دارد از تمامى اختيارات و حقوق قانونى خود استفاده كند و حاكميت داشته باشد.)10) 


. 188 محمدتقى مصباح يزدىء نكاهى كذرا به نظرية ولايت فقي ص‎ -١ 


جلد جهارم: شبهات رايج 


اشار 6 


ص: ” 
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علامه محمدتقى جعفرى(رضوان الله تعالى عليه) 


ص: ” 

جلد جهارم 

شبهات رايج 

رهيافت اعتقادى؛ ولايت فقيه 
ويذه اسشعاذان 


ياسخ كويى به سوالات دينى 
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ص: 4 
مقدمه 
قال الرضا (عليه السلام): رحم الله عبدا أحيا أمرنا فقلت له: وكيف يحيى أمركم؟ قال: يتعلم علومنا ويعلمها الناس... )١(‏ 


عبد السلام مى كويد از امام رضا (عليه السلام) شنيدم مى فرمود: خداوند مورد رحمت قرار دهد هر آنكه امر ما را احيا و زنده مى كند. 


به ايشان كفتم: جكونه امر شما احياء مى شود؟ فرمودند: علوم ما را فراكيرد و آن را به مردم تعليم دهد.... 


اداره ياسخكويى به مسائل دينى مفتخر است در راستاى رسالت اين اداره مبنى بر اشاعه فرهنكك تشيع و ياسخكويى به سوالات مردم در 


اين حوزه كسترده ازدين» محتواى ييش رو را به اساتيد فرهيخته تقديم نمايد. 


دراين نوشتار تلاش كرده ايم علاوه بر دادن اطلاعات و محتواى غنى» ياسخى مناسب با محتوايى يكسان نيز در اختيار استادان قرار دهيم 


تلخيص كتاب هاى تخصصى موجود در اين حوزه و جمع بنادى جواب ها و بى نيازكردن استادان از رجوع به منابع يرشمار در هنكام 


ياسخكويىء از اهداف اصلى تهيه و تنظيم اين قبيل نوشتارهاست. 


براى رسيدن به اين مهم كا ركروهى از استادان و كارشناسان فرهيختة 


-١‏ شيخ صدوق» عيون اخبار الرضا (عليه السلام)» ج 3 ص /ام5ح جه 


ص1 
اين ادارةُ موضوع ييشنهادى را موشكافانه بررسى مى كنند و محصول تلاش خويش را به داورى و نظارت هيئت علمى مى كذارند. 


اين مجموعه كتاب ها در جهار دسته موضوعى تدوين و ارائه مى شود: رهيافت احكام؛ رهيافت اعتقادى» رهيافت تربيتى» و رهيافت 


ت ركيبى (مركب از هر سه موضوع). 
بى شكك بررسى دقيق و نككّاه نقادانه شما فرهيخته كران قدرء ما را در جهت بهبود كيفى اين مجموعه يارى خواهد كرد. 


جبهه خضوع به دركاه قدسى احديث مى ساييم كه توفيق خدمت در باركاه سراسر نور و ملكوتى حضرت رضا (عليه السلام) را ارزانى 
مان فرمود. اميد است بتوانيم به ياس اين افتخار و با استعانت از محضر آن امام همام (عليه السلام) به مصداق روايت نورانى فوق» جرعه اى 


از علم و معرفت حقيقى را نوشيده» و به تشنكان راستين آن بنوشانيم. 


اداره ياسخ كويى به سوالات دينى 


١١ ص:‎ 


بيشكفتار 


د 


امام باقر(عليه السلام) فرموده اند: اين الْإِسَِْامُ عَلَى تحمْس: عَلَى الصّلَماِ وَ الرَّكاه وَ الصّوْم وَ الَْدجٌ وَ الَْلَابَهِ وَلَمْ يَمَادَ بش ءِ كما تُودِىَ 
بِالْوَلَائَه.) 0ش 


نيز در بيان نورانى امام مهدى(عج) آمده است: «...وَ أمّا الْحَوَادِتٌ الْوَاقِعَهُ فَارْجِعُوا فيه إِلَى رُوَاءِ حَدِيئنا فَإنَّهُمْ بتى عَليِكم و أنَا حَحَهُ الله 


عَلَيهِم ب 8ش 


صورت مفصل تر و باصراحت بيشتر موج مى زند. ايشان از شيعيان و يبروان خويش توقع دارند كه در تمام زمينه هاى مرتبط با دين دارى 
به ويزه بحث ولايتء اهل فهم و بصيرت باشند؛ اين مهم در كلام فقهاى شيعه. به ويزه اقوال مراجع عظام و علماى اعلام معاصرء تجلى و 


وضوح بيشترى يافته است. 
بايسته و شايسته است كه مبلغان و نخبكان دينى» آن جنان كه در كلام مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) عنوان شده است» در كسوت 


افسران جنكك نرم عقيدتىء» براى ياسدارى از حريم عقيدتى شيعه و ياسخ كُويى شبهات»ء به تداركك و ارائة خوراكك فكرى و روحى متقّن و 
منطبق با فضاى فكر و انديشهُ مخاطبانشان اقدام كنند. 


.18 الكافى» ج ”؛ ص‎ -١ 
.5/18 كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص‎ - 


١١ ص:‎ 


اين تلاش ارزشمندء ان شاءالله» موجب زدودن شبهات» بصيرت افزايى (افزايش قدرت تشخيص ره از بى راهه)» صيانت از مرزهاى 


عقيدتى» تداوم حركت در طريقٍ مستقيم ولايت و نجات در دنيا و آخرت و سعادت فرد و جامعه خواهد شد. 


در مجموعة بيش روء سعى شده است كه اقوال مراجع عظام و علماى أعلام معاصرء حول محور مباحث ولايت فقيه» كرد آورى» دسته 


بندى و موضوع كذارى شود؛ به كونه اى كه به بهترين وجه بتوان از آن ها استفاده كرد. 


اميد است در راه تحقق آرمان هاى اسلام عزيزء قدمى برداشته و به اين سببء در يِيشككّاه خداوند متعال» حدّاقل شكر نعمت زندكّى در 
فضاى وجودى ولايت را به جاى آورده باشيم. 


اين مجموعه. با همت سرور كرامى جناب حجت الاسلام والمسلمين طاهرى تنظيم شده است؛ خداوند بر توفيقات ايشان بيافزايد. 


1١7 ص:‎ 

.١‏ شبهة اول: طاغوت بودن همة برجم هاى بيش از ظهور 

اشاره 

يكى از شبهات و اشكالاتى كه مخالفان ولايت فقيه مطرح مى كنند؛ طرح رواياتى است كه خروج هر يرجمى قبل از قيام امام زمان(عليه 
السلام) را نامشروع معرفى مى كند. 

در اين بخشء بر آنيم كه ادلّهُ مدعيان اين نظريه را به دقت بررسى كنيم. 

..١‏ اوضاع و شرايط زمانى حضرات معصومين (عليهم السلام) 


بعد از شهادت امام حسين (عليه السلام)» قيام هاى متعدّدى صورت كرفت كه همة آن ها به ادعاى باز يس كيرى حق اهل بي ت(عليهم 
السلام)» نواى «هل من ناصر» سر دادند؛ ولى بسيارى از آن ها در واقع تيتى غير ازاين را در سر مى يروراندند و تنها در ظاهرء جنين ادعايى 
داشتند؛ ازاين رو از حضرات معصومين (عليهم السلام) در بارهٌ برخى از آن قيام ها دستور به سكوت و همراهى نكردن و در برخى از موارد 
حتى نهى از قيام رسيده است؛ از جملة آن قيام ها مى توان به قيام ابومسلم يا قيام حسن مثنى (آل حسن) اشاره كرد كه در زمان امام 
صادق(عليه السلام) صورت كرفت. 


بنى عباس و انقراض حكومت بنى اميه و نيز قيام هاى متعددى در اين راستا صورت كرفت؛ ازاين روه 


١7 ص:‎ 


افراد مختلفى با كرايش هاى خاص خود. جهتٍ كرفتن اجازه» تأييد» حمايت و در برخى مواقع بيعت» نزد امام صادق(عليه السلام) مى 


آمدند. اين ديدارها و استفسارها به صدور رواياتى كه موضوع بحث استء منجر شده ست 
.'.١‏ رذ برخى قيام ها توسط امام معصوم(عليه السلام) 


در روضة كافى به نقل از معلى بن خنيس جنين آمده است: «در زمانى كه سياه يوشان [طرفداران ابومسلم خراسانى] ظهور كردند» بيش از 
ظهور بنى عباسء من نامه هايى از عبدالسلام بن نعيم و سدير و جمع ديكرى براى امام صادق(عليه السلام) بردم كه در آن نامه ها به آن 
حضرت نوشته بودند كه: “ما بيش بينى كرده ايم [و] مقرّر مى دانيم كه امر خلافت به شما خواهد رسيد. اينكك خودتان جه نظرى داريد؟ 
"حضرت(عليه السلام) نامه ها را به زمين كوبيد و فرمود: “واى بر شماء واى بر شما! من امام اين جماعت نخواهم بود. آيا اينان نمى دانند 
كه براى رسيدنٍ ما به خلافت بايد سفيانى كشته شود؟)(1) 


اما علت اين رفتار آن حضرت (عليه السلام) جيست؟ 


امام صادق (عليه السلام) در ياسخ به كسانى كه بدونٍ رعايت لوازم قيام» نيرو و سلاح جمع آورى مى كردند» مى فرمودند: «در مسئلة جان» 


آزمايش كردن معنا ندارد؛ جرا كه يس از كشته شدنء ديكر جانى 


-١‏ محمد بن يعقوب كلينى» روضة كافى» ص 7/4: «رفتار امام صادق(عليه السلام) با بيش بينى كنندكان خلافت ايشان.» 


١6 ص:‎ 


وجود ندارد تا انسان در كارهاى بعدى خودء كارازموده تر شود/؛(1١)‏ يس بايد از همان ابتداى كار» قيام» حساب شده انجام كيرد تا انسان 


جانش را فداى احساسات نكند. 


دستور سكوت مى داده اند از افراد ياكك طينت»ء ولى احساساتى بوده كه هر ساعتى» مى خواسته قيام صورت كيرد! امام به جنين شخصى 


دستور مى دهند كه فعللاً برود در خانه بنشيند و قدم از قدم برندارد تا زمانى كه وقتش فرا رسد. 


«سدير صيرفى» و «عبدالسلام ابن نعيم) و بعضى از دوستان ديكرء همين كه ديدند لشكر ابومسلم خراسانى بيدا شد خوشحال شده و خيال 
كردند جه بهتر كه اين لشكر به خانة امام صادق(عليه السلام) هدايت شوند و آن حضرت,. قيام حضرت مهدىاعليه السلام) را به عهده 
كرفته» كار را يكسره كنند؛ بنابراين نامه اى به آن بزركوار(عليه السلام) نوشته و تقاضا مى كنند كه لشكرى مهيا است؛ خوب است قيام 
كنيد. حضرتاعليه السلام) نام آنان را به زمين زده و مى فرمايند: «من امام اين ها نيستم و شما نيز در كار عجله نكنيد كه هر جيزى براى 
عردو 

-١‏ محمدين يعقوب كلينى؛ الكافى» جك ص15١7:‏ «وَ الله لَوْ كانت لأَحدكع نَفْسَانِ يُقَاتِلَ بوَاحِدَهِ يُجَرّبُ بها ثُمّ كَانّتِ الأخرى بَاقيه َمل عَلَى 
ما قَّدِ اشتَبانَ لَهَا وَ لكن لَه نَفْسٌ وَاحِدَةٌ إذَا ذَهَبِتْ قَقَدْ وَ الله الله ذَهَبِتٍ الَوْبَهُ َم عق أنْ تَحْتَارُوا لأنْفيكم إِنْ أَنَاكم آتِ ما فَانْظرُوا عَلَى 


أىٌّ شَئْ ءِ تَخْوْجُونَ تَخْرْجُونَ.ا 


١8 ص:‎ 


دارد.»(1١)‏ اين فرمايشء يعنى اكر منظورتان اين است كه من به نام مهدى موعود عليه السلام) قيام كنم؛ آن علائمى دارد؛ از جمله اينكه 
مهدى موعود(عليه السلام)» قاتل سفيانى است؛ هركاه ديديد آن شرايط مهيا شدء شما نيز بياييد. 


حضرت صادق(عليه السلام) ابومسلم را به خوبى مى شناخت كه او جه كاره است؛ او قبلا در خراسان براى ابراهيم عباسى تبليغ مى كرد و 
يس از كشته شدن ابراهيم براى ابوالعباس سفَاح بيعت مى كرفت و اينكك لشكر عظيم براى سفاح فراهم كرده است نه براى امام صادق (عليه 
السلام)؛ ليكن اين دوستانٍ مخلص ولى ناآ كاه به اوضاعء خيال مى كردند آن ها طرفداران اهل بيت ييغمبر ند و اكر امام صادق(عليه 
ازدست داده و لشكر بسيارى رااز اطراف خود يراكنده نموده است. اين نوع شتاب زدكى يا از احساسات سرجشمه مى كيرد و يا از بى 


اطلاعى از اوضاع.)10) 


«از جمله حوادث ديكرى كه در زمان امام صادق (عليه السلام) رخ داد» قيام محمدبن عبدالله بن حسن مى باشد. جنانجه در ارشاد مفيد از 
مقاتل الطالبين ابوالفرج نقل شده است كه: 


«١عبد‏ الله بن حسن, مجلسى ترتيب داد و در آن بنيهاشم را براى بيعت با فرزندش محمد دعوت كرد كه در آن مجلس سفّاح و 


. 377١ص‎ 2١١ج محمدين حسن حر عاملى» وسائل الشيعه»‎ -١ 


.751/ حبيب الله طاهرى. تحقيق بييرامون ولايبت فقيه» ص‎ -١ 


ص: 17 


منصور دوانقى نيز حضور داشتند. در آن مجلس عبدالله بن حسن خطبه اى خواند ويس از حمد و ثناى الهى اين جنين كفت: «همه مى 
دانيد كه اين يسرم محمّد همان مهدى موعوداعليه السلام) است» يس همكان با او بيعت كنيم» و سيس به سراغ امام صادق (عليه السلام) 
فرستاد و حضرت در آن مجلس حضور بيدا كرد. عبدالله بن حسن ابتدا به حضرت احترام شايانى نمود و در كنار خويش جاى داد و سيبس 
اظهار كرد كه همه با فرزندم بيعت كرده اند؛ شما نيز بيعت كنيد! حضرت در جواب فرمود: «اكر منظورتان اين است كه يسرت محمدء 
همان مهدى موعود آل محمد (عليهم السلام) است و امروزه او بايد آن قيام جهانى را آغاز نمايد» صحيح نيست؛ جراكه نه يسرت آن 
مهدى موعود(عليه السلام) است و نه زمانٍ آن مهدى فرا رسيده است؛ ولى اككر مقصود اين است كه مى خواهيد براى خدا غضب كنيد و 
از باب امربه معروف و نهى ازمنكر قيام نماييد» مانعى ندارد و من نيز با شما هستم؛ ولى با يسرت محمد بيعت نمى كنم؛ بلكه خودت كه 


يدرش هستى و شيخ قبيل مايى رهبرى قيام را به عهده كير و من نيز با شما همكارى خواهم كرد. 


وقتى عبدالله بن حسن ديد امام صادق(عليه السلام) با يسرش.ء به نام مهدى موعود(عليه السلام) بيعت نمى كند و مهدويت او را رد مى كند» 
سخت ناراحت شد و كفت: «نو خود بهتر مى دانى كه مطلب غير از اين است و به خدا س وكند» تو را خدا از غيب آكاه نساخته است؛ ولى 


حسدت نسبت به فرزندم تو را 


ص: 18 
بر اين سخنان واداشته است!(97(0))1). 


اين كونه از وقايع تاريخى يا احاديث» سبب شده كه برخى از افراد ناآ كاه با مطرح كردن شبهه؛ اين طور وانمود كنند كه قيام انقلاب 
اسلامى كه به استقرار حكومت اسلامى در ايران منجر شدء به جهت آنكه بيش از خروج سفيانى و ظهور حضرت حجت (عليه السلام) 
صورت كرفته» ازجمله مصاديق قيام طاغوتى است كه ازطرفٍ معصومان(عليهم السلام) به شدت نهى شده است؛ بنابراين حكومتى كه هم 
اكنون تشكيل شده استء نامشروع است. 


ابن ابى عبدون از يدرش روايت كرده است كه: وقتى زيدبن موسى بن جعفر (زيدالنار) را براى اينكه در بصره خانه هاى اولاد عباس را 
سوزانيده بود؛ كرفته و نزد مأمون آوردندء مأمون جرم او را به برادرش على بن موسى الرضا١عليه‏ السلام) بخشيد و به آن جناب عرض 
كرد: ايا اباالحسن! كر برادر تو رفت و كرد آنجه كردء زيدبن على نيز بيش از او رفت و كشته شد و اككر تو نزد من قرب و منزلت نداشتى؛ 
هرآينه او را مى كشتم؛ زيرا اين عملى كه مرتكب شده. عمل كوجكى نيست.) حضرت رضاهعليه السلام) به آن ملعون فرمودند: «...برادر 
من (زيد) را با زيد بن على(رحمه الله عليه) قباس مكن؛ زيرا كه اواز علماى آل محمد( صلى الله عليه و آله و سلم) بود و براى رضا و 


خوشنودى خداوند غضب و با دشمنان خدا جهاد كرد تا اينكه در راه خدا كشته شد. يدر بزركوارم 


-١‏ شيخ مفيدك» الارشاد» ص //ا3. 


.71558 حبيب الله طاهرى. تحقيق بييرامون ولايبت فقيه» ص‎ -١ 


١9 ص:‎ 


موسى بن جعفر(عليه السلام) براى من حديث كرد كه از يدر بزركوارش جعفربن محمد بن على(عليه السلام)» شنيده بود كه مى فرمود: 
أخداوند رحمت كند عمّ من زيد را كه مردم را به يسنديدة از آل محمد دعوت كرد و اككر ظفر يافته بود و فتح كرده بودء البته وفا مى كرد 
به آنجه مردم را به آن مى خواند و وقتى كه مى خواست خروج كندء با من در اين باب مشورت كرد. من به او كفتم: اى عم بز ركوار! اكر 
راضى مى شوى كه تو را در كنّاسة كوفه بكشند و جسدت را بر سر دار كشندء خروج كن!” يس جون خروج كرد جعفرين محمدبن 
على (عليه السلام) فرمود: 'واى بر كسى كه آواز او را بشنود و او را اجابت نكند!'» مأمون عرض كرد: (يا ابا الحسن! آيا از ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله وسلم) در حق كسى كه به غيرحق, ادعاى امامت كند. وعدة عذاب نرسيده است؟» حضرت رضا !عليه السلام) فرمودند: «زيدبن 
على(رحمه الله عليه) ادعاى باطلى نكرد و دربارة اين مطلبء نهايت ترس از خدا و يرهي زكارى را داشت؛ بلكه به مردم كفت: “اى مردم! من 
شما را به يسنديدة از آل رسول دعوت مى كنم و مقصود او خودش نبود؛ جراكه او به اينكه برادرش مستحق امامت استء معرفت داشت و 
وعده عذابى كه ازطرفٍ يبغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) رسيده استء در حق كسى است كه ادعا كند خداوند او را امام قرار داده 
و بعد از آنء مردم را به غير دين خدا دعوت كند و با اينكه خودش علم ندارد و جيزى نمى فهمدء مردم را كمراه كند و از دين بيرون برّد؛ 


زيرا آن ها را وامى دارد كه به امامت او اقرار كنند و س و كند 


ص: 3 

به خداوند كه زيد از كسانى بود كه مخاطب آيهُ شريفة )وَ جاهِدُوا فى الله حَقّ جهاده( بوده و مصداق اين آيهء آن بزركوار بوده است؛ 
حراكه آن جناب» در راه خداوند جان فشانى كرد.)(1) 

أ.". قيام هاى تأييدشده ازطرفٍ معصومان (عليهم السلام) 


اشاره 


ابتدا در نقض اين تفكر (نامشروع بودن هر قيامى قبل از قيام امام زمان(عليه السلام)» به بيان برخى اسناد تاريخى مى يردازيم كه براساس 
ان هاء امام معصوم(عليه السلام) به فرد قيام كننده» اجازة قيام داده و با حمايت از آن هاء قيامشان را تأئيد كرده اند؛ همجنين به رواياتى 


اشاره مى كنيم كه حاوى خبر از قيامهايى است كه در آينده رخ خواهد داد و توسط آن حضرات(عليهم السلام) تأ سك :شه أسة: 
٠ .”.١‏ . قيام زيد 


ازجمله افراد موثقى كه با هدف بازيس كيرى حقّ آل الله بر حكام جور خروج كرد و در اين راه شهيد شدء «زيدين على بن الحسين (عليهم 
السلام)) است. «ييامبر خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) سال ها ييش از آنكه زيدبن على (عليهماالسلام) جشم بر اين دنيا بككشايد» آمدنش 


رانويد داده بود.)0؟5) 
حضرت آيت الله العظمى مكارم 


.191 نكك: عيون أخبار الرضا(عليه السلام)» ترجمة آقانجفى» ج1١ ص‎ -١ 
نكاهى به زيدبن حارثه كرده و فرمود: “همنام اين است؛ كسى كه در راه خدا كشته شده. به دار آويخته مى شود و مظلوم از خانوادة من‎ 


2 3 
01 | 


ص: 5" 


شيرازى(حفظه اللّه تعالى) دربارة ايشان مى نويسند: «بعد از امام باقر(عليه السلام)» افضل اولاد امام سجاد(عليه السلام) بوده |7 فردى 
عالم» عابد» متقى» بخشنده و شجاع كه با شمشير به اقامة امربه معروف و نهى از منكر يرداخت و اين قيامش به اذن و اجازةٌ امام سجاد(عليه 
السلام) بوده و حضرت از فعل او باخبر و راضى بوده است.(١)‏ علامه مرحوم مجلسى دربارة ايشان جنين فرموده اند كه: “اخبار و روايات 
دلالمت بر مكانت و جلاللت وى دارد واينكه دعوى و قيام او به جهت حق بوده و بزركان ازعلما واصحابء اقرار به بلندى جايكاه و 
فكانتك او دارند.”(0)5) 


در جلالت مقام زيد و در تأييد قيامش همين بس است كه امام صادق(عليه السلام) دربارة عموى خود. زيد» جنين فرموده اند: ١س‏ و كند به 


شهادت رسيدند» شهيد شد؛ سوكند به خداء به شهادت رسيد.) (2 


از فضيل بن يسار روايت شده است: «صبح روزى نزد زيدبن على رفتم كه در آن روز در كوفه خروج كرده بود... يس از آنكه او را به قتل 


فرمود: “جه كردند به زيدء عمم من؟” 


-١‏ تنقيح المقال (رجال المامقانى)» حالات زيد. 

.؟١0 محمد باقر مجلسىء بحار الأنوار» ج؟؛. ص‎ -١ 

“- ناصر مكارم شيرازى» نفحات القرآن, ج .٠١‏ ص/اه. 

؟- عيون اخبارالرضالعليه السلام)؛ ج١2‏ ص 101: «مَضَّى وَ الله عَمّى شَ هيدا كَشَّهَدَاء اسّفهِدُوا مع رَسْرولٍ الله وَ عَلِيٌ وَ الْحَسَن وَ الْحُسَِيِنٍ 
صَلَوَاتٌ الله عَلَتِهِمْ. 


ص: لا 


كريه كلويم را كرفت. فرمود: “او را كشتند؟” عرض كردم: 'بلى؛ به خدا او را كشتند.” فرمود: “أو را به دار كشيدند؟” عرض كردم: 'بلى؛ به 
خدا قسم كه او را به دار كشيدند.” ...آن جناب شروع كرد به كريه كردن و اشكك هاى جشم او جون مرواريد به دو طرف صورتش جارى 
شد؛ يس از آن فرمود: “اى فضيل! تو با عتم من زيد در قتال و جهاد با اهل شام حاضر بودى؟” عرض كردم: “بلى!” فرمود: “تو جند نفر از 
ايشان را كشتى؟” عرض كردم: “شش نفر.” فرمود: “شايد در قتل ايشان و استحقاق آن ها شكى داشته باشى؟” يس از آن جناب شنيدم كه 
فرمود: “خداوند مرا در اين خون ها شريكك كند! به خدا قسم كه عم من و اصحابش با شهادت از دنيا رفتند؛ مثل شهدايى كه در ركاب 
على بن ابى طالب(عليه السلام) و اصحاب آن جناب جان فشانى كردند.'(10001) 


.".".١‏ قيام شهيد فخ 


يكى از آن افرادى كه در دوران ولايت اهل بي ت(عليهم السلام) عليه خلفاى بنى عباس قيام كرد» شهيد فخ يعنى حسين بن على بن حسن 
مكلت است. در اصول كافى دربارة او جنين مله يدث ]: «عبد الله شن مفضل [مى]| كويلة حون حسين بن على (عليهما السلام) كشته شدهء اودر 


فخ خروج كرد و مدينه را به تصرف در آورد. موسى بن جعفر(عليهماالسلام) را براى بيعت طلب كرد؛ 


-١‏ عيون اخبارالرضا(عليه السلام)» ترجمة آقانجفى»؛ ج ١‏ ص1958. 
١‏ - نكك: على بن عيسى اربلى» زند كانى جهارده معصوم (عليهم السلام)» ص /؟ كشف الغمه. به ترجمه و شرح زواره اى» ج 3 ص 7779 


ص: وا 


حضرت تشريف آورد و به او فرمود: 'يسرعموء به من تكليفى مكن؛ [مثل] آنجه يسرعمويت (محمدبن عبد الله) به عمويت امام صادق(عليه 
السلام) كرد تااز من جيزى سر زند كه نمى خواهم؛ جنان كه از امام صادق(عليه السلام) جيزى سر زد كه نمى خواست. [مقصود. سخنان 
درشتى است كه ميان آن ها ردوبدل شد و اخبارى كه امام(عليه السلام) به او فرمودند.]” 


حسين به آن حضرت (عليه السلام) عرض كرد: “مطلبى بود كه من به شما عرض كردم؛ اكر خواهى در آن وارد شو و اكر نخواهى؛ شما را 


بر آن مجبور نمى كنم؛ خدا ياور است”؛ سيس خداحافظى كرد. 


ابوالحسن موسى بن جعفر(عليهماالسلام) هنكام خداحافظى به او فرمودند: “يسرعمو! تو كشته خواهى شد؛ يس نيكو جنكك كن [و ضربت 
را جدّى بزن]؛ زيرا اين مردم فاسق اند؛ اظهار ايمان مى كنند و در دل مشركك اند. )و إن لْلهِ وَ إِنَا إِليِهِ راجِعُونَ(؛ من مصيبت شما جماعت را 


حضر ت(عليه السلام) فرموده بودند.)10) 


در كتاب كران سنكك الحياه دربارة اين شهيد والامقام جنين آمده است: «حسين بن على حسنىء از بزركان و مؤمنان مجاهد بر ضدٌ 


طاغوتى كرى و ستمكارى است. بيامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) بيش از 6 سال بيش از قيام وىء او را ستوده است و 


-١‏ نكك: محمدبن يعقوب كلينى» اصول كافىء ترجمة سيدجواد مصطفوىء ج ١‏ ص1817. 


ص: فا 
امام صادق(عليه السلام)» از او با تجليل ياد كرده و ييش از شهادت وى در شهادتكاه او نماز خوانده اسست :)110 
امام موسى كاظم (عليه السلام)» يس از كشته شدن او فرموده است: 


«...مضى و الله مسلما صالحا صواما قوّاما مر بالمعروف» ناهياً عن المنكر...)؛(7) ...نه خدا س وكند» مسلمانى شايسته بود» بيوسته روزه دار و 


شب ببدار و نمازكزار و آمر به معروف و ناهى از منكر... . 


نيز از امام جواد(محمّد بن علي بن موسى الرضا)(عليه السلام) روايت شده است كه فرمود: «لم يكن لنا بعد الف مصرع أعظم من فت)4(*) 
يس از واقعه عاشوراء براى ما آل محمّدء كشتارى (قتل عامى) بزركك تر از واقعةُ فخ روى نداده است. 


ابوالفرج اصفهانى» دربارة بخشندكى و رسيدكى او به كار نيازمندان» از قول على بن حسين حضرمى جنين آورده است: «از حسن ابن 
هذيل شنيدم كه مى كفت: “باغى متعلق به حسين بن على (شهيد فخ) را به جهل هزار دينار فروختم. او يول ها را همان دم در خانة خود 


بخش كرد و جيزى از آن مبلغ به اهل خانة وى نرسيد؛ مشت مشت به من مى داد تا براى فقيرانٍ اهل مدينه ببرم. »280 


6 مقاتل الطالبين» ص "” رق بحار الأنوا ج فكرة ص ١١؟ سفينه البحار» ج١2 ص 1/6 "؛ الكافى» ج١2 ص‎ -١ 
.11/6 محمد باقر مجلسى» بحار الأنوار ج فرق ص ؛ محدث قمى» سفينه البحار» ج١2 ص‎ ١7 ؟- مقاتل الطالبين» ص‎ 
.718 مقاتل الطالبين» ص 07 بحار الأنوار. ج 58 ص ١17؛ محدث قمىء سفينه البحار» ج١1 ص‎ -" 


- الحياه» ترجمة احمد آرام» ج 6 ص؟5١7.‏ 


ص: 536 


باره مراجعه فرمايند. 


."."".١‏ قيام مردى از قم در آخرالزمان 


علاوه بر قيام هايى كه در دوران اهل بيت(عليهم السلام) روى داد و ازطرفٍ آن بز ركواران تأبيد شده بود» قيامهاى آخرالزمانى بسيارى نيز 
در رواياتٍ ائمةٌ اطهار(عليهم السلام) ياد شده كه تأييد و امضاى آن يزكواران را داشته است. قيامى از قم از همين دست است؛ جنان كه از 
ابام كالم اعله السام ا ووايك اده انيت ك1 مؤدى سنكي رقم يه واج اعد عر يهو (روحصبريت | عليه التسالام ااخيام اوزو بار اليا 
تأبيد كرده و فرموده اند: ريل من أغل قم َدعُو لمن إلى الح يتمع مع قوم كير ابد ذا لهم اليا الْعََاصِفُ وَلَا رقي 
الْحَرَبٍ وَ لَا يَجينُونَ و عَلَى الله , يتوَكُلُونَ وَ الْعاقبة لنْمَكّقِين؛(1) مردى از اهل قمء مردم را به حق دعوت خواهد كرد. مردمى كه مانند ياره هاى 
آهن هستند و تندبادهاى حوادث آن ها را متزلزل نمى كند واز جنكك خسته نمى شوند و نمى ترسند و بر خدا توكل مى كنند» در اطراف 
او اجتماع ميكنند و عاقبت خير با يرهي زكاران است.)(1) 


-١‏ محدث قمىء سفينه البحار» ج 7: ذيل لغت «قم)؛ محمدباقر مجلسىء بحار الأنوار. ج الل ص7. 

؟- نكك: بحار الأنوار. ج28 ص ؟1١:‏ در بحار الأنوار به نقل از كتاب شريف بشاره المصطفى(صلى الله عليه و آله و سلم)» روايتى از ييامبر 
اعظم(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شده كه ويد كيهاى معنوىاد ع بامكدهر ديع رياد فدوابك كم شييان ارما 
كا 0007 0 شدهاند. در ان روايت» آنان «جان فشانان عاشق 3 الله) ناميده شده اند: (عَنْ أبى رمه 0 
و آله و سلم) فى لفاح دخ قعى تفل إلى علي نأب طالب (عليه السلام) قال دعن تن ل 3 حل أذ عن تعن 
الْعَوْش قؤْماً ما عَلَى مَنَابِرَ مِنْ ور وُجُوهّهُمْ مِنْ نور وَ ابم مِنْ ثور تَغْدَّى وُجُوهُهُمْ أَبْص ار النَاظِرِينَ دُوتَهُمْ قَالَ أَبُو بكر مَنْ هُمْ ا رَسُولَ 
لهاصلى الله عليه و آله و سلم سكت ققالَ ال من هما سول اللاصلى الله عليه و آله و سلم) فكت َال عد لمن من هم يا وَسُولَ 
له فكت قََالَ علي (عليه السلام) مَنْ هُمْ يا رَسُولَ ال((صلى الله عليه و آله و سلم) َقَاَ هم قَوْمْتتاُوا روح الله عَلَى غير تاب و لا أَموَالٍ 
أوليك جيعتك و أَنْت إِمَامهع با غلك ) 


ص: > 
.6..١‏ خروج سيد حسنى 


ازجمله قيام هايى كه اهل بي ت(عليهم السلام) تأيبد كرده اندء قيام آخرالزمانى سيد حسنىء بيش از قيام قائم آل محمد(روحى وارواح 
العالمين لمقدمه الفداء) استء جنان كه شيخ عباس قمى(رحمه الله عليه) در كتاب معروف خود منتهى الامال جنين بيان مى كند: «و آن 
جوان (جوانمرد)(1) خوشصورتى است كه ازطرفٍ ديلم و قزوين (منطقةُ مركز ايران) خروج نمايد... و او ظاهراً از اولاد حضرت امام حسن 
مجتبى (عليه السلام) باشد و دعوى بر باطل ننمايد و دعوت بر نفس خود نكند؛ بلكه از شيعيان خُلْص ائمة اثنى عشر(عليهم السلام) و تابع 
دين حق باشد و دعوى نيابت و مهدويت نخواهد نمود؛ لكن مطاع و بزركك و رئيس خواهد بود ودر كفتار و در كردار موافق است با 
شريعت مطهرة حضرت خاتم النبيين(صلى الله عليه و آله و سلم) و در زمان خروج او كفر و ظلم, عالم را فرا كرفته باشد و مردم ازدست 
ظالمان 


-١‏ در بعضى منتابع» «فتى» به جوانمرد ترجمه شده است؛ ازجمله: تفسير البرهان. ج25 ص 608: «سليمان بن جعفر همدانى روايت مى كند 
كه امام صادق(عليه السلام) به من فرمود: “اى سليمان! فتى جه كسى است؟ عرضه داشتم: “فدايتان كردم؛ فتى در نزد ما به معنى جوان 
است.” حضرت به من فرمود: “آيا ندانسته اى كه تمام اصحاب كهفء بير بودند؛ ولى خداوند آن ها را به وسيلة ايمانشان فتيه ناميده است؟ 


اى سليمان! كسى كه به خدا ايمان بياورد و متقى و يرهيزكار باشد» او فتى (جوانمرد) الست 


ص: 717 


در آن حال» سيد حسنى استغاثه نمايد از براى نصرت دين آل محمداعليهم السلام)؛ يس مردم او را اعانت نمايند؛ خصوصاً كنج هاى 
طالقان (منطقة مركزى ايران) كه از طلا-و نقره نباشد؛ بلكه مردان شجاع و قوى دل و مسلح و متكامل كه بر مركبهاى خاكيرنكك سوار 
باشند» در اطراف او جمع كردند و جمعيت او زياد شود واو همجون سلطان عادل در ميان ايشان حكم و سلوكك نمايد و كم كم بر اهل 
ظلم و طغيان غلبه نمايد و از مكان خود تا كوفه» زمين را از لوث وجود ظالمين و كافران ياكك كند و جون با اصحاب خود وارد كوفه شود 
به او خبر مى دهند كه حضرت حجت الله مهدى آل محمدعليهم السلام) ظهور نموده است... ؛ يس سيد حسنى با اصحاب خود خدمت 


آن حضرت مشرف مى شوند [و] از آن حضرت مطالبةٌ دلايل امامت و مواريث انبيا مى نمايد. 


نمايد. در آن وقت» سيد حسنى و اصحابش به آن حضرت بيعت خواهند نمود... .*(1) 


ازاين دست قيام ها كه تأييد شده از طرف امامان شيعه مى باشند» نمونه هاى ديكرى نيز 


.60 عباس قمى» منتهى الآمال» ج 5 ص‎ -١ 


ص: 11 


وجود دارد كه از آن دسته مى توان به قيام يمانى» قيام سيد خراسانى و قيام سيد حسينى(١)‏ اشاره كرد كه به منظور اطلا-ع از جكونكى 
واقعه و تأييدات اهل بي ت(عليهم السلام) دربارة ايشان» مى توان به كتب ملا-حم و فتن و مصادر تاريخى مربوط به دوران ييش از ظهور 
رجوع كرد.(71) 


أ.؟. ارائة ملاك ازطرف امامان هدى (عليهم السلام) براى تشخيص قيام هاى صواب از ناصواب 
يس از مشاهدة اين مصداق ها كه نقضى بر ادعاى كلى شبهه افكنان استء به رفع آن ميبردازيم. 


ابتدا لازم است منظور امام معصوم(عليه السلام) در اين روايات» تبيين شود تا علاوه بر رفع اين تناقض ظاهرىء براى تشخيص صحيح يا 
ناصحيح هر قيامى كه قبل از ظهور حضرت حجت(رواحناله الفدا) صورت مى كيرد» ملاكى به دست آيد: «هر قيامى از ه ركسىء كرجه 
عليه طاغوت باشد» ممدوح و موردتأييد نيست؛ بلكه قيام كننده اى كه عدّه اى را دور خود جمع كرده [و] عليه ظلم و فساد قيام مى كند. 


بايد واجد 


-١‏ نكك: سيداسدالله هاشمى شهيدىء زمينهسازان انقلاب جهانى حضرت مهدى(عليه السلام)» ج ١‏ ص01415717: مؤلف كتاب با بررسى 
روايات سيد حسنى» سيد حسينى و سيد خراسانى آشكار مى كند كه اين عناوين» تعابير مختلفق و صفات كوناكونى از يكك نفرند واو 
همان كسى است كه يرجم قيام در ايران را به امام زمان(عليه السلام) ميسبارد. 

1- براى نمونه نكك: محمدباقر مجلسىء بحار الأنوار ج8؟؛ ص 188 و ج207 ص 41١١‏ على كورانى» عصر ظهور؛ ميرجهانى» نوائب الدهور 
فى علائم الظهور؛ مرتضى مطهرىء امامت و رهبرى. ص 95 ١تا19.‏ 


ص: 539 


شرايط رهبرى بوده يا به نمايندكى و اذن و اجازهٌ جنين شخصى قيام نمايد؛ يس اككر كسى داراى علم؛ عدالت و صداقت نباشد و مردم را 
به سوى خود دعوت نمايد و قصدش آن باشد كه حاكم طاغوتى را سرنكون كرده و خود جايكزين او كرددء درحالى كه او نيز حقّ 


خلافت و امارت رادر شرع مقدس ندارد؛ اين جنين قيامى» قطعاً موردتأييد نبوده و نبايد در آن شركت نمود. 


در زمان امام صادق(عليه السلام)» قيام هايى عليه بنى اميّه يا بنى عباس انجام مى كرفت و افرادى مردم را دعوت به قيام مى كردند. 
جيست و براى جه و به رهبرى جه كسى قيام كرده؟ هر قيامى را با قيام زيدين على بن الحسين (عليه السلام) مقايسه نكنيد و نكوييد قيام زيد 
موردتأييد بود» يس هر قيامى موردتأييد است! جراكه زيد» مردى عالم و صادق بوده و مردم را به خود دعوت نمى كرده؛ بلكه به رضاى از 
آل محمد(صلى الله عليه و آله و سلم) دعوت مى نمود واككر در اين راه بيروز مى شدء به وعده اش وفا مى كرد؛ يعنى حق را به امام 
معصوء (عليه السلام) واكذار نموده و خود شخصاً داعيه اى نداشت.” سيس فرمود: “اكر كسانى مثل زيد باشندء خوب است؛ اما آنان كه 


امروزه قيام مى كنند» هنوز كه هيج قدرتى ندارند و 


ص: 7 


يرجمى به نام آنان افراشته نشده است» كوش به سخن ما نداده و ما را نافرمانى مى كنند؛ جه رسد به روزى كه صاحب قدرت و يرجم 
كردتك 017 


يعنى جنين افرادى كه نه خود واجد شرايط رهبرى و قيام اند و نه حاضرند سخن امام معصوءاعليه السلام) را كوش كنند؛ كرجه شعارشان 


باز در اين زمينه» روايتى در وسائل الشيعه(؟) نقل شده كه از آن به خوبى استفاده مى شود كه قيام كنندكان بايد واجد شرايط رهبرى 
باشند؛ ازجمله بايد اعلم ناس بوده و در تشخيص احكام خدا از قرآن و سنّتء سرآمد ديكران باشند.() شخصى به نام عبدالكريم بن عتبه 


مى كويد: 


در مكه در محضر امام صادق(عليه السلام) نشسته بوديم كه ناكاه عدّه اى از معتزله وارد شده و كفتند: “جون بنى امه به جان هم افتاده و 
وليد حاكم 


-١‏ محمدين يرب كني الكت علص 7" عَنْ عخيص بْن الاسم قالَ بغت أبَا عبد ال(عليه السلام) َعُولٌ لم بتَفْوَى لل وده ل 
شَرِيك لَه و الوا لأقيتكم. :انط وااعلى أي ديه تَخْرْجونَ ولا تَفُولُوا حرج زود كن ريد كان عَالِم تررم رامت ري 
نَفْسِه إِنَّكَا دعاك إلى الوض ا من آل مُحَمَّدِ(عليهم السلام) و لو طَهَرَلوَفَى بمَا واكم ! إِليه إِنمَا خَرَجَ إلى سرلْطانٍ مججتع ينض مَالْحَارج بن 
الوم إلى أَىّ شَيْ ع ل ل ار وس لوي دن 
هُوَ إِذًا كَاَتِ الرَاَاتٌ و الْلْوِيَه أَخِدَرُ أن لَا يَسْمَع ينا إِلَّا مع من اجتَمَعَتْ جْتَمَعَتُ بَنُو فَاطمَةٌ مَعَهُ 

-١‏ محمدبن حسن حر عاملى» وسائل الشيعه. ج١21‏ باب 4: ح7. 

"'- در كتاب هاى قبلي همين مجموعه. به تفصيل بيان شد كه براساس روايات وارده؛ «اعلم ناس» در استنباط حكم الهى «در امور سياست و 
حكومت» مدّ نظر استء نه اعلم در ابواب فقه فردى؛ نظير آنجه در مرجعيت معتبر است. به عنوان نمونه به خطبة اميرالمؤمنين(عليه السلام) 
در نهج البلاغه» ص758, خطبة 17 مراجعه فرماييد كه حضرت عليه السلام) ملاكك محق بودن فرد براى تصدى امر حكومت را اعلميت به 
امر خمدا در امور حكومت بيان داشته و فرموده اند: (أَيّهَا النّاسٌ إِنَّ أَحَقَّ النّاس بِدًا ار أَفْوَامُعْ عَلَيِهِ وَ أَعلَمهُعْ بأمر اله فيه»؛ هرجند ادامة 


روايتى كه كفته شد نيز كاشف از همين امر است. 


ص: ا 


الحسنء بيعت كنيم و بيعت كرده ايم؛ لذا اينكك از شما نيز كه طرفداران بسيارى داريد» تقاضا مى كنيم كه با او يبعت كنيد.” 


حضرت در ياسخ آنان يس از حمد و ثناى الهى و سخنانى ديكر, از آنان يرسيد: “اكر شما قيام كرده و بر اهل كتاب يا بر مجوس يا بر 


مشركين و بت يرستان بيروز كرديدء با آنان جككونه رفتار خواهيد كرد؟” 


آنان در ياسخ حضرت كفتند كه جنين و جنان خواهيم كرد و در ياسخشان همه كفار را يكسان به حساب آورده و كفته اند با همه يكسان 
برخورد خواهيم نمود. حضرت فرمود: “شما اين احكام را از جه كسى آموخته ايد؟” كفتند كه: “مردم اين جنين مى كويند.” حضرت 
فرمود: “از خدا بترسيد! كسى كه مى خواهد قيام كند و زمام امور مسلمين را در دست كيرد و مردم را به خود دعوت كندء بايد داناترين 
مردم بوده و در بين مردم اعلم از او نباشد؛ وكرنه آن شخصء هم خود كمراه بوده و هم باعث كمراهى و دردسر مردم خواهد بود.” سيبس 
از يدرش امام باقر(عليه السلام»» ايشان هم از رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كرد كه اين جنين فرمود: “من ضرب النّاس بسيفه 
و دعاهم الى نفسه و فى المسلمين من هو اعلم منه فهو ضال متكلف؛(1١)‏ كسى كه شمشير كشد و مردم را به خود بخواندء 


-١‏ محمدين حسن حر عاملى» وسائل الشيعه» ج١١2‏ باب ح3. 


ص: ذا 
درحاليكه در ميان مسلمين داناتر از او وجود داشته باشد» يس او كمراه وبه زحمت اندازنده اشيث ” 


بنابراين ميتوان اينكونه جمعبندى كرد كه قيام هايى كه در دوران ائمه(عليهم السلام) صورت مى كرفتء دو كونه بود: قسمى موردتأييد 
اهل بيت(عليهم السلام) و قسم ديكر كه جون داراى شرايط لازم نبوده استء موردٍ رضايت ايشان نبود. قيام هايى از قبيل قيام زيدبن على 
بن الحسين(عليه السلام) و يحيى بن زيد و حسين شهيدٍ فخ» موردٍ رضايت و تأييد ائمة اطهار(عليهم السلام) بود؛ جراكه آنان براى خدا 
غضب كرده و به خاطر امربه معروف و نهى از منكر قيام كرده بودند و درصورت ييروزى» حق را به صاحب حقء يعنى ائمهُ اطهار(عليهم 
السلام) ميرساندند؛ ولى قيام هايى همانند قيام بنى عباس و ابومسلم خراسانى عليه بنى اميه و قيام محمدبن عبدالله بن الحسن و قيام برادرش 
ابراهيم بن عبدالله عليه منصور دوانيقى و قيام زيدالنار برادر حضرت رضاهعليه السلام) عليه بنى عباس» موردٍ رضايت و تأييد ائمة 
طاهرين (عليهم السلام) نبود؛ كرجه ازنظر ظاهرء بعضى از آن ها همان شعار زيدين على بن الحسين(عليه السلام) را مى دادند؛ يعنى مردم را 
به رضاى از آل محمد(صلى الله عليه و آله و سلم) دعوت مى كردند؛ ولى در عملء آن جنان نبودند؛ بلكه مقصودشان از مرضى از آل 
محمد(صلى الله عليه و آله و سلم) خودشان بوده و خود, داعية رهبرى امت اسلامى را داشته اند و ميدانيم كه براساس نظر شيعه؛ فرقى بين 


بنى اميه و بنى عباس با زيد النار و مأمون عباسى در اينكه 


ص: رذ 


حكومتشان مصداق حكومت طاغوت باشدء نيست؛ زيرا معيار طاغوتى بودن يكك حكومتء آن است كه فرمانرواى آن حكومتء ازطرف 
خدا و رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) تأييد وامضا نشده باشد و اينان هيج كدام ازطرفٍ خدا و رسول(صلى الله عليه و آله و سلم) 


براى اين منصبء» نصب نشده بودنك. 


يس اكر رواياتى از آن امامان معصوم(عليهم السلام) باتوجه به شرايط زمان آن حضرات صادر شده است كه به اصحاب خود دستور مى 
دادند كه در خانه بنشينيد و قدم از قدم برنداريد و در اين قيام ها شركت نكنيد و سكوت و قعود را يبشهُ خود قرار دهيد, ما نبايد آن 
روايات را دليل بر محكوميت هر قيامى بدانيم و هر صداى مظلومانه اى را كه عليه ظالمى بلند شده؛ در كلو خفه كنيم؛ جراكه امام 
صادق(عليه السلام) مثا به سدير صيرفى فرموده است كه “خانه نشين باش! و در هيج قيامى شركت نكن كه اين قيامها محكوم به شكست 
و صاحب آن طاغوت است ؛ بلكه بايد ديد قيامى كه صورت مى كيرد» جه نوع قيامى است و از ناحية جه كسانى رهبرى مى شود؟ اكر 
آن قيام به يبروزى نهايى نرسد؛ زيرا با اين كونه قيامها. حبجت بر مردم تمام شده و جهره كريه حكومت طاغوتى بر مردم روشن مى كردد؛ 
وكرنه اكر همه سكوت اختيار كنند» موضوع بر مردم مشتبه شده؛ باطل را حق و احكام خلاف اسلام راء حكم اسلامى مى يندارند. 


ص: ع 


اما اكر قيامى همانند قيام بنى عباس يا قيام سادات حسنى بود بايد آن را طرد كرد و در آن شركت نكرد؛ جون قصد قيام كنند كان اين 
است كه حاكمى را به سقوط كشانده؛ حاكم ديكرى كه همانند آن است را جايكزين آن نمايند. نظير حركتهايى كه از ناحية بعضى از 
كروهكك ها عليه طاغوت انجام مى كرفت كه امام خمينى(رحمه الله عليه) و ياران صديقش از همان ابتداى نهضت,. مردم را از رفتن به 
اطراف آنان منع مى كردند؛ جراكه اكر آنان موفق مى شدند و زمام امور را در دست مى كرفتندء از شاه و عمّالش بدتر عمل مى كردند؛ 


زيرا نه از جهت دينى بهتر از طاغوت بودند ونه در روش سياسى.)2)102 
..١‏ تطبيق آن ملاك ها با انقلاب اسلامى 
اشاره 


روشن شد كه شبهه اى كه برخى دربارة انقلاب اسلامى مطرح مى كنند و مى خواهند آن را به مثابه قيامى نامشروع جلوه دهند كه يبش از 
اشكالى بس نابجا و نابخردانه امك اكه اول سطتراك معصومين (عليهم السلام) تمامى قيام هاى بيش از ظهور حضرت حجت(عليه 


السلام) را نامشروع ندانسته اند؛ بلكه حتى به حمايت از برخى از آن ها يرداخته اند كه نمونه هايى از آن بيان شد؛ ثانياً در تشخيص قيام 


-١‏ حبيب الله طاهرى» تحقيق بيرامون ولايبت فقيه» ص "75١‏ 1؟. 


ص: 60" 
صحيح از ناصحيح. آن ذوات مقدس (عليهم السلام) براى رهيويان طريق سعادتء ملاكك و شاخص ارائه كرده اند كه با توجه و تأمل در 
آن مى توان به حق يا باطل بودن هر قيامى حكم كرد. 


با مرورى بر اهداف و ويزكى هاى انقلاب اسلامى ايران مى يابيم كه اين قيام» تمام آن ملاكك هايى كه اهل بيت(عليهم السلام) دربارة قيام 
صحيح و تأبيدشدة خودشان بيان كرده اند را دارد؛ يعنى اقامه كنندة اين انقلاب, اولا فردى آكاه و فقيهى جامع الشرايط براى ادارة يكك 
حكومت بوده است؛ ثانيا وى مردم را به سوى خود فرا نمى خواند و هدفش اقامه دين حق و زمينهسازى براى حكومت جهانى حضرت 


مهدى (عليه السلام) و واكذارى يرجم اين نظام به آن حضرت بوده است. 
كوشه اى از بيانات علماى عظام در حمايت از نظام جمهورى اسلامى ايران و حاكميت ولايت فقيه 


علماى آكاه نيز با بهرهمندى از دانش استنباط از منابع دين» همواره بر ضرورت تشكيل نظامى مبتنى بر مبانى مستحكم ولايت فقيه در 


قوؤاق بيك تأكيد كرؤوا تحبا قياى عبها جائة شوو تسقى اين ارمان تارنض شيعه راسترسارق كردهالد: 


حكريت الى كته تحريشن دهان ابد 


ص: وم 
نمونههاى زير توجه فرماييد كه تنها بخش كوجكى از انبوه جنين توصيههايى است: 


(١)جعفر‏ سبحانىء ولايت فقيه؛ كانون عزت و اقتدار. جع؛ ص 27١‏ بيانات ايشان در ديدار با مسئولان اجرايى دوّمين همايش بين المللى 
دكترين مهدويت» نشر شجرةٌ طيبة صالحين. 


(؟) حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى): اين انقلاب حاصل خون شهدا و يادكار امام راحل است وما بايد براى 
حفظط آن و خنثى كردن توطئة دشمئان وحدثت كلمه داشته باشيم »004 جراكه «(حفظ نظام اسلامى» از اهم واجبات است.)(6) 


(قابه نقل از: 21017 مكاح »عاك نالاع0111/1ء. كلالاع 51١‏ 31 ]. الالالالانا// :دخا اوه ١١١١‏ صلى الله عليه و آله و سلم)» 8افروردين18. 


(9) حضرت أن الله العظمى نورى همدانى (حفظه الله تعالى): «نظام مقدس اسلامى ثمرة خون شهيدان و مجاهدت هاى ايشا ر كران و 


جانبازان بسيارى است... بزركك ترين 


-١‏ حضرت آيت الله العظمى سبحانى(حفظه الله تعالى): «ولايت فقيه يرتويى از ولايت امام زمان(رحمه الله عليه) است و دشمنان براى ضربه 
زدن به نظام و ولايت فقيه به سراغ ولايت كبرى رفته اند.) 

-_ 

9- ناصر مكارم شيرازى» ولايت فقيه؛ كانون عزت و اقتدار» ج؟» ص 277١‏ نشر شجرةٌ طيبةُ صالحين. 

ع- ناصر مكارم شيرازى» حيات يُربركت» ص ”197. 

ه- حضرت آيت الله العظمى صافى كليايكانى(حفظه الله تعالى): «هركجا كه مى توانيدء اين نظام را با اين همه شهيدء از انحرافات نجات 
دهيد تا استقامت نظام باقى بماند و تضعيف نشود. قوّت نظام و حكومت اسلامى وقتى است كه دين يابرجا بوده و جلوى مفاسدٍ بزركك تر 
كرفته شود.) 
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ص: وخر 


الشريف) است.1(0) 


(كابه نقل از: 5/7010 3].60111/13/0306 لا13]1[3]. الالالالالا//:1]0](صلى الله عليه و آله و سلم) 0301١١‏ هامهر17//8. 


() حضرت آيت الله العظمى جوادى آملى(حفظه الله تعالى): «اين نظامء نه به آسانى به دست آمده و نه به آسانى برمى كردد. اكر معاذالله 
كوجكك ترين آسيبى ببيند» تمام لعنت هاى كذشته دامن كير ما مى شود. اين امانت الهى است. بر همهُ ما واجب عينى است كه اين نظام را 
حفظ كنيم. كارى كه باعث تضعيف اين نظام استء باعث تفرقه استء باعث نفاق افكنى مى شودء باعث طمع بيكانه است؛ اين كار حرام 
عينى است... . اين جنين نيست كه اكر كسى داراى رهبر خوب بود, بككويد كشور حفظ مى شود. رهبر اكر على ابن ابى طالب(عليه السلام) 
هم باشدء مادامى كه مردم عاقل نباشند» كشور به مشكل برمى خورد. داشتن رهبر خوبء نيمى از قضيه است؛ يس مبادا بككوييم ما يكك 


رهبر خوب داريم و همين كفايت مى كند.)50) 


-١‏ حسين نورى همدانىء ولايت فقيه؛ كانون عزت و اقتدار. ج؟؛ ص 02275 نشر شجرة طيبةٌ صالحين. 

؟- حضرت آيت الله العظمى علوى كركّانى(حفظه الله تعالى): «عشق و محبت به امام(رحمه الله عليه) تضمين كنندة حفظ نظام اسلامى 
است. تلاش كنيد تا ملت و مملكت خود را در برابر دشمنان اسلام حفظ نماييد.» 

ات 

6- عبدالله جوادى آملى, ولا-يت فقيه؛ كانون عزت و اقتدار» جع» ص "7١‏ نشر شجرة طيبةُ صالحين سازمان بسيج مستضعفين» به نقل از: 
5/00 13/0306 .. 5 الا 0311 31]. |الالالالالا//: 0 ١٠١١١٠(صلى‏ الله عليه و آله و سلم)؛ 9١بهمن1788.‏ 


ص: ل 


". شبهة دوم: تزيينى بودن نقش مردم در حكومت اسلامى 


اشاره 


يكى ديكر از ادعاهايى كه در ردّ مباحث ولايت فقيه مطرح مى شود, ادعاى نفى شدن نظر و خواست مردم درصورت يذيرش ولايت فقيه 
است. مدعيان اين نظريه» سعى دارند ولايت فقيه را نقطهُ مقابل آزادى و حق تعيين سرنوشت مردم براى خود وانمود كنند و نقش مردم را 


در جنين نظامى» صورى و تزيينى ودر حد حمايت و دفاع و نه تأثي ركذاري حضور فعال و تعبين كننده شان در حركت نظام قلمداد نمايند. 


اين در حالى است كه براساس آموزههاى دين اسلام» هدف حكومت اسلامى؛ هدايت و بسترسازى تكامل و تعالى انسان هاست و اين 
هدايت؛ جز با خواست و اراده و تمايل افراد جامعة اسلامى تحقق نخواهد يافت؛ ازاين روست كه به خواست و ارادة مردم در عاليترين 
سطح در ساخت نظام اسلامى توجه شده است. 


السلام) نيز اقبال و خواست و رأى مردم زمانشان برشمرده شده است؛ حال آنكه بيشكك حاكميت مشروعء تنها با حضور آن بزركواران بر 
مسند حكومت تحقق مييافت؛ ازاين روست كه نقش و اراده مردم به عنوان ديكر ياي مشروعيت حكومت اسلامى شناخته شده است. ادلّه و 


تفصيل اين بحث» در ادامه خواهد مل 


ص: 4 
٠."‏ . مفهوم مشروعيت 
اشاره 


«در بينش اسلامىء ولايت متعلق به خداست؛ ...هيج كس بر كس ديكرى ولايت ندارد. ولايت مال خداست. اكر خداى متعال براى اين 
ولا.يت» مجرايى مشخص كرد و روشن كردء اين مجرا مى شود همان مجراى الهى و موردقبول و قابل اتباع كه اين مجرا را خداى متعال 
مشخص كرده است؛ در اسلام مشخص شده است.100) 

«يرسش اساسي مشروعيت اين است كه حاكمان حق, فرماندهى خويش را از كجا و براساس كدام موازين و ضابطه ها به دست مى آورند 
و مردمان با جه ملاك هايىء تكليف فرمان برى خود را توجيه مى كنند؟ هر قدرتى براى ايجاد رضايت مندى در اطاعت و مشروع و بحق 
نمودن خويشء مى بايست توجيه ها و دلايل قابلٍ درك و موردقبول مردمان [را] برك زيند و ارائه دهد تا بتواند با كمترين مقاومت و 
درنتيجه كمترين اعمال زورء بيشترين و عميق ترين اطاعت ها را از فرمان بردارانش دريافت كند. مشروعيت» حاكميت را انسانى جلوه مى 


دهد و به آنء لطافت مى بخشد.»)(75) 

..٠."‏ مشروعيت در علوم مختلف 

اشاره 

مشروعيت» در علوم مختلفى به كار مى رود و در ه ركدام؛ مفهومى خاص دارد: 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى) در اوّلِين ديدار با نمايند كان مجلس هشتمء ١‏ اخرداد87. 


.٠١ محمد حسن روزبه» مبانى مشروعيت در نظام سياسى اسلام» ص‎ -١ 


٠7‏ |. فلسفة سياست 


«اصطلاح مشروعيت (/[©1©091]1173) از قديم الايام در فلسفه و كلام سياسىء موردتوجه قرار كرفته واز قرن نوزدهم در جامعه شناسى 
سياسىء» يككى از شاخه هاى علوم سياسى» مطرح كرديده است. فلسفهء كلام و فقه سياسى به مسائل هنجارى» بايد[ ها |ونبايدهاى حقوقى و 
ارزشى در حوزةُ سياست مى يردازند؛ براين اساسء مشروعيتى كه در اين شاخه ها از علوم سياسى موردٍ بحث قرار مى كيرد "مشر وعبت 
هنجارى” نام دارد.)(10) 


«مشروعيت در فلسفة سياسىء به مفهوم حقّانيت مى باشد كه در مقابل آن» غصب(؟) قرار دارد. در فلسفْةُ سياسى اين سؤال اساسى مطرح 
مشروغيت از مقبوليت قابل اتفكاكك انيت و به تقسيرق كه اق “حذاتيث” در فلسقة سياس آرائة من شوده يسك دارد::10 


«مشروعيت به معنى قانونى بودن است؛ لذا اكر حكومتى در شكل كيرى و بقاء براساس قوانين وضع شده يا هنجارهاى قانونى بوده باشدء 


داراى يشتوانة مشروعيت خواهد بود.)50) 


كاه مشروعيت را به كارآيى درازمدت نظام 


.١ حسين بشير به» جامعه شناسى سياسى » ص7‎ -١ 

؟- 0311011 الاكلا. 

'- حسين جوان آراسته مبانى حكومت اسلامى» ص77١.‏ 

- اندرو هيوود. مقدمة نظرية سياسى» ترجمة عبدالرحمان عالم» ص 9١؛‏ عبدالرحمان عالم» بنيادهاى علم سياست» ص 6١٠؛‏ وازه نامة 


فلسفه و علوم اجتماعى» ترجمةٌ بركك نيسى و سجادى. ص 7/0. 


ص: 5١‏ 
سياسى تعريف مى كنند و ملاكك حقانيت را در توانمندى حكومت در ايجاد رشد اقتصادى و رفاه و امتئت دانسته و اظهار مى دارند: 


«مشروعيت؛ حاصل كار آيى و قاطعيت نظام سياسى در درازمدت است. به عبارتى مشروعيت نظام سياسى را در محقق نمودن تدريجى 
توقّعات مردم در ايجاد آسايش و امنيت خلاصه مى كنند.)10) 


١7‏ ؟. حقوق اساسى 


- مشروعيت در اين منظرء «باور يعدين امر است كه اقتدار حاكم بر هر كشور مفروضء محق است [ كه] فرمان صادر كند و شهروندان 
موظف اند به آن كردن نهند. برخى از نويسند كانء اين تعريف را متأثر از نظرية مشروعيت “ماكس وبر مى دانند كه بر مفاهيم كليدى 


همجون موظئف كردن و حق دادن و وظيفه استوار است.)(72) 
«قدرت براى آنكه بتواند ثبات و تداوم حاصل كندء بايد به وسيلة اصول و قواعد, ايجاد هنجارهاى لازم و رسم خطوط رفتاري توجيه شده؛ 
أمشروعيت” يابد. استقرار قدرت» زمانى تحقق يذير است كه بتواند براى خود “حقانيت” يا “يذيرش اجتماعى” دست ويا كند؛ لذا تداوم اين 


استقرار و نهايى شدن آنء يكى از عوامل حقانيت بوده و ايجاب مى كند كه قدرت در قالب حقوق شكل بككيرد و قوام يابد؛ بنابراين» 


قدرت در فر ايند 


؟- ماتيه د و كان» «سنجش مفهوم مشروعيت و اعتمادا» مجلهُ اطلاعات سياسى اقتصادى» ش 24/9 ص 8. 


ص: فنا 


استقرار» خودبه خود به سوى حقوقى كردن عملكردهاى خود بيش مى رود و ضمن تحميل قواعد رفتارى بر فرمانروايان» جاره اى ندارد 


ساؤزى” قدرت است.)0) 
؟. جامعه شناسى سياسى 


كروهى نيز «مشروعيت حكومت راء مقوله اى ارزشى و هنجارى دانسته)4(؟) بنابراين مباحث مربوط به مشروعيت را از موضوعات جامعه 
شناسى مى دانند. سيمور مارتين لييست در كتاب خود آورده است: «مشروعيت» توانايى هر نظام در ايجاد و حفظ اين باور است كه 
نهادهاى سياسى موجود, براى جامعه مناسب ترين است.) ازنظر او «مشروعيت به معناى ظرفيت نظام سياسى براى ايجاد و حفظ اعتقاد به اين 
اصل است كه نهاد هاى سياسى موجود در جامعه از صحت عمل برخوردار بوده و تأسيس نهادهاى مزبور به منظور رفع نيازهاى جامعه مى 
باشد. مشروعيت نظام هاى سياسى معاصر بيشتر معلول موفقيت آن ها در حل و فصل اختلافات درونى سيستم ها و از ميان بردن تفرقه در 
جامعه است.)(2*0) 


1- حسين بشيريه؛ جامعه شناسى سياسى» ص ؟". 
''- سيمور مارتين لييست» زمينه هاى اجتماعى دم وكراسى» ترجمة سيد عبد العلى قوام» ص .1756١‏ 


ص: إزذنا 
؟. مشروعيت در فرهنك اسلامى 


«مشروعيت» مصدر جعلى از كلمة مشروع است و مشروعء يعنى هر جيزى كه شرع آن را روا و جايز دانسته باشد؛(١)‏ بنابراين» مشروعيت به 


معناى “مطابقت با شرع” و “روا و جايز ازنظر شرع ” معنى ميشود.)(7) 


«شيخ طوسى (رحمه الله عليه) از بزركان انديشه و حكمت,ء در مورد مشروعيت حاكم و حكومتء بر اين نظر است كه حكومت هاى ناعادل 
و غيربرخوردار از “منشأ الهى” نامشروع است و مسلمانى كه با اراده و اختيار و بى هيج شرطى با آنان همكارى كند در ظلم وستم آنان 
شريكك مى باشد.50) 


محقق نراقى در مورد مبناى مشروعيت, اذعان مى دارد كه: منبع همه قدرت ها در جهان هستى ازجمله قدرت سياسىء خداوند است؛ 
جراكه براساس بينش اسلامى همه جهان ملك خداوند است و هيج كس حق حاكميت بر ديكرى را ندارد؛ مكر آنكه از سوى نحداوند 
اجازه داشته باشد.(. 


شهيد ثانى براساس خاستكاه و منشأ حكومت كه وى حقيقت آن را در “حاكميت الله' دانسته به حكومت مشروع و مطلوب براساس 
خاستكاه الهى و حكومت نامشروع و نامطلوب متكى بر غير حاكميت الله توجه مى كند.(0) 


-١‏ ابن منظور» لسان العرب. جل ص 7/8 :١‏ «ما سن الله من الدين و امر به؛ آنجه خدا آن را در دين» سنّت قرار داده و به آن امر فرموده 
است.» 

؟"- على خالقى» مشروعيت قدرت» ص .5١‏ 

ابوجعفر حمدبن حسن بن على طوسى (شيخ طوسى»» المبسوط. ج؟, ص .,١‏ 

ع احمدبن محمد مهدى النراقى» عوائد الايام» ص ١772م‏ 


ص: عع 


بدين ترتيب روشن مى شود كه راجع به مشروعيت حكومت از ديرباز علما و انديشوران نامى جهان اسلام» نظرى قاطع و اجماعى داشته 
باشند.2)0020 


از جمع بندي ديدكاه هاى علما دراين خصوص. درمييابيم كه «مشروعيت حكومت در منابع و فرهنكك اسلامى؛ به معنى عناصرى است كه 
وجودٍ آن ها در يكك حكومت,ء موجب تأييد و امضاى شرع بر آن نظام حكومتى است.٠‏ به ديكر بيان» مشروعيت» ياسخ اين يرسش است 
كه اكر حكومتى واجدٍ جه ويزكى هايى باشد, شرع مقدس تأييد مى كند؟ 


'".”". يايه هاى مشروعيت حكومت اسلامى؛ مردم سالارى دينى 

اشاره 

«جمهورى اسلامى دو جزء دارد: جمهورى است يعنى مردمى است؛ اسلامى است يعنى بر ياية ارزش هاى الهى و شريعت الهى است. 
مردمى است يعنى مردم در تشكيل اين نظام» در بر روى كار آوردن مسئولان اين نظام نقش دارند» يس مردم احساس مسئوليت مى كنند؛ 


اعتنايى و تحقير مردم در آن ها نباشد... دوران جمهورى اسلامى يعنى دوران حاكميت آن كسانى كه از مردم اند» با مردم اند» منتخب 


مردم اند در كنار مردم اند رفتارشان 


.7”* محمدرضا كريمى والاء مقارنة مشروعيت حاكميت در حكومت علوى و حكومت هاى غيردينى» ص‎ -١ 


ص: إخكرا 


شبيه رفتار مردم است. اين» معناى مردمى است. مردمى است يعنى بايد به عقايد مردم» به حيثيت مردم» به هويت مردم» به شخصيت مردم» 


(آنجه مهم است ضوابطى است كه در اين حكومت بايد حاكم باشد كه مهم ترين آن ها عبارت است از اينكه اولآ متكى به آراى 
ملت باشد به كونهاى كه تمامى آحاد ملت در انتخاب فرد يا افرادى كه بايد مسئوليت و زمام امور را در دست بككيرند» شركت داشته باشئد 
وافيكر افكه ذو قور ابن افراد يز خط مانى سباسي واقتصادى وسار شمورق اجساعى وكلية قواعل وموازين اسلا فراعات شود.دز 
اين حكومت به طور قطع بايد زمامداران امور دائماً با نمايند كان ملت در تصميمكيرى ها مشورت كنند و اكر نمايند كان موافقت تكنئد» 
نمى توانند به تنهايى تصميم كيرنده باشند. افرادى كه به عنوان نمايند كان يا مسئولين دولت در جمهورى اسلامى انتخاب مى شوندء 
شرايطى دارند كه با رعايت آن شرايط حقيقتاً نمايند كان واقعى مردم انتخاب مى شوندء نه نماين د كان طبقهُ خاصى كه به ضرر اكثريت 
ملت عمل كنند. خطوط اصلى در قانون اساسى اين حكومت را اصول مسلم اسلام كه در قرآن و سنت بيان شده تشكيل مى دهد.)750) 


؟- سيدروح اللّه موسوى خمينى» صحيفةٌ نور» ج 5 ص١١1,.‏ 


ص: عع 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «ما خواستار جمهورى اسلامى هستيم. جمهورىء فرم و شكل حكومت را تشكيل مى دهد و اسلامى يعنى 


«حكومت بايستى جورى باشد كه هم مظهر دين باشد» هم مظهر عواطف و خواست و ارادةٌ مردم باشد؛ با اين دشمن اند؛ اين را نمى 
خراهند؟ اتى كه رعاش كيار دعن كنقده ابن النت واصلة ميئل ولايت كقيه وبرهرى در قانون اشاس مغنا يقل أبن هو جر است دز 
حقيقت: يعنى نماد و تجسشم دين و نماد و تجسشم حضور مردم؛ اين دو جيز است. اين (ولايت فقيه) وقتى كه در يكك جامعه اى وجود داشته 
باشدء اين دو معنا تأمين شده است.)(7) 


امام خمينى (رضوان الله عليه): «حكومت “جمهورى اسلامى” مورد نظر ماء از رويّةُ ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و امام على (عليه 
السلام) الهام خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت خواهد بود و شكل حكومت با مراجعه به آراى ملت تعيين خواهد كرديد.)(9) 


-١‏ امام خمينى(رضوان الله عليه): «ما هم كه حكومت اسلامى مى كوييم» مى خواهيم يكث حكومتى باشد كه هم دلخواه ملت باشد و هم 
حكومتى باشد كه خداى تبارك و تعالى نسبت به او كاهى بكويد 


-١‏ سيدروح لله موسوى خمينى» صحيفة امام (رحمه الله عليه)» ج ه ص98" 
"- بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى)» در ديدار اعضاى ستاد ارتحال حضرت امام (رحمه الله عليه)» ؟ ١خرداد ٠١‏ 


_ سيدروح اللّه موسوى خمينى» صحيفة امام (رحمه اللّه عليه)» ج و3 ص 7776 


ص: ا 


كه اين هايى كه با تو بيعت كردندء با خحدا بيعت كردند >انّما يبايعُون الله'(1) يكك همجو دستى حاكم باشد كه بيعت با او بيعت با خدا 
باشد... دست او را دست خدا بداند: ظل الله باشد؛ يدالله باشد؛ حكومت»؛ حكومت الهى باشد. ما حكومتى را كه مى خواهيم» يكك همجو 
حكومتى مى خواهيم. آرزوى ما اين است كه يكك همجو حكومتى سر كار بيايد كه تخلف از قانون الهى نكند... ما مى خواهيم يكك 
حكومت الهى باشدء موافق ميل مردمء رأى مردم و موافق حكم خدا. آن جيزى كه موافق با ارادةُ خداست. موافق ميل مردم هم هست. مردم 
مسلمان اندء الهى هستند.»)( 27 


«ارزش هايى كه ما در انقل.ب براى آن ها مى خواهيم تلاش كنيم و كارمان براى آن هاست,ء دو مبنا و يايه دارد: مكتب و مردم. مكتب 
بدون مردم متصوّر نيست؛ جون مكتب ما مكتبى نيست كه از مردم جدا بشود. اصللا اين يكك فريب است كه ما بياييم اسلام را از نفع و خيل 
همان جيزى است كه امام(رحمه الله عليه) از اول شروع مبارزه با آن جنكيد. بسيارى از آدم هاى خوب و عالم» حرف امام را در اين راه 


فهميدند و البته بعضى از متحيجران و نادان ها هم تا آخر نفهميدند و هنوز هم بعضى اين حقيقت را نمى فهمند. تفكر اسلامى» از خيل 


-١‏ فتح» 3 «تنها با خدا بيعت مى نمايند.») 


3 سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة امام (رحمه الله عليه)» ج 5 ص .82٠0‏ 


ص: م 


مردم و براى مردم بودن جدا نيست. هرجيزى كه شما ديديد به نظرتان اسلامى استء اما از صلاح مردم مجرد استء بدانيد در شناخت و 
فهم اينكه آن اسلام استء اشتباه مى كنيد يا در فهم خود آن شئء محققاً اشتباهى وجود دارد؛ يس ايه ارزش هاى اسلامى و انقلاب ماء بر 
دو ياه مكتبى و مردمى اسيت )403 


؟".".. حت خداوند در تعيين حاكم اسلامى 


«در بينش اسلامى» ولايت متعلق به خداست؛ يعنى هيج احدى بر ديكرى ولايت ندارد. اين كه زيدى كه بنده باشم به عمروى كه شما 
باشيد» بكويد؛ آقا! شما بايد آن جور كه من مى كويم عمل كنيد؛ نه! اين را در اسلام نداريم. 


هيج كس بر كس ديكرى ولايت ندارد. ولايت مال خداست. اككر خداى متعال براى اين ولايت مجرايى مشخص كرد و روشن كرد اين 


شدهاست. 
قانون و اجرا بايستى با معيارهاى خدايى و با مقررات الهى باشد؛ يعنى با احكام اسلامى يا با احكام مشخص يا با كليات و آنجه كه از 


اسلام دانسته شده و فهميده شدهاست» منطبق باشد و 


-١‏ سخنرانى رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار با مسئولان و كاركزاران نظام جمهورى اسلامىء در آستانة يازدهمين سالكرد 


ييروزى انقلاب اسلامى ايران: ذبهمن /68. 


ص: 84 


معارض نباشد. افرادى هم كه مجرى هستند» مشخصات و خصوصياتى دارند؛ بايد عادل باشند» فاسق نباشند خصوصياتى كه در قانون 


اساسى ما متجشّ.د شده و قانون اساسى هم همان شكل اجرايى و دالان عبور به سمت آن جيزى است كه ولايت الهى براى ما ترسيم مى 
كند.)10) 


«در منطق اسلام, ادارة امور مردم و جامعه» با هدايت انوار قرآنى و احكام الهى است. در قوانين آسمانى و الهى قرآن» براى مردم شأن و 
ارج معين شدهاست؛ مردم هستند كه انتخاب مى كنند و سرنوشت ادارة كشور را به دست مى كيرند. اين مردم سالارىء راقى ترين نوع 


انتخابى كه با قوانين آسمانى و مبراى از هر كونه نقص و عيبء توانستهاست جهت و راه صحيحى را دنبال كند. 


...امتياز نظام اسلامى در اين است كه اين جارجوبء احكام مقدس الهى و قوانين قرآنى و نور هدايت الهى است كه بر دل و عمل و ذهن 
خصوص در نظام هاى غربى ناديده كرفته شدهاست. معناى هدايت مردم اين است كه بر اثر تعليم و تربيت درست و راهنمايى مردم به 


سرجشمه هاى 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى)» در اولين ديدار با نمايند كان مجلس هشتم» ١‏ "خردادلا/, 


ص: لله 


فضيلت» كارى بشود كه خواست مردم در جهت فضايل اخلاقى باشد و هوس هاى فاسدكننده اى كه كاهى به نام آراء و خواست مردم 
مطرح مى كرددء از افق انتخاب مردم دور شود. امروز شما ملاحظه مى كنيد در بسيارى از دموكراسى هاى غربى» زشت ترين انحرافات» 
انحرافات جنسى و امثال آنء به عنوان اينكه خواست مردم استء صبغةُ قانونى يبدا مى كند و رسمى مى شود و به اشاعة آن كمكك مى 
كردد. اين» غيبت عنصر معنوى و هدايت ايمانى را نشان مى دهد. در نظام اسلامى يعنى مردم سالارى دينى مردم انتخاب مى كنند» تصميم 
مى كيرند و سرنوشت ادارة كشور را به وسيلهُ منتخبان خودشان در اختيار دارند؛ اما اين خواست و انتخاب و اراده در سايةُ هدايت الهى» 


هركز به بيرون جاده صلاح و فلاح راه نمى برد واز صراط مستقيم خارج نمى شود. نكتهُ اصلى در مردم سالارى دينى اين است.1(0) 


مى خواهند ولايت فقيه را قبول نكنند» كوش ندهيد. اكر جنانجه فقيه در كار نباشد, ولايت فقيه در كار نباشد» طاغوت است. يا خدا يا 


ص: إيله 


استء اطاعت اوء اطاعت طاغوت استء واردشدن در حوزةٌ او واردشدن در حوزة طاغوت است. طاغوت وقتى از بين مى رود كه به امر 
نمى فهمند كه ولايت فقيه يعنى جه؟! آن ها خيال مى كنند كه يكك فاجعه به جامعه است. آن ها اسلام را فاجعه مى دانند نه ولايت فقيه را. 


آن ها اسلام را فاجعه دانئلك؛ ولابت فقيه فاجعه نيست؟؛ ولابت فقيه» 0 اسلام است.)010) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «قدرت مقئنه و اختيار تشريع در اسلام به خداوند متعال اختصاص يافتهاست. شارع مقدس اسلام يكانه قدرت 
مقننه است. هيج كس حق قانون كذارى ندارد و هيج قانونى جز حكم شارع را نمى توان به مورد اجرا كذاشت. به همين سببء در 
حكومت اسلامى به جاى “مجلس قانون كذارى', كه يكى از سه دسته حكومت كنندكان را تشكيل مى دهدء “مجلس برنامه ريزى” وجود 
دارد كه براى وزارتخانه هاى مختلف در يرتو احكام اسلام برنامه ترتيب مى دهد و با اين برنامه ها كيفيت انجام خدمات عمومى را در 
سراسر كشور تعيين مى كند.1(0) 


«شا* د مكت سنا اما زرك ار ما ياسدارى از ارزث هاستهء كه د آن رااما 
خص مهم در ب سياسى أمام بز 1 ش مم 


.107 سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة نور» ج1) ص‎ -١ 


؟- سيدروح اللّه موسوى خمينى» ولابت فقيه) ص 558. 


ص: لذله 


بزركوار در تبيين مسئلة ولايت فقيه روشن كردند. از اول انقلاب اسلامى و بيروزى انقلاب و تشكيل نظام اسلامى» بسيارى سعى كرده اند 
مسئلة ولايت فقيه را نادرستء بد و برخلاف واقع معرفى كنند؛ برداشت هاى خلاف واقع و دروغ و خواسته ها و توقعات غيرمنطبق با متن 
نظام سياسى اسلام و فكر سياسى امام بزركوار. اينكه كاهى مى شنويد تبليغات جى هاى مجذوب دشمنان اين حرف ها را مى يراكننده 
حساس و مهمء به نوبة خود, هم از معيارها و ضابطه هاى دينى و هم از رأى و خواست مردم بهره مى برد؛ يعنى ضابطه هاى رهبرى و 
قدرتمند و ثروتمند نيست. آن ها هم ضابطه دارند و در جارجوب ضوابطشان انتخاب مى كنند؛ اما ضوابط آن ها اين است؛ جزو فلان باند 
معنوى است. ضابطه عبارت است از: علم» تقوا و درايت. علم» آكاهى مى آورد؛ تقواء شجاعت مى آورد؛ درايت» مصالح كشور و ملت را 
تأمين مى كند؛ اين ها ضابطه هاى اصلى است برطبق مكتب سياسى اسلام. كسى كه در آن مسند حساس قرار كرفتهاست,ء اكر يكى از اين 
50 


ص: وذه 


ازاو سلب شود وفاقد يكى ازاين ضابطه ها شود؛ جنانجه همة مردم كشور هم طرفدارش باشندء از اهليت ساقط خواهد شد. رأى مردم 
تأثير دارد؛ اما در جارجوب اين ضابطه. كسى كه نقش رهبرى و نقش ولي فقيه را بر عهده كرفته, اككر ضابطةُ علم يا ضابطة تقوا يا ضابطة 
درايت از او سلب شدء؛ جنانجه مردم او را بخواهند و به نامش شعار هم بدهند» از صلاحيت مى افتد و نمى تواند اين مسئوليت را ادامه 
دهد. از طرف ديككر كسى كه داراى اين ضوابط است و با رأى مردم كه به وسيلة مجلس خبركان تحقق بيدا مى كند. يعنى متصل به آراء 
و خواست مردم انتخاب مى شود» نمى تواند بككويد من اين ضوابط را دارم؛ بنابراين مردم بايد از من بيذيرند. “بايد” نداريم! مردم هستند كه 
انتخاب مى كنند. حق انتخابء متعلق به مردم است. ببينيد جقدر شيوا و زيبا ضوابط دينى و ارادة مردم تركيب يافتهاست؛ آن هم در حساس 


ترين مركزى كه در مديريت نظام وجود دارد. امام اين را آورد.)10) 


«اوايل بعثت» نمايند كان قبيلة بسيار معروفى نزد بيغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) آمدند و كفتند: ما حاضريم با تو بيعت كنيم؛ اما 


مشروط بر اينكه جانشينى خودت را به ما بدهى! اين را در تواريخ معتبر نقل كرده اند و داستان نيست.(1) ييغمبر در ياسخ 


.87دادرخ١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)؛ در مراسم يانزدهمين سالكرد ارتحال امام خمينى(رحمه الله عليه)»‎ -١ 

"- ابن هشام, السيره النبويه» ج ١‏ ص 6”5؟ ابن اثير» الكامل» ج 7؛ ص 97: «ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نزد قبايل مى رفت و دين 
خود را بيان مى نمود ... روزى نزد قبيله بنى عامربن صعصعه رفت و دين خود را آشكار نمود. يكى از آن ها (بيحره ابن فراس) به حضرت 
كفت: اكر ما از تو بيروى كنيم و تو بر مخالفين ييروز شوى آيا بعد از تو ما جانشين باشيم؟ حضرت فرمودند: اين امر با خداست و هرجاكه 


خود صلاح بداند قرار مى دهد.» 


ص: م 


آن ها فرمود: نه؛ “هذا امر سماوى” اين را من قبول نمى كنم؛ جون مسأله ى جانشينى دست من نيست؛ يكك مطلب آسمانى است و من در 


آن باره نمى توانم تصميم بككيرم.(1) 


«وقتى ولايت فقط از آن خداوند متعال باشد وولايت احدى درست نباشدء مككّر در امتداد ولابت خداوك.... بايد كه نصب امام و حاكم 


)و جَعَلَناهُمْ أَيْمَهَ يَؤْدُونَ بأمرنا وَ أَوْحَينا لبهم فغل الْخَِراتِ وَإِقامَ الصَّلاه وَ إيتاءً الرّكاه وَ كانُوا لَنا عابدِينَ(:(1) و آنان زانشواناق قراز 
داديم كه به فرمان ماء [مردم را] هدايت مى كردند و انجام كارهاى نيكك و برياداشتن نماز و اداى زكات را به آن ها وحى كرديم و تنها ما 
راعبادت مى كردند.)0) 


در تفسير اطيب البيان آمده است: «جاعل خلافت بايد همان كسى باشد كه منصب خلافت را اعطاء مى كند؛ يعنى خليفة خدا بايد ازطرف 
خدا به خلااغت نصب شده باشد؛ جنان كه آيات زير مؤيد اين مطلب است: )لله أعْلَمُ حَيِتٌ يَجْعَلٌ رِسالتَهُ((6) و در خطاب به حضرت 


انبياءء */0. 
'- محمد مهدى آصفىء مبانى نظرى حكومت اسلامى» ص7١7.‏ 
ع- انعام» 176: «خداوند آكاه تر است كه رسالت خويش را كجا قرار دهد.») 


ص: 66 
فى فرهائدة )إلى جاعلكك لكا :إماما لكاو نه رت داودحت قرمايدة )باداقة الاععلاك خرن رون عرنة 
مفسرانء بطلان نظرياتى را كه انتخاب امام و جانشين ييغمبر را به رأى مردم واككذار كرده اندء باتوجه به مفاد اين آيات اثبات مى كنند. 


آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) نيز دراين باره مى نويسند: «حاكم در عالم» فقط خداست و هركسى هم بخواهد حكومت 
كندء بايد به فرمان و اذن الهى باشد؛ اين را توحيد حاكميئّت كه يكى ديكر از شاخه هاى توحيد است,. مى نامند. 


بنابراين مشروعيّت تمام حكومت هاء حتّى حكومت بيامبران» بايد از سوى خداوند تأييد شود. اكر ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در 
مدينه حكومتى تشكيل مى دهدء به اذن و فرمان خداوند است. اكر على (عليه السلام) در كوفه دست به تشكيل حكومت مى زندء به فرمان 
رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) و به اذن الهى است. حكومت ائمه(عليهم السلام) نيز جنين بوده است. 


حكومت ولي فقيه در زمان ما نيز مشمول همين حكم است. طبق روايت امام زمان(عليه السلام) و ساير معصومان(عليهم السلام)» ولىٌ فقيه 


در عصر غيبت» حكومت را به دست مى كيرد؛ بنابراين مشروعتّت حكومت ولىّ فيه از ناحيةٌ خداوند است.6(0 


-١‏ بقره. 6" : «من تورا امام و يبيشواى عردم قرار دادم.) 
؟- صء 38#: «اى داوود! ما تو را خليفه و [نماينده خود] در زمين قرار داديم. 
"- عبدالحسين طيبء أطيب البيان فى تفسيرالقرآن» ج ١‏ ص7١2.‏ 


ع- ناصر مكارم شيرازىء مثال هاى زيباى قرآن» ج 7 ص77١.‏ 


ص: 6 
7 نقش مردم در مشروعيّت حكومت اسلامى 


اشاره 


«... آن كسى كه اين معيارها را دارد و از تقوا و صيانت نفس و ديندارى كامل و آكاهى لازم برخوردار استء آن وقت نوبت مى رسد به 
قبول ماء اكر همين آدم را با همين معيارهاء مردم قبول نكردند» باز مشروعيّت ندارد. جيزى به نام حكومت زور در اسلام نداريم. اين منشأ 
حاكميت است. منشأ الهى. اين معيارها را هم خدا معين كرده و حكومت خدا در نظام اسلامى با حكومت مردم آميخته است؛ لذا ما مى 


كُوييم جمهورى اسلامى.»)10) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «از حقوق اوليه هر ملتى است كه بايد سرنوشت و تعيين شكل و نوع حكومت خود را در دست داشته 
باشد.)(72) 


- امام خمينى (رضوان الله عليه): «اسلام به ما اجازه نداده است كه ديكتاتورى بكنيم. ما تابع آراى ملت هستيم. ملت ما هرطور رأى دادء 
ماهماز آن ها تبعيت مى كنيم. ما حق نداريم؛ خداى تباركك و تعالى به ما حق نداده است؛ ييغمبر اسلام به ما حق نداده است كه ما به 
ملتمان يكث جيزى را تحميل بكنيم. بله! ممكن است كاهى وقت ها ما يكك تقاضايى از آن ها بكنيم؛ تقاضاى متواضعانه» 


."” بيانات رئيس جمهور آيت الله العظمى خامنه اى(مدظله العالى)» حكومت در اسلام» ص‎ -١ 


ع سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة امام (رحمه الله عليه)» ج 5 ص /ا". 


ص: /ام 
تقاضايى كه خادم يكك ملت از ملت مى كند؛ لكن اساس اين است كه؛ مسئله دست من و امثال من نيست و دست ملت است.1(0) 


«قبول مردم و يذيرش مردم؛ شرط در حاكميت است و اين همان جيزى است كه در قانون اساسى جمهورى اسلامى در مورد حتى رهبر 
مورد نظر بوده است و بر روى آن فكر شده و تصميم كيرى شده. رهبر بر طبق قانون اساسى جمهورى اسلامى؛ آن مجتهدٍ عادلٍ مدير مدبر 


بياورنك. 


اولا خب ركانء نمايندكان مردم اند؛ ثانياً خود مردم بعد از معرفى خب ركان او را مى يذيرند» بعد او مى شود اهام. ...و لذا شما امروز در كشور 


جمهورى اسلامى كه يرتويى از حاكميت اسلام در آن هست,. مى بينيد مردم در همه صحنه ها حضور دارند.»(7) 


«در منطق اسلام, اداره امور مردم و جامعه با هدايت انوار قرآنى و احكام الهى است. در قوانين آسمانى و الهى قرآن» براى مردم شأن و 


ارج معين شده است؛ مردم هستند كه انتخاب مى كنند و سرنوشت ادارة كشور را به دست مى كيرند. اين 


-١‏ سيدروح لله موسوى خمينى» صحيفة امام (رحمه الله عليه)» ج ١ل‏ ص8" 


ص: /6 


مردم سالارىء راقى ترين نوع مردم سالارى اى است كه امروز دنيا شاهد آن است؛ زيرا مردم سالارى در جارجوب احكام و هدايت الهى 
است. انتخاب مردم است؛ اما انتخابى كه با قوانين آسمانى و مبراى از هركونه نقص و عيبء توانسته است جهت و راه صحيحى را دنبال 
كند. 


...در نظام اسلامى (مردم سالارى دينى)» مردم انتخاب مى كنند [و] تصميم مى كيرند و سرنوشت ادارةً كشور را به وسيل منتخبان خودشان 
در اختيار دارند؛ اما اين خواست و انتخاب و اراده در ساية هدايت الهى» هركز به بيرون جاده صلاح و فلا-ح راه نمى برد واز صراط 


مستقيم خارج نمى شود؛ نكتة اصلى در مردم سالارى دينى اين است.)(2)012 


ابه تظرها “مردم” اضل قضايا و همه كاره: سعد ذر تفكر اسلامى و برداشت اسلاميء انديقة عد امحورق با انديسة مردم محورى هبج 
منافاتى ندارد؛ اينها برروى هم قرار مى كيرند. ولا تا مردم متديّن و معتقد به دينى نباشند» حكومت دينى در آن كشور اصلا به وجود نمى 
آيد و جامعةُ دينى شكل نمى كيرد؛ بنابراين» وجود حكومت دينى در يكك كشورء به معناى تديّن مردم است؛ يعنى مردم اين حكومت را 
خواستند» تااين حكومت بيايد. وقتى كه ما مى كوييم حكومت دينى كه جمهورى اسلامى هم براساس احكام و تعاليم الهى است؛ آيا 
معنايش اين است كه مردم هيجكاره اند؟ نه. اكر مردم با حاكمى بيعت 


/٠١ دادرم١١ بيانات رهبر معظم انقلاس(مدظله العالى) يس از مراسم تنفيك حكم رياست جمهورى آقاى سيد محمد خاتمى»‎ -١ 


ص: 69 


در تفكر دينى» اساس حاكميت دين و نفوذ دين و قدرت دينء در اعمال آن روش هاى خودش براى رسيدن به اهدافش به جيست؟ تكية 


اصلى به جيست؟ به مردم است. تا مردم نخواهند» تا ايمان نداشته باشندء تا اعتقاد نداشته باشند» مكر مى شود؟! 


بيامبر را اكر مردم مدينه نمى خواستند و در انتظار او نمى نشستند و بارها سراغش نمى رفتند» مكر به مدينه مى آمد و جامعة مدنى تشكيل 
مى شد؟ ييامبر كه با شمشير نرفت مدينه را بككيرد. كما اينكه فتوحات اسلامى تا آنجايى كه درست انجام كرفته است... رزمندكان اسلام 
رفتند آن مانع را كه قدرت حكومت فاسد و ظالم آن محل بودء ازسر راه برداشتند؛ مردم خودشان از رزمند كان استقبال كردند...؛ 
بنابراين» خواست و اراده و ايمان مردم حتّى بالاتر از اين» عواطف آن هاء ياي اصلى حكومت است؛ اين نظر اسلام است و ما هم به همين 
معتقديم. در قانون اساسى جمهورى اسلامى» همين نكته به يكك شكل معقول و منطقى و قانونى كنجانده شده است... در قانون اساسى» 
توزيع قدرت به نحو منطقى و صحيح وجود دارد وهمة مراكز قدرت همء مستقيم يا غيرمستقيم با آراء مردم ارتباط دارند و مردم تعيين 
كننده و تصميم كيرنده هستند و اكر مردم حكومتى را نخواهند» اين حكومت در واقع 


ص: 0# 
ايه مشروعبّت خودش رااز دست داده است. نظر ما دربارة مردم اين است.12(0) 


«نظام جمهورى اسلامى نظام هاى انتصابى قدرت ها را نسخ كرد و انتخاب مردم را در مديريت كشور داراى نقش كرد. اين حق آحاد ملت 
تواند روح نشاط و احساس مسئوليت را هميشه در جامعه زنده نكّه دارد... انتخابات فقط يكك وظيفه نيست» فقط يكك حق هم نيست؛ هم 


حق شماست» هم وظيفةُ عمومى است.)(75) 


«اين بيعتٍ جندين بارهُ مردم با نظام جمهورى اسلامى و وفادارى هوشمندانه و شجاعانة آنان به اصل مترقى ولايت فقيه» مسئوليت خطير و 
مى سازد.)(00) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «اينجا آراء ملت حكومت مى كند. اينجا ملت است كه حكومت را در دست دارد. اين اركان ها را ملت 
تعيين كرده است و تخلف از حكم ملت براى هيج يكك از ما جايز نيست و امكان ندارد.»() 


- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در صحن جامع رضوى». ١افروردين‏ 7. 
3 ييام رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» به مناسبت افتتاح جهارمين دورة مجلس خب ركان رهبرى» ١اسفند16/.‏ 


- سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة امام (رحمه الله عليه)» ج 15 ص 1506. 


١ ص:‎ 


مأمور تشكيل دولت موقت مى نمايم.»(71) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «اكر مردم به خب ركان رأى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى حكومتشان تعيين كنندء وقتى آن ها هم 
فردى را تعيين كردند نا رهبرى را به عهده بككيرد» قهراً او مورد قبول مردم است. در اين صورت او ولي منتخب مردم مى شود و حكمش 
نافذ است.250)2 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «ماهيت جمهورى اسلامى اين است كه با شرايطى كه اسلام براى حكومت قرار داده استء با اتكا به آراى 
عمومى ملت» حكومت تشكيل شده و مجرى احكام اسلام باشد.)(2 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «وقتى مردم يكك خدمتكزارى را نخواستند بايد كنار برود.»(0) 


«آن بخش انتخاب مردمء يكى از دو بخش مردم سالارى دينى است كه البته آن» هست. مردم بايستى بخواهند بشناسند» تصميم بككيرند و 
انتخاب كنند تا تكليف شرعى دربارة آن ها منجر شود. بدون شناختن و دانستن و خواستنء» تكليفى نخواهند داشت.)(2) 


-١‏ اشاره به آقاى بازركان. 

-١‏ سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة نور» ج8» ص/77. 

*"- سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفةٌ نورء ج١7‏ ص 179. 

؟- سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة نور» ج 0 ص .٠١8‏ 

ه- سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة امام(رحمه الله عليه)» ج هه ص 768. 

*- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار مسئولان و كاركزاران نظام جمهورى اسلامى ايران» ١١آذرة/.‏ 


ص: زف 


«اميرالمؤمنين (عليه الضّ لاه والمّدلام) با اينكه خود را به لحاظ واقع منصوب بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و صاحب حق واقعى براى 
زمامدارى مى داند» آن وقتى كه كار به رأى مردم و انتخاب مردم مى كشدء روى نظر مردم و رأى مردم تكيه مى كند؛ يعنى آن را معتبر 
مى شمارد و بيعت در نظام اسلامى يكك شرط براى حقانيت زمامدارى» زمامدار است. 


اكر يكك زمامدارى بود كه مردم با او بيعت نكردند؛ يعنى آن را قبول نكردند, آن زمامدار خانه نشين خواهد شد و مشروعيت ولايت و 


حكومت به بيعت مردم وابسته است يا بككوييم مشروعيت زمامدارى و حكومت به بيعت مردم وابسته است. 


نفرمود كه شما جه كاره ايد؟ رأى شما جه تأثيرى دارد؟ فرمودند: “دعونى والتمسوا غيرى”؛ وقتى مى خواست استنكاف كند از قبول 
خلافت و زمامدارىء به مردم كفت من را رها كنيد به سراغ ديكرى برويد؛ يعنى ارادة شماء خواست شماء انتخاب شماست كه تعيين كننده 


در مكاتباتى كه اميرالمؤمنين(عليه السلام) با معاويه در بيش از جنكك صفين داشتند و استدلال مى كردند, ه ركدام يكك دليل» يكك 


استدلالى در نامة خود مى آوردند. هم معاويه به يكك جيزهايى استدلال 


ص: اف 


مى كرد تا روش سياسى خودش را توجيه كند, هم اميرالمؤمنين(عليه السلام) استدلال هايى مى كردند. آنجا يكى از جملا-تى كه 
امي رالمؤمنين(عليه السلام) به كار برده و احتمال مى دهم بيش از يكك بار هم اميرالمؤمنين(عليه السلام) اين را به كار برده؛ اين است كه "انه 
بايعنى القوم الذى بايعوا ابابكر و عمر؛ يعنى تو جرا در مقابل من مى ايستى و تسليم نمى شوى؟ درحالى كه همان مردمى كه با ابوبكر و 
عمر بيعت كرده بودند و تو به خاطر بيعت آن مردم خلافت آن ها را قبول دارى» همان مردم با من هم بيعت كردند؛ اين يعنى مشروعيت 


دادن به رأى مردم و بيعت مردمء اين يكك اصل اسلامى است:1(0) 


«مى بينيم كه على (عليه السلام) از اين فرصت كه يس از 8" سال براى او فراهم شده استء بلافاصله در صدد بهره بردارى» برنمى آيد؛ 
بلكه آن قدر در يذيرش خلافت امتناع مى كند تا احراز نمايد» “شرط اعمال ولايت كه يذيرش مردم و رضايت آنان استء فراهم آمده” و 
لذا در ابتدا به آنان هشدار مى دهد كه بدانيد اكر مرا بركزينيد» آن جنان كه مى دانم بر شما حكومت خواهم كرد و به سخن ملامت كران 
كوش نخواهم سيرد. اين هشدار بدان جهت است كه مردم بدانند در جه وادى كام مى كذارند تا در نتيجه, ابراز رضايت آنان از روى علم 


و آكاهى باشد؛ نه از روى احساسات مقطعى و هيجانات زود كَذر؛ جراكه جنين رضايتى ارزشمند نيست. 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعةٌ تهران» ""خرداد28. 


ص7 
به راستى اككر در اعمال ولايت» رضايت مردم شرط نبود» آنككاه بر جه اساسى مى شد اين كار اميرالمؤمنين (عليه السلام) را تبيين نمود؟»(١)‏ 


«كذشته ازاين» حتى “با دقت در تاريخ زمان رحلت بيامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مى توان دريافت كه براى على (عليه السلام) 
اين امكان وجود داشت كه از بيعت با ابوبكر همجنان خوددارى ورزد واز اوضاع آشفتة آن روزكار به نفع خويش بهره بردارى كند؛ 
جراكه افراد زيادى نسبت به آنجه در سقيفه كذشته بود» معترض بودند. بعضى از اين افراد در منزل فاطمه(عليها السلام) كرد آمدند تااز 
رهبرى و جانشينى اميرالمؤمنين(عليه السلام) حمايت كنند. '(5) 


بسيارى از اين افراد» بز ركانى بودند كه بيعت نكردنشان با خليفه» سهم زيادى در تضعيف موقعيت سياسى او داشت و هريكك از آنان مى 
توانست جماعتى را نيز با خود همراه كند. كافى بود كه على (عليه السلام) با درايتى كه داشتء رهبرى اين حركت را به دست كيرد و زمينة 
خلافت خود را فراهم كند؛ جنان كه عباس عموى ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نيز به صراحت به آن حضرت عليه السلام) ييشنهاد 
كرده 


.١١7ص محمد جواد ارسطاء «اهتمام به آراى عمومى و ديد مردم در نككّاه على (عليه السلام)»» مجله حكومت اسلامى» ش17‎ -١ 

-١‏ ابن عبدربهء العقد الفريد» ج"7» ص 26؛ اصغر قائدان» تحليلى بر مواضع سياسى على بن ابى طالب (عليه السلام)» ص :2٠‏ «از اين كروه مى 
توان اشخاص زير را نام برد: ابوذر. سلمان. مقداد. عمار» حذيفه بن يمان» خزيمه بن ثابت» ابوالهيثم التيهان» فضل بن عباسء قثم بن عباس» 
دحيه بن خليفه؛ براء بن عازب» بريده اسلمى (كه از شيعيان مذهبى على (عليه السلام) بودند) زبيربن عوام» طلحه بن عبيدالله» عباس و عبدالله 
بن عباس [كه از حاميان سياسى آن حضرت بودند] و كروه ديككرى از مخالفان و شيعيان على (عليه السلام) نيز بودند كه در خانة حضرت 
زهرا(عليها السلام) حضور نداشتند؛ همجون قيس بن سعد بن عباده» سهل بن حنيفء عثمان بن حنيفء مالكك اشتر نخعىء ابوايوب 
انصارى» عدى بن حاتم طايى» ابى بن كعبء ابى سعيد خدرى و عبدالله بن مسعود. 


ص: 6 


[و] «كفت: “امدد يدك ابايعكك فيقول الناس: عتم رسول الله بايع ابنَ عتم رسول الله فلا يختلف عليكك اثنان”؛(١)دستت‏ را دراز كن تا با تو 
بيعت كنم كه در اين صورتء مردم خواهند كفت: عموى رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) با يسر عموى رسول خدا(صلى الله عليه و 


آله و سلم) بيعت كرده؛ آنككاه حتى دو نفر نيز درمورد تو اختلاف نخواهند كرد. 


ولى اميرالمؤمنين(عليه السلام) از قبول اين يبشنهاد خوددارى كرد. اميرالمؤمنين (عليه السلام) قوايق رقدارة دستور ييامبر اكرم(صلى الله عليه 
وال وساوارا انام لمرو كه آن حضرت(عليه السلام) فرموده بود: يا ابْنّ أبى طَالِبٍ لَك وَلَه ميَى فَنْ ولوك فى عَافِهِ وَ أَجْمَعُوا 
لوك بِالرْضّ ا قَقُْ بأمْرهِم و إِنْ اخْتلفُوا عَليِك قَدَعْهُمْ وَ مَا هُمْ فيه “(؟) اى بسر ابوطالب! ولا.يت بر امت من از آن تو است؛ يس اكر در 
سلامتى [و آرامش] يذيراى ولايت تو شدند و به [حكومت] تو رضايت دادندء ادارة امور آنان را بر عهده بككير و اككر درمورد تو اختلاف 
كردندء آنان را به خودشان واكذار. 


مطابق اين حديثء ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) ولايت را به طور صريح از آنِ على(عليه السلام) مى داند؛ لكن درخصوص 
اعمال ولايت و به اجرا كذاشتن اين حق الهىء به آن حضرت دستور مى دهد كه تا زمانى كه مردم يذيراى حكومتش نشده اندء از به 
دست كرفتن قدرت و حكومت خوددارى نمايد و تأكيد مى فرمايد كه اكر مردم در مورد تو اختلا.ف كردندء آنان را به حال خودشان 
واكذار.»(*) 


-ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج ١‏ ص .5٠‏ 
؟- سيدبن طاووس» كشف المحجه لثمره المهجه. ص 7758. 
؟- محمد جواد ارسطاء «أهتمام به آراى عمومى و ديد مردم در نككاه على (عليه السلام)»» مجله حكومت اسلامى» ش/ال ص١١١1,‏ 


ص: 44 


«در تأييد اين مطلب كه از حديث بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و سيرة على (عليه السلام) به دست آمدء مى توان به روايات متعددى 


كه بيشتر آن ها از اميرالمؤمنين استء استناد نمود؛ به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


.١‏ ابن اثير» مورخ معروف در كتاب كامل خود آورده است: «جون روز بيعت [با على (عليه السلام)] كه روز جمعه بودء فرا رسيد. مردم در 
مسجد كرد آمدند و على (عليه السلام) بر منبر بالاارفت و درحالى كه مسجد ير از جمعيت و همه سرايا كوش بودندء فرمود: “ايها الناس عن 
قلقب و أذ أن هذا اتركو لس لالحد افيه حق الأمين انرشب :كنك افترقها بالالمس على اموبو كفيك كارها للمركم فائيض الأ ان انون 
عليكم...”؛(1) اى مردم! اين امر [حكومت).؛ امر شما است. هيج كس به جز كسى كه شما او را امير خود كردانيد» حق امارت بر شما را 
ندارد. ما ديروز هنكامى از هم جدا شديم كه من قبول ولايت را ناخوشايند داشتم؛ ولى شما جز به حكومت من رضايت نداديد... . 


مطابق اين نقل» اميرالمؤمنين (عليه السلام) به صراحت مى فرمايد كه در حكومت بر جامعه» فقط كسى حق اعمال ولايت دارد كه مردم او 
والذان سم كدحله بالطلا زاطنيم ابيع كدي | كما يدع اذ الوك واانيله ميف 1 اناكم عبار قاقر ريه ماف اعطاق لايك 1 
سوى مردم بدانيم و آنكاه در صدد توجيه و تأويل آن برآييم؛ بلكه سخن از اعمال ولايت و تصدى امور مسلمين است و اميرالمؤمنين (عليه 
السلام) مى فرمايد: هيج كس مجاز به 


.197 ابن اثير» الكامل» ج” ص‎ -١ 


ص: ا 


تصدى حكومت نيست؛ مكر اينكه موردرضايت مردم باشد و اين دقيقاً مطابق همان سخن يبامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) است كه 
به على (عليه السلام) فرمود: إنْ وَلّوْك فِى عَافِيهِ وَأ جْمَعُوا عَليِك بالرَضًا فَهُمْ بأمْرهم. له 


؟. على (عليه السلام) در يكى از نامههاى خود, بر حق مردم در كزينش رهبر تأكيد نموده؛ ولى به دليل جمعيت فراوان مسلمين و زندكى 
آنان در نقاط مختلف سرزمين وسيع اسلامى آن روزكارء انجام اين وظيفه را بر عهده مهاجرين و انصار مى داند كه در آن زمان به عنوان 
اهل خبره و اشخاص مورد اعتماد مسلمين شناخته شده بودند» مى فرمايد: ؟إِنّمَا الُورَى للْمُهَاجرِينَ وَ اْنْصَارِ قن اجتَمعُوا عَلَى رَجُلٍ و 
سئزة إماما كان ذَلكك إل رض إن حرج عن أفرهم حارج بطلغن أؤ يذه وَدُوه إلى ما حرج مئة فإ أبى كلوه على ااه ير بل الْمَْننَ 
وَوَلَاكُ الله تنا كو '1) شورا [در امر تعبين رهبر] از آنِ مهاجرين و انصار است؛ يس اكر آنان بر شخصى وحدت نظر بيدا كرده واو را امام 
خويش قرار دادندء اين امر موردرضايت خداوند خواهد بود. آنكاه اكر كسى به سبب عيب جويى يا براثر بدعتى از جركة آنان خارج 
كرديد [و برامام خود خروج نمود]ء او را به راهى كه از آن خروج نموده بازكردانند واكر امتناع كند. به دليل ييروى از غير راه مؤمنان با 
او بجنكند و خداوند او را به آنجه خود انتخاب كرده استء واكذار خواهد كرد. 


.7758 سيدبن طاووس» كشف المحجه لثمره المهجه. ص‎ -١ 
.8 ؟- نهج البلاغه» نامةٌ‎ 


ص: / 


مهاجرين و انصار در صدر اسلام به عنوان كسانى كه در مهبط وحى و در كنار ييامبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) مى زيستند و با 
احكام و معارف اسلامى» آشنايى بيشترى داشتند» از سوى ديكر مسلمانان شناخته شده و موردقبول بودند و لذا در هنكام تعيين خليفه 
مردم از ساير نقاط به مدينه مى آمدند و از مهاجرين و انصار مى يرسيدند كه جه كسى را به عنوان خليفة رسول خدا(صلى الله عليه و آله و 
سلم) بركزيدند. براساس اين اعتماد عمومىء آنان همجون اهل خبره اى بودند كه مردم در كارهاى مهم به ايشان مراجعه مى كردند. 
اميرالمؤمنين (عليه السلام) نيز بر اين عمل» صححه كذاشته: تعيين خليفه را برعهدة مهاجرين و انصار دانسته اند. اصولاً با وجود كثرت 
جمعيت مسلمين و يراكندكى آنان در سطح سرزمين يهناور اسلامى» اكر بنا مى شد كه همه مسلمانان در تعيين زمامدار رأى داده و نظر 
خود را ابراز كنند» اين كار هيج كاه به سامان نمى رسيد. جنان كه على (عليه السلام) در خطبة "7 نهج البلاغه مى فرمايند: “وَ لَعَمْرِى لَئِنْ 
كَانْتٍ الْإمَامَهُ لا يَنْعقدُ حتّى يَحَضُرَهَا عَامَهُ اناس ما فَما إلى ذَلِك مَبِيلٌ وَ كن أَهلَهَا كمون عَلَى مَنْ غَابَ عَنْهَا ثم لهس لِلَّاجِدٍ أَنْيَْجعَ 3 
ا لَْائْبِ أَنْ يَْتَار؛ به جان خودم سوكند! اكر امامت و رهبرى امت جنين باشد كه تا زمانى كه همه مردم حاضر نشده اند منعقد نكردد, 
هركز صورت نككرفته و راهى براى انعقاد آن نخواهد بود؛ ولى كسانى كه اهل آن هستند [همجون مهاجرين و انصار] بر آنان كه هنكام 
تعيين رهبر حاضر نيستند» حكم مى كنند؛ 


ص: هع 
در نتيجه آن كس كه حاضر بوده. اجازةٌ ب ركشت ندارد و آنكه غايب بوده» نمى تواند ديككرى را [به عنوان رهبر] اختيار كند. 


على عليه الحادم ادر خط خقدتي لكاو كالاب بابرا كافك را اموي كرد اناي كد عامل يرا برض تمارة كه بدوقاي 

ها به خواست وارادهُ عمومى برميكردد. [اين بزركوار(عليه السلام)] مى فرمايند: “أمَا وَ الى قَلَقَ الب وَبَوَاَ لَه لَوْلَا حضُورٌ الْحَاضِدر و 

ل جود النَاصِدِرِ و مرا أَحَددَ لله على العُلَاء أ َُارُوا علَى كط َالِم وَلَا سب مَظَلوم لقت حبلها على خَارِيهَاوَلَِمَيتُ آخِرهَا 
س أُوَلِهَا وَ لمكم دياع كله أَرْعَدَ عِنْدِى مِنْ عَنْطَه عَثْرِ'“(3) سوكند به خدايى كه دانه را شكافت و انسان را آفريد» اككر نبود حضور 

الم سه يا سا رسيدن به مقاصد الهى و انجام وظيفه خود] ياور دارم 

و ييمانى كه خداوند از علما كرفته است كه در مقابل شكم باركى ظالم و كرسنكى مظلوم صبر نكنند» بدون شكك ريسمان شتر خلافت را 

بر كوهان آن مى انداختم و همجون كذشته از خلافت جِشم مى يوشيدم و آنككاه درمى يافتيد كه دنياى شما در نظر من از عطس بز ماده 


8- نتيجه آنكه ميزان اهتمام على (عليه السلام) به خواست عمومى مردم در مرحلة تعيين رهبرء به اندازه اى است كه “رضايت مردم'” را 


شرط جواز اعمال ولايت مى داند؛ بدين معنى كه اكرجه براى داراشدن 


1 نهج البلاغه» خطبة‎ -١ 


ص: 8( 


ولا-يت» وجود شرايط و خصوصياتى در شخصى لازم است و اعطا كنندة ولا-يت خداوند متعالاست كه بدون واسطه [دربارة 
معصومين (عليهم السلام)] يا با واسطه [دربارة فقهاى جامع الشرايط) آن را به يكك شخص اعطا مى كند؛ لكن جنين شخصى براى جواز 
اعمال ولايت خود؛ به شرط ديكرى نيز احتياج دارد و آن» “يذيرش مردمى” است؛ البته مردم شرعاً موظف اند فرد واجد شرايط را به عنوان 


والن عتوه ير كزعداو لذا كر عمدا برخلا ابن وظيفه وفتان كتده دو ثدى تحدارقدة سكول و عاق نعو امت ورد 


. اهتمام به آراى عمومى در مرحلة تعيين زمامدارء در كفتار و رفتار بعضى ديكر از ائمهُ معصومين (عليهم السلام) نيز به جشم مى خورد؛ 
جنان كه امام حسن (عليه السلام) در نامه اى به معاويه» با تصريح به حقانيت الهى و سزاوارتربودن خود به تصدّى حكومت. او را به يذديرش 
امارت خويش فراخوانده؛ مى فرمايد: مسلمانان مرا به اين مقام بركزيده اند: “إنَّ عَلَِا لَمَا مَضَى لسَبيله... وَلَانِى الْمْشِيِمُونَ الَْهْرَ بَعدَةُ... قَدّع 


لتَمَادىَ فى الَْاطِلٍ وَ ادحل فِيمَا دَخَلَ فيه النَّاسُ مِنْ بيِعتِى فَإنّك تَعْلَمْ أنى أعتق بِهددًا الْأَمر متك عِنْدَ الهو عِنْدَ كل أَوَّابٍ عَفِيظٍ وَ مَنْ لَهُ كَلْبٌ 


"- امام حسين (عليه السلام) نيز فقط زمانى به درخواست مردم كوفه ياسخ مثبت داد و به سوى آنان حركت كرد كه رضايت عمومى آنان 


را احراز نمود و اصولا براى همين احراز اراده و خواست عمومى مردم 


.65٠ محمدباقر مجلسىء بحار الأنوار. ج © ص‎ -١ 


ص: ا/ا 


بوداتسك بوظعل رإياسرى اذرا تريناه اليرت ووثات اي عاض ريم كرنه بو سيت الصرو كدو سايق ارقي 
.و إِنى بَاعِتٌ يكم أى وَ ابن ََى و بقَبى من أَهلٍ بتتى كن كب إَِ أَنه د الجتمع 2 رَأَىُ ملَئكُمْ وَ ذّوى الْحبجا و الفَضْلٍ مِنْكُم عَلَى مِثْلٍ 
ما قَدِمَتْ به رُسْلكعْ وَ كَرَأْت فى كتبكع. أَفدَمُ عَليكم وَشِيكاً؛ إِنْ شَاءَ الله... 220009 


اداه راه حل تناقض ظاهرى موجون در روايات 


اشكالى كه ممكن است از نقل اين قبيل روايات [كه مشروعيت حكومت را به مردم نسبت ميدهد] يبش آيدء اين است كه روايات ذكر 
شده؛ با دستة ديكرى از روايات كه در آن ها اميرالمؤمنين(عليه السلام) و يا ديكر ائمه هدى(عليهم السلام) حكومت را حق خويش دانسته 


اند» تناقض ظاهرى دارد. از اين دسته روايات» مى توان به اين جند مورد اشاره كرد: 


.١‏ حضرت امير(عليه السلام) يس از بيعت مردم با ايشان» بر اختصاص حق حكومت به خاندان و اهل بيت ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


تصريح مى فرمايد: «لا يْقَاسٌ بِآلٍ 


-الارشاد فى مغرقه بسح ال غلى الغياف ع اسن 6" وداتسقي سكن يشير شما اين يود كه براق ما امامو ببقوايى تبسك بس به سر ما 
بياء شايد خداوند به وسيلة تو ع ا ل يي 
من افرشاة خائدات هن باشل يع ]اسلو ين عقيل رايد سوى هما كبل داقع ذا كر مسق رات عق توكتك كة آمو الديفة كرود شنا 
و خردمندان و دانايائتان همانند سخن فرستاد كان شما و آنجه من در نامه هاتان خواندم مى باشدء ان شاء الله به زودى به نزد شما خواهم 
آمد.») 


؟- محمدجواد ارسطاء «اهتمام به آراى عمومى و ديد مردم در نكاه على (عليه السلام)»» مجلة حكومت اسلامى» ش ثلا ص١١ ,.1١‏ 


ص: 07 


عضي 
8 ع ع 


مُحَمّدٍ ص مِنْ مده الْأمّهِ أحَدٌ وَ لَا يُسَوَّى بِهم مَنْ جَرَتْ نِعْمَتّهُعْ عَلَيهِ أرداً هُمْ أَسَاسٌ الدَّين وَ عِمَادٌ اليقين لتم بَفِى ث الْغَالِى وَ بهم يلق 
التَلِى وَ لَهُمْ حَصَائِصٌ عن الْولَايَهِ وَ فِيِهمٌ الْوَصِدَيْهُ وَ الْورَائَه الْآنَ إِذْ رَجَمَ الْحَقّ إلَى أَهْلِهِ وَ ثُقِلَ إِلَى مُتَتقِه؛(1) كسى را با خاندان رسالت نمى 
شود مقايسه كرد و آنان كه يروردة نعمت هدايت اهل بيت ييامبراند» با آنان برابر نخواهند بود. عترت يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
اساس دين و ستون هاى استوار يقين مى باشند. شتاب كننده. بايد به آنان بازكردد و عقب مانده بايد به آنان ببيوندد؛ زيرا ويزكى هاى حقٌ 
ولايت به آن ها اختصاص دارد و وصيّت بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نسبت به خلافت مسلمين و ميراث رسالتء به آن ها تعلق دارد. 
هم اكنون [كه خلافت را به من سيرديد] حق به اهل آن بازكشت و دوباره به جايكاهى كه از آن دور مانده بودء بازكردانده شد. 


كرده فرمودند: َنم تَْلَمُونَ بأنّا أَلَ الْبِيتِ أَعقٌ بهَذًا الْأمْر منْكم أ مَا كان الْقَارِىٌ منْكم لكتاب الله الْمَقِيُ فى دين الله الْمَضْطَلِعٌ بأثر الرَعِيْهِوَ 
لله إِنَّهُ ينا لا فيكم قَلَا تتَبعُوا الْهَوَى قَتَرْدَادُوا مِنَ الْحَقَّ بُغوداً وَ تَفيدَدُوا قَدِيمَكم بِشَّرٌّ مِنْ حدِيثكم)؛(1) به خدا سوكند كه خداوند حكمى را 


تعيين نموده و بيغمبر او داناتر است و شما خود به اين امر واقفيد كه ما اهل بيت(عليهم السلام) به تصدّى 


-١‏ نهج البلاغه» خطبة ؟. 


؟- الاحتجاج على أهل اللجاج؛ ج ١‏ ص 5/. 


ص: رف 


امر خلافت از شما سزاوارتريم» آيا عالم به كتاب خدا و فقيه در دين او و خلاصه وارد به امور رعتّت در ميان شما است؟! به خدا قسم كه 
فقط در ميان ماست نه شماء؛ د يس از هوى و هوس ييروى مكنيد كه در اين صورت بيش از بيش از حقيقت دور كشته و كذشتةٌ خود را با 


بدى جديدتان تباه خواهيد ساخت. 


الع دن رمال كردم واف بعك يا بسر كصبوى كالما الرمرولده الَقَد لمكم أَنّى أت النّاس بها مِنْ غَِررى وَ وَ ال لأَسِيِمَنٌ 

تاكولنت أعو #الفدديق و لووك تااغوة إلاعى خافة صَّهُ التماساً لخر ذَلِك وَ فَضْلِهِ وَ زّهْداً فِيما تََاقَشتمُوهُ مِنْ رُحْوْفِهِ وَ زثرجه؟(1) همانا 
مى دانيد كه من سزاوارتر از ديكران به خلافت هستم. سوكند به خدا! به آنجه انجام داده ايد كردن مى نهم, تا هنكامى كه اوضاع مسلمين 
روبه راه باشد و از هم نياشد و جز من به ديكرى ستم نشود و ياداش اين كذشت و سكوت و فضيلت را از خدا انتظار دارم و از آن همه زر 
و زيورى كه به دنبال آن حركت مى كنيد» يرهيز مى كنم. 


در ياسخ به اين اشكالء مى توان به تفاوت دقيقى اشاره كرد كه بين مشروعيت «حاكم» و مشروعيت «حكومت)» در بيان بزركان دين وجود 
دارد: «در دوران نبوت و در دوران امامت كه حاكم جامعةٌ اسلامى از سوى خدا تعيين شده؛ مردم نقش ندارند. مردم جه بدانند» جه ندانند؛ 


./8 نهج البلاغه» خطبة‎ -١ 


ص: ع7" 


رهبر و حاكم مردم است؛ البته اككر مردم دانستند و يذيرفتند» اين حاكميتٍ حقيقى و اين حاكميتٍ حقوقى جنبةُ واقعى هم يبدا مى كند؛ اما 


ما معتقديم در دوران ائمهُ معصومين(عليهم السلام) با اينكه آن ها در جامعه به عنوان حاكم شناخته نشده بودند و يذيرفته نشده بودند؛ اما 
همه شئون حاكم متعلق به آن ها بود و لذا بود كه تلاش هم مى كردندء فعاليت هم مى كردند وما در مورد زندكى ائمه(عليهم السلام) 
ازجمله در مورد زندكى امام صادق(عليه السلام) از روى شواهد و قرائن ترديدنايذير مى دانيم كه اين بزركواران تلاش مى كردند تا 
حكومت را كه متعلق به آن ها و از آنٍ آن ها استء قبضه كنند.»(1) 


7" امام خمينى(رضوان الله عليه): «اكر يكى از فقيهان زمان به تشكيل حكومت توفيق يافتء بر ساير فقها لازم است كه از او ييروى كنند 
و جنانجه امر تشكيل دولت اسلامى جز با هماهنكى و اجتماع همة آنان ميسّدر نباشدء بر همكى آنان واجب است كه مجتمعاً بر اين امر 
اهتمام ورزيده» در صدد تحقق آن براوعاو اكر ابن اهرع اغدلة برا قا امكاة عمل فاشك بحصي ولأفك إ آناق ماق تمن تركو 
همجنان بر جايكاه خود باقى هستند؛ اكرجه از تشكيل حكومت معذورند.)(1) 


.27دادرم١5 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبة نماز جمعه.‎ -١ 

-١‏ سيدروح الله موسوى خمينى» كتاب البيع» ج 7 ص 276: «فاقامه الحكومه و تشكيل أساس الدوله الاسلاميّه من قبيل الواجب الكفائيٌ 
على الفقهاء العدول. فإن وقّق أحدهم لتشكيل الحكومه يجب على غيره الاتباع و إن لم يتيشر إلا باجتماعهم يجب عليهم القيام مجتمعين و لو 
لم يمكن لهم ذلكك أصلًا لم يسقط منصبهم و إن كانوا معذورين فى تأسيس الحكومه.» 


ص: 2,26 


درنتيجه «شرط رضايت عمومى» فقط مربوط به تصدى حكومت استء نه هركونه اعمال ولايتى از سوى معصومين (عليهم السلام)؛ بنابراين 
واشخاص بى سريرستء قضاوت در ميان اصحاب دعوا و امور ديكرى از اين قبيل» مانعى نداشته [و] مجاز مى باشد؛ ولى براى تشكيل 


حكومت اسلامى و به دست كرفتن قدرت سياسىء مطابق رواياتى كه نقل شدء الزاماً بايد شرط يذيرش مردمى وجود داشته باشد. 


نتيجه آنكه بايد بين اين بيان و آنجه بعضى از نويسند كان ابراز داشته اند كه حتى اعطاى ولايت به بعضى از ائمه(عليهم السلام) نيز توسط 
مردم,ء از راه بيعت با آنان صورت مى كرفته است» فرق كذاشت؛ زيرا ديدكاه مزبور, علاوه بر آنكه با روايات فراوانى كه بر جعل منصب 
ولايت براى ائمه(عليهم السلام) از سوى خداوند دلالت مى كندء منافات دارد؛ با ماهيت بيعت در صدر اسلام نيز سازكار نمى باشد؛ جرا 
كه بيعت در آن زمان» فقط براى تأييد و تقويت حكومتء انجام مى شده و به هيج وجه عاملى براى اعطاى ولايت و جعل منصب نبوده 
است. درحالى كه مطابق آنجه در اين مقاله اثبات كرديد» هيج يكك از دو اشكال فوق لازم نخواهد آمد و بر اين اساس» 


ص: 7 


بيعت فقط در مرحلةً اعمال ولايت نقش خواهد داشت؛ نه در مرحلة ثبوت ولايت. 


ولاءيت فقيه [نيز] استمرار حكومت معصومين(عليهم السلام) است. در زمان غيبت كه تشكيل حكومت اسلامى به رهبرى معصوء(عليه 
السلام) ممكن نيست» كسى كه شبيه ترين افراد به او استء يعنى فقيه جامع الشرايط عهده دار ادارة حكومت مى شود؛ لذا ميزان اختيارات 


اين نياز در زمان غيبت و حضور يكسان است؛ بنابراين اختيارات حاكم اسلامى نيز بايد در هر دو زمان يكسان باشد. 


بر اين اساسء همان دلايلى كه به رأى مردم در مرحلهٌ اعمال ولايت توسط معصوءاعليه السلام) اعتبار بخشيده بود» در مورد حكومت ولىّ 
همجون امور حسبيه» متوقف بر رضايت عمومى و يذيرش مردمى است. بعضى از فقهاى معاصر به اين مسأله تصريح كرده اند كه در رأس 


كرده اند: 


باسمه تعالى. حضرت آيت الله العظمى امام خمينى رهبر انقلاب و بنيانكذار جمهورى اسلامى؛ يس از اهداى سلام و تحيت؛ در جه صورت 
5 


ص: /الا 

جامع الشرايط بر جامعة اسلامى ولايت دارد؟ 

نمايند كان حضرت عالى در دبيرخانةُ ائمهُ جمعةُ سراسر كشور 
وامام در جواب مرقوم كرده اند: 


باسمه تعالى. ولايت در جميع صور دارد؛ لكن تولّى امور مسلمين و تشكيل حكومتء بستكى دارد به آراى اكثريت مسلمين كه در قانون 


اساسى هم از آن ياد شده است و در صدر اسلام تعبير مى شده به بيعت با ولىّ مسلمين. 
روح الله الموسوى الخمينى )١(‏ 


ملا-حظه مى شود كه حضرت امام(رحمه الله عليه) در ابتداى ياسخ نوشته اند كه “ولا-يت در جميع صوّر دارد؛ اين عبارت ناظر به مقام 
ثبوت ولا-يت است كه رأى مردم در تحقق آن هيج دخالتى ندارد؛ اما براى آنكه تصور نشود كه اين عبارت اطلاق دارد و شامل مرحلة 
اعمال ولايك :تونق شودويا اأوزدن كلمة لكو اشر اكك كردمو ياسيلة نول امور لفق برد اق اند 


“تولى امور مسلمين” كه همان تصدى امور آنان و اعمال ولا-يت استء شامل امور مختلفى همجون امور حسبيه و قضاوت و تشكيل 
حكومت مى شود. آيا در تمام اين موارد ولي فقيه به رأى مردم نياز دارد؟ ياسخ حضرت امام(رحمه الله عليه) آن است كه تولّى امور 
مسلمين؛ [فقط] درخصوص تشكيل حكومت, متوقف بر رأى مردم است؛ بنابراين با آوردن عطف تفسيرى تعبير كرده اند: “نولّى امور 
مسلمين و تشكيل حكومت بستككى دارد به آراى اكثريت مسلمين.” 


.504 سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة امام (رحمه الله عليه)» ج ص‎ -١ 


ص: 2,2 


قسمت آخر كلام امام(رحمه الله عليه) كه نوشته اند: در صدر اسلام تعبير مى شده به بيعت با ولي مسلمين”» إشعار [نه دلالت] به اين مطلب 
ذاود كه از ديدكاة ابكنان» تولى معطومين (علبوع البلام) تير فسيك به امو مسلمانان متوقق بر.وأى اكثريت أن ها بوده ابنة و اصولا هع 
بايد جنين باشد؛ زيرا حضرت امام(رحمه الله عليه) در موارد متعددى به يكسانى ولايت فقيه جامع ا لشرايط و ائمة معصومين (عليهم السلام) 
درخصوص ادارة حكومت تصريح كرده و نوشته اند: “فللفقيه العادل جميع ما للرسول و الا-ئمه(عليهم السلام) مما يرجع الى الحكومه و 
السياسه”(1) و “ان للفقيه جميع ما للامام(عليه السلام) الما اذا قام الدليل على ان الثابت له(عليه السلام) ليس من جهه ولايته و سلطنته بل 
لجهات شخصيه'”(1) و دليلى نيز ارائه نداده اند كه مقتضى فرق بين معصوء(عليه السلام) و ولي فقيه در ناحية تولّى امور مسلمين باشد؛ 
بنابراين على القاعده بايد هر دو مورد را داراى يكك حكم دانست؛ جنان كه كلام ايشان هم در قسمت آخر استفتاءء ناظر به آن است.00). 


7 تفاوت مردم سالارى دينى با دموكراسى غربى 


اشاره 


«در اسلام مردم يكك ركن مشروعيت اندء نه همة ياي مشروعيت. نظام سياسى در اسلام علاوه بر رأى و خواست مردم, بر ياي اساسى 
ديكرى هم 


-١‏ سيدروح اللّه موسوى خمينى» كتاب البيع» اج ص اا 
- سيدروح الله موسوى خمينى» كتاب البيع» اج همان مالعل ص 598 
1 محمد جواد ارسطاء «اهتمام به آراى عمومى و ديد مردم در كاه على (عليه السلام)»» مجلة حكومت اسلامى» ش/ال ص١١ .١‏ 


ص: 7_ 


كه تقوا و عدالت ناميده مى شود» استوار است. اكر كسى كه براى حكومت انتخاب مى شودء از تقوا و عدالت برخوردار نبود» همه مردم 
هم كه بر او اتفاق كنند» ازنظر اسلام اين حكومت» حكومت نامشروعى است؛ اكثريت كه هيج... امي رالمؤمنين(عليه الصلاه والسلام) امام 
داد كران عالم و مظهر تقوا و عدالت است؛ وقتى بعد از قتل عثمان در خانه اش ريختند تا ايشان را به صحنة خلافت بياورند» حضرت نمى 
موك لي أكرذ الع كال جا جارد كه وده سان قوكر وزرستاي بيت بعد از قبول هم فرمود: لو لَا محضورٌ الْحَاضِر وَ ام الْحيّ 
َوْجُودٍ الناصٍِ روما أحَددَ الله عَلَى الْعلَاءِ نا يَارُوا علَى كط طَالِم وَل سحب مَطْلُوم لت لها عَلَى غَارِيهَا:(1) اكر وظيفة من با توجه 
رك بعت وخر متي مرو سمال و رعاد تك ينا كارة .ابل اللي ادي رجا لعج دا رازو | ري اد يم باز هم قبول 
نمى كردم؛ يعنى اميرالمؤمنين (عليه السلام) مى كويد من قدرت را به خاطر قدرت نمى خواهم. حالا بعضى ها افتخار مى كنند: ما بايد 
برويم تا قدرت را به دست بكتيريم! قدرت را براى جه مى خواهيم؟ اكر قدرت براى خود قدرت استء وزر و وبال است؛ اككر قدرت براى 
مبارزه با ظالم در همه ابعاد ظلم و ستم» داخلى» اجتماعى و 


-١‏ نهج البلاغه» خطبه": «سوكند به خدايى كه دانه را شكافت و جان را آفريد» اكر حضور فراوان بيعت كنند كان نبود و ياران حيّجت را بر 
من تمام نمى كردند» و اكر خداوند از علما عهد و بيمان نكرفته بود كه برابر شكم باركى ستمكران و كرسنكى مظلومان» سكوت نكنند 


مهار شتر خلافت را بر كوهان آن انداخته... .» 


ص: / 


اقتصادى كه حادترينش استء مى باشد» خوب است؛ بنابراين» ياية مشروعيت حكومت فقط رأى مردم نيست؟؛ يايةٌ اصلى تقوا و عدالت 
است؛ منتها تقوا و عدالت هم بدون رأى و مقبوليت مردم كارآيى ندارد؛ لذا رأى مردم هم لازم است. اسلام براى رأى مردم اهميت قائل 


است. فرق بين دم وكراسى غربى و مردم سالارى دينى كه ما مطرح مى كنيم؛ همين جاست.2100) 


«در اين شرايط» شما مى خواهيد نظرية سياسى اسلام و نظام جمهورى اسلامى, يعنى مردم سالارى دينى را به دنيا معرفى كنيد. جمهورى» 
يعنى مردم سالارى؛ اسلامى» يعنى دينى. بعضى خيال مى كنند ما كه عنوان مردم سالارى دينى را مطرح كرديم» حرف تازه اى را به ميدان 
آورديم؛ نه! جمهورى اسلامى يعنى مردم سالا-رى دينى. حقيقت مردم سالاسرى دينى اين است كه يكك نظام بايد با هدايت الهى و ارادة 
مردمى اداره شود و بيش برود. اشكال كار نظام هاى دنيا اين است كه يا هدايت الهى در آن ها نيستء مثل به اصطلاح دموكراسى هاى 
غربى كه ارادهُ مردمى على الظاهر هستء اما هدايت الهى را ندارند يا اكر هدايت الهى را دارند يا ادعا مى كنند كه دارند؛ اراد مردمى در 
آن نيست؛ يا هيج كدام نيستء كه بسيارى از كشورها اين كونه اند؛ يعنى نه مردم در شئون كشور دخالت و رأى واراده اى دارندء نه 


هدايت الهى وجود دارد. جمهورى اسلامى» يعنى 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار استادان و دانشجويان قزوين» 72آذر7,. 


ص: م 


آنجايى كه هدايت الهى و اراد مردمى توأم با يكديكر در ساخت نظام تأثير مى كذارند. براين نظريه» هيج كونه خدشه واشكالى در 
بحث هاى دانشكاهى و محافل تحقيقاتى وارد نمى شود؛ اما اكر شما بخواهيد حقانيت اين نظريه را براى مردم دنيا ثابت كنيد؛ در عمل 


بايد ثابت كك جالشس عمدة نظام جمهورى اسلامى اين اسنت :)110 


«در مردم سالارى دينى و در شريعت الهى اين موضوع مطرح است كه مردم بايد حاكم را بخواهند» تا او مورد قبول باشد و حق داشته باشد 
كه حكومت كند. اى كسى كه مسلمانى! جرا رأى مردم معتبر است؟ مى كويد جون مسلمانم؛ جون به اسلام اعتقاد دارم و جون در منطق 
اسلام» رأى مردم بر اساس كرامت انسان بيش خداى متعال معتبر است. در اسلام هيج ولايت و حاكميتى بر انسان ها مقبول نيست؛ مكر 
اينكه خداى متعال مشخص كند. ما هرجا كه در مسائل فراوان فقهى كه به ولايت حاكم, ولايت قاضى يا به ولايت مؤمن كه انواع و اقسام 
ولايات وجود دارد» ارتباط بيدا مى كندء شكك كنيم كه آيا دليل شرعى بر تجويز اين ولايت قائم هست يا نه مى كُوييم نه! جرا؟ جون 
اصلء عدم ولايت است. اين منطق اسلام است. آن وقتى اين ولايت مورد قبول است كه شارع آن را تنفيذ كرده باشد و تنفيذ شارع به اين 


است كه آن كسى كه ولايت را به او مى دهيم, در هر مرتبه اى از ولايت» بايد 


ص: ,م 


اهليت و صلاحيت؛ يعنى عدالت و تقوا داشته باشد و مردم هم او را بخواهند. اين منطق مردم سالارى دينى است كه بسيار مستحكم و عميق 
است. يكك مؤمن مى تواند با اعتقاد كامل اين منطق را بيذيرد و به آن عمل كند؛ جاى شبهه و وسوسه ندارد.)(١)‏ 


«نبايد اشتباه شود. اين مردم سالارى به ريشه هاى دم وكراسى غربى مطلقاً ارتباط ندارد. اين يكك جيز ديكر است. اولاًء مردم سالارى دينى 
دو جيز نيست؛ اين طور نيست كه ما دموكراسى را از غرب بككيريم و به دين سنجاق كنيم تا بتوانيم يكك مجموعة كامل داشته باشيم؛ نه! 
خود اين مردم سالارى هم متعلق به دين است. مردم سالارى هم دو سر دارد كه من در يكك جلسة ديكر هم به بعضى از مسئولان اين نكته 
را كفتم. يكث سر مردم سالارى عبارت است از اينكه: تشكل نظام به وسيلةُ اراده و رأى مردم صورت كيرد؛ يعنى مردم نظام را انتخاب مى 
كنند» دولت را انتخاب مى كنند» نمايند كان را انتخاب مى كنند» مسئولان اساسى را به واسطه يا بى واسطه انتخاب مى كنند؛ اين همان 
جيزى است كه غرب ادعاى آن را مى كند و البته در آنجا اين ادعا واقعيت هم ندارد. بعضى كسان لجشان مى كيرد از اينكه ما بارها 


تكرار مى كنيم كه ادعاى دم وكراسى در غربء ادعاى درستى نيست. خيال مى كنند كه يكك حرف تعصب آميز است؛ درحالى كه 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار استادان و دانشجويان قزوين» 78آذر؟87,. 


ص: / 


نه! اين حرف» حرف ما نيست؛ تعصب آميز هم نيست؛ ناشى از ناآ كاهى هم نيست؛ متكى به نظرات و حرف ها و دقت ها و مثال آوردن 
هاى برجستككان ادبيات غربى است. آن ها خودشان اين را مى كويند. بله. در تبليغات عمومىء آنجايى كه با افكار عمومى سر و كار 
دارند» اعتراف نمى كنند. آنجا مى كويند آراء مردم وجود دارد و هرجه هستء متكى به رأى و خواست مردم است؛ اما واقعيت قضيه اين 
نيست. خودشان هم در سطوح و مراحلى به اين معنا اعتراف مى كنند؛ در نوشته هايشان هم هست و ما هم از اين قبيل اعتراف ها را فراوان 
ديده ايم؛ امروز هم كه شما در كشور ايالاءت متحدة امريكا نمونه اش را مى بينيد؛ اين به اصطلاح مردم سالاسرى است. ما آن را نمى 
كوييم. آن بخش انتخاب مردم؛ يكى از دو بخش مردم سالارى دينى است كه البته آن هست. مردم بايستى بخواهندء بشناسند» تصميم 
بكي رند و انتخاب كنند تا تكليف شرعى دربارة آن ها منجز شود. بدون شناختن و دانستن و خواستن, تكليفى نخواهند داشت. در قانون 
اساسى ترتيبى داده شدهاست كه حضور و اراده و رأى و خواست مردم را با جهت كيرى اسلامىء در همه اركان نظام» ظهور و بروز مى 
دهد. اين نظام مستحكمء انتخاب مردمى» مجلس مردمى و دولت مردمى كه بر يايةُ اسلام بود» مانع نفوذ دشمن شد.)(1) 


١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار اقشار مختلف مردم» به مناسبت 9١دى ماه سالروز قيام مردم قم واد ى‎ -١ 


ص: ع/ 


«نظام جمهورى اسلامى» نظام هاى انتصابى قدرت ها را نسخ كرد و انتخاب مردم را در مديريت كشور داراى نقش كرد. اين حق آحاد 
ملت است كه بتوانند انتخاب كنند و در تعيين مدير كشور داراى نقش باشند. از سوى ديكر وظيفه هم هست؛ به اين خاطر كه اين شركت 
مى تواند روح نشاط و احساس مسئوليت را هميشه در جامعه زنده نكّه دارد... انتخابات فقط يكك وظيفه نيست» فقط يكك حق هم نيست؛ 


هم حق شماست. هم وظيفة عمومى است.)10) 


«امام به مردم اعتماد داشتند. انقلاب كه ييروز شدء امام مى توانستند اعلان كنند كه نظام ماء يكك نظام جمهورى اسلامى استء از مردم هم 
هيج نظرى نخواهند» هيج كس هم اعتراضى نمى كرد. اما اين كار را نكردند. دربارة اصل نظام و كيفيت نظام, رفراندم راه انداختند و از 
مطرح كندء همة مردم, يا يكك اكثريت قاطعى از مردم هم يقيناً قبول مى كردند. مى توانست عده اى را معين كند و بككويد اين ها بروند 


قانون اساسى بنويسند» هيج كس هم اعتراض نمى كردء اما امام اين كار را نكرد. امام انتخابات خب ركان را به راه انداختند... .500 


آيت الله العظمى موسوى خلخالى 


.85 نيدرورف١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در صحن جامع رضوىء‎ -١ 
.اللادادرخا١‎ # بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعةٌ تهران»‎ -" 


ص: 6 


(حفظه الله تعالى) در تبيين اين بحث مى فرمايند: «در اسلام» حقّ حاكميّت در مراحل سه كانه قوّه مقنّنه و اجرائيه و قضائيه. به ولي امر 
يعنى رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) و سيس امامان و سيس نايب الامام داده شده؛ بلكه مى توان كفت نقش ولي امر در تشريع 
احكام» فقط نقش تبليغ ازطرفٍ خداست. 


اكنون بايد ديد كه اين اصل اسلامى جكونه با مفهوم جمهوريّت كه به معناى انتقال حقّ حاكميّت از مردم استء تطبيق مى كند و اين دو 
مفهوم با هم قابل جمع است و بايد ديد آيا اسلام حقّ انتخاب رهبر را به مسلمانان داده است يا نه؛ ولى قبل از بررسى تفكر اسلامى دربارة 


جمهوريّت. لازم است به طرز تفكر جهانى دربارة مفهوم آن نكاهى بيندازيم. 
اصول جمهوريّت 

حكومت هاى جمهورى در جهان امروز بر سه اصل مبتنى است: 

.١‏ تشكيل حكومت از سه قدرت: 


الف. قدرت تشريع» يعنى قانون كذارى و آن در اختيار وكلاى مجلس و احياناً رئيس جمهور است و معمولا از آن به (قَوْه مقنّنه) تعبير مى 


شود؛ 

ب. قدرت اجرا كه با هيئت وزراست (قَوٌهُ مجريه)؛ 
ج. قدرت قضايى (قوٌه قضائيه). 

؟. استقلال ه ركدام از اين سه قدرت از يكديكر؛ 


*. انتقال تمام اين قدرت ها از ملت به مراكز كفته شده. ازطريقٍ انتخاب. 


ص :9 
مفهوم انتخاب در جهان امروز 


«انتخاب» لفظ عربى و به معناى بركزيدن است و جز اين هيج مفهوم ديكرى ندارد. آرىء انتخاب هميشه براى هدفى انجام مى كيرد؛ از 
باب مَثل: انتخاب انككشتر براى به دست كردن و انتخاب زن براى ازدواج و انتخاب معلّم براى درس خواندن و امثال آن و انتخاب نمودن 
وكلاى مجلس و يا رئيس جمهور نيز براى هدفى صورت خواهد كرفت و آن هدف جز اين نيست كه حكم و فرمان او را مردم بيذيرند و 


اين عمل در حقيقت عهد و بيمانى بيش نيست و اين كار در اسلام سابقةُ اساسى دارد و به عنوان “بيعت” معمول و متعارف بوده است. 
مفهوم بيعت در اسلام 


“بيعت” در اسلام نقش اساسى داشت؛ زيرا بدون آن يبشرفت حكومت اسلامى از جنبةُ مردمى در هيج عصر و زمانى ممككن نبود ودر 
حقيقت بيعت همان معناى انتخاب را دارد كه اكر به صورت جمعى تحقّق يافت» معناى جمهورى را مى دهد و امتياز بيعت در اسلام بر 
انتخابات مردمى اين است كه اكر بيعت با كسى صورت مى كرفت كه از طرف خدا نيز انتخاب شده بود داراى دو جنبه بود: حكومت 


الهى و حكومت مردمى. 
در قرآن كريم از انتخاب الهى به “اصطفاء” ياد شده است: قال الله تعالى: )إن الله اضطفى آَم وَ نُوحاً وَ آل إثُراهيم (1(4) خداوند آدم و نوح 
و آل ابراهيم را براى رسالت بركزيد. 


ونيز تحت عنوان “اختيار [كردن]” آمده است؟ 


ص: /ا/ 
جنانجه خداى عزيز به جناب موسى فرمود: 
)وَ أنا اتوتُك فَاسْتَمِعْ لما يُوحى(1(4) من تو را اختيار كردم؛ يس به وحى كوش فرا ده! 


ا ل م 5-57 عر مدان ف )إن ليق لت رس در لكرة ور 


ل ب 0 00 
كه در عهد با خدا وفادار باشد به او ياداش بزركك خواهد داد. 


ذو آبة ديكر دربارة خضوض “بعت رضوان” حدين من فرعايد: )لقذ رَضِديَ اللَهُ عن الْمؤْمِنِينَ إذْ يُبايعُونَك تخت | لمّجَرَه(4() خداوند از 
در اسلام؛ بلكه بيش از آنء بيعت براى انتخاب زمامدار صورت مى كرفت و احياناً در بيشامدهاى مهم كه تجديد عهد و ييمان لازم و 


ضرورى تشخيص داده مى شد؛ تجديد بيعت مى كردند و حدود اقدام و تعهدات افراد نيز مشخص ميشد كه تا جه مرحله بايد ايستادكى 


كنند. در “بيعت رضوان” برخى كفته اند كه بيعت افراد با رسول 


الطف *13. 


3 فتح» 306 
1 فتح186. 


ص: م/م 


خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) در[خصوص] جنكك با قريشء تا حدّ مركك بوده؛ ولى برخى تا حدٌ فرارنكردن از ميدان جنكك ذكر كرده 
اند. به هر حال» بيعت يكك نوع انتخاب مقرون به تعهد و ييمان است و بيعت كننده؛ تعهد مى كند كه تا يايان كار وفادار بماند. ريشة 
لغوى آن از “بيع ” است؛ به معناى عهد و يبمان كه يس از انتخاب ثمن و مثمن صورت مى كيرد و ازاين روى» در ميان اعراب مرسوم بوده. 
يس از كفت و شنود در خريد وفروشء خريدار و فروشنده دست يكديككر را به عنوان تنجيز و حتمى شدن معامله و يايدار ماندن به آن مى 
فشردند و لذااين عمل مصافحه (باهم دست دادن) در مورد بيعت با زمامداران نيز رسم شد... خلاصة كفتار آنكه 'انتخاب” و “بيعت” 
داراى يكك مفهوم مى باشند و يا آنكه بيعت» لازم لاينفكك انتخاب است؛ يعنى ابتدا انتخاب مى كند و سيس بيعت و در نتيجه از هم جدا 
نيستند و انتخابات كنونى در دنيا همين است و بس؛ به اين ترتيب كه انتخاب رئيس جمهور به معناى بركزيدن اوست براى بستن عهد و 
بيمان ضمنى كه فرمانش را انجام دهند و قانون مصوّب او را قبول كنند و اين همان مفهوم بيعت در اسلام است؛ هرجند كه خليفه, واقعاً 
داراى حكومت الهى نبوده باشد؛ بلكه اصولاً بايد كفت: كني مراحل حكومت اسلامى كه از آن به “حكومت خدا بر مردم' تعبير مى شود 
تا تركيب با يذيرش مردم [انتخاب خلقى] يبدا نكند؛ هركز به مرحله فعلتت در نخواهد آمد؛ بلكه لزوم تحقّق اين تركيب در تمام مراحل 


فوس صعودى» 


ص: 4/ 


ضرورى و حتمى استهء به اين معنا كه تا ولا-يت نايب امام و بلكه خود امام و ييغمبر» حتّى ذات اقدس ربوبى در جامعه اى مورد قبول و 
يذيرش [انتخاب عمومى] واقع نشود؛ هركز آن جامعه» جامعة اسلامى نيست و آن حكومت,ء حكومت الهى نخواهد بود و مسئلة بيعت با 
امام و ييغمبر» بلكه موضوع عهد و ميثاق توحيدى با عموم خلق كه در قرآن كريم به آن اشاره شده استء روشن كنندة حقيقت جمهوريّت 


در اسلام سس 
بذيرش فقهاى منصوب 


شاهد كويا بر ضرورت يذيرش خلق در نفوذ حكومت اسلامى» مطلبى است كه در روايات اهل بي ت(عليهم السلام) دربارة “حاكميّت فقها” 
به اين عبارت رسيده است: كفاوْصّوا به حكما قإنّى كَدْ جَكَله عَلَيِكُم حاكما(1) حكودث [و قضاوت] او را قبول كنيد؛ زيرا من او را حاكم 
بر شما قرار دادم. از فرمودةٌ امام جنين استفاده مى شود كه در بيشرفت حكومت فقيهء علاوه بر منصب الهى كه از طرف امام به او واكذار 
شده استء مردم نيز بايد او را بيذيرند واين جز انتخاب مردمى جيز ديكرى نيست كه اكر در سطح عموم صورت كرفت» به نام 


«جمهورى» نام كذارده مى شود. 
بيعت با امام يا امامت جمهورى 


“امامت” تا به صورت “جمهورى” در نيايد» به حكومت اسلامى نمى رسدء براى مثال حكومت 


."08 الاحتجاج على أهل اللجاج؛ ج 7 ص‎ -١ 


ص: أن 


اميرالمؤمنين(عليه السلام) را بعد از كشته شدن عثمان بايد در نظر كرفت تا معلوم شود كه نه تنها جمهوريّت در اسلام بى سابقه نبوده؛ بلكه 
ركن اساسي حكومت اسلامى است؛ اميرالمؤمنين على (عليه السلام) با اينكه داراى مقام امامت و حق حاكميّت خدايى بود ولى اين حقّ به 
مدّت ١5‏ سال به مرحلة اجرا در نيامد؛ زيرا مخالفين اختيار حكومت را در دست كرفته و مانع خلافت آن حضرت شدند و مدت 18 سالء 
على (عليه السلام) كناره كيرى كرد؛ ولى يس از انقلاب مسلمين عليه عثمان و كشته شدن اوء مردم به طور بى سابقه اى به كرد على (عليه 
السلام) اجتماع نموده وازاو خواستند كه زمام امور را به دست كيرد واين عمل مردم جز انتخاب اكثريّت جيز ديكرى نبود و به وسيلة 
بيعت اكثريت به عنوان خليفه» عنوان حقٌّ حاكميّت مردمى نيز به آن حضرت داده شد تا آنجا كه خود او فرمود: اين انتخاب براى من 
مسئوليت سنكينى به بار آورد كه ناجار شدم حكومت را قبول كنم و فراموش نمى كنيم كه على (عليه السلام) قبل از آن» مقام ولاءيت 
شرعى و حقّ حاكميت الهى را دارا بود؛ ولى به مرحلة فعلتت نرسيد تا مردم انتخابيش نموده و با او بيعت كردند و مسئولت جديدى به 


عهدة آن حضرت كذاردند. 


براى توضيح بيشتر به سخنان خود على (عليه السلام) دراين باره توجه مى كنيم: 


ص: لك 


كرفت... تا آنكه عثمان به دست مردم كشته شد. ناكهان مردم به دور من جمع شدند و از من درخواست قبول بيعت نمودند. اجتماع مردم 
آن قدر زياد بود كه همجون يال كفتار كه بر كردنش بريزد و همجون كله هاى كوسفند كه كرد هم آيند» مى نمودند تا آنكه نزديكك 
بود از فشار مردم» حسنين زير دست و يا بروند واز كثرت جمعيّت عبا از دوشم افتاد و بالاخره من قبول بيعت كردم و جون قيام به امر 
نمودمء كروه هايى [ناكثين» مارقين و قاسطين] بر عليه من شورش كردند و فسخ بيعت نموده» كويا سخن خدا را نشنيده بودند. آرى» شنيده 
بودند؛ ولى دنيا در نظر ايشان جلوه كرد و آخرت را فراموش كردند! به خدايى كه دانه را شكافت و انسان را خلق كردء اكر نبود آن 
جمعيت مردم كه درخواست بيعت كردند و نبود قيام حيّجت خدا با وجود يار و ناصر و اينكه خدا از علما عهد و ييمان كرفته است كه بر 
ظلم ظالم و بيجا ركى مظلوم صبر نكنند؛ هرآينه زير بار خلافت نمى رفتم و شتر خلافت را به حال خود رها مى كردم.” 

ازاين سخنان على (عليه السلام) به خوبى ييداست كه از انتخاب مردم» احساس مسئولّت تازه اى كرد و لذا به ناجار قبول حكومت نمود و 


نيز در يايان سخن از آن دسته ها كه شورش كردندء كله مى كند و آنان را به شدّت محكوم نموده كه جرا يس از آنكه مرا مسئول 
حكومت كرديدء مخالفت نموديد؟! واين همان حقّ تكوينى است كه مردم داشتند و به على (عليه السلام) واكذار كردند؛ يعنى 


ص: 4 


حكومت خلقى. از اينجا به اين مطلب مى رسيم كه جمهورى اسلامى» در حقيقت به معناى جمع دو انتخاب و نقطهُ تلاقى دو قدرت الهى و 
خلقى و موجب تضاعف دو مسئوليت خدايى و مردمى خواهد بود؛ بلكه مى توان كفت كه اساساً معناى “بيعت” در اسلام» همان انتخاب 
مردمى است كه معناى جمهورى را مى دهد و موضوع بيعت در تمام دوران هاى اسلامى از زمان رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و 
وز عي اناي امسق ربنق انه ريق التعائو عمو ل و تارق و45 ارد تقاونت كه اخليفه ا واقعا لامر يؤذ ما ا كادضود را حتين مين 
دانسته [است]؛ ولى درعين حال تا مورد انتخاب عموم» تحت عنوان بيعت“ قرار نمى كرفتء به مقام حكومت اسلامى نمى رسيد. باز براى 
مثال» داستان بيعت غدير خم را با على(عليه السلام) مى توان در نظر كرفت. به اين معنا كه رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) با اينكه 
در حضور ده ها هزار جمعيّت مسلمانان» در بيابان غدير خمء اعلان ولايت على (عليه السلام) را نمود» مكرراً اقرار از مردم كرفت تا ايشان 
اعتراف به ولا-يت او كنند و به اين مقدار هم اكتفا نكرد و دستور داد تا خيمه اى بر يا كنند و على (عليه السلام) در آن بنشيند و مردم 
يكايكك با او بيعت كنند و دست انتخاب و يذيرش براى «ولايت» به او بدهند و در رديف اولين افرادى كه با او دست بيعت دادند» خلفاى 
اسبق, ابوبكر و عمر بودند كه در آن روزء مقام ولايت او را رسماً بذيرفتند و به اين ترتيب ولايت الهى على (عليه السلام)؛ صورت مردمى 


به خود كرفت؛ هرجند يس از رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) اين بيعت نقض شد و 


ص: 0 


مجدّداً با آن حضرت تجديد بيعت نمودند و دو مرتبه حكومت مردمى براى آن حضرت مستقر كرديد و زمام امور را به دست كرفت1(0) 
".”". ريشه داشتن مشروعيّت ديكر اجزاى حكومت اسلامى در مشروعيّت ولى فقيه 


«در رأس نيروهاى اجرايى كشورء رئيس جمهور قرار دارد كه به وسيلةً امام» رأى مردم نسبت به او تنفيذ مى شود؛ يعنى در حقيقتء از 
سوى امام منصوب مى شود. مردم در ميان كسانى كه شايستةُ رياست جمهورى هستندء يكك نفر را اتتخاب مى كنند و امام» رأى مردم را 
تنفيذ مى كنند؛ يعنى اكر امام تنفيذ نكند» اين شخصء رئيس جمهور نيست. امام فقيه عادل و ولي امر مسلمين؛ دربارة بالاترين مقام اجرايى 


كشورء سررشته دار امور است. 


در قوهُ مقننه امام شش نفر فقهاى شوراى نككهبان را نصب مى كند و اين به معناى حضور امام در قانونكذارى كشور است كه اكر امام در 
قانونكذارى كشور حضور نداشته باشد, قانونكذارى زير نظر ولي فقيه انجام نككرفته است؛ همجنان كه امام, بالاترين مقامات قوة قضائيه را 


نصب مى كند؛ يعنى در قوةُ قضائيه هم. حضور امام همه كاره است. 


5 سيدمهدى موسوى خلخالى. حاكميت در اسلام» ص‎ -١ 


ص: كد 


رئيس ديوان عالى كشور و دادستان كل كشورء دو مقامى هستند كه همه مسائل قضايى كشور به آن ها ارتباط بيدا مى كند و اين دو نفر 


«مسئول در نظام جمهورى اسلامىء مأمور در نظام جمهورى اسلامىء مأمور 'مِنّ الله" است؛ امر او ازطرف خداست. البته اين فكرى كه در 
بعضى ها رايج است كه هركس رئيس جهار تا آدم در يكك اطاق استء مى كويد من ولىّ فقيه تو هستم و به عنوان ولايت فقيه به آن ها 
دستور مى دهد؛ اين حرف مفت است؛ ولي فقيه يكك نفر است؛ اما سيستمء نظامء نظام ولايت فقيه است؛ يعنى مشروعيت ما به آنجا منتهى 


مى شود؛ مشروعيت الهى است. بايد هرجه ممكن استء خودمان را به معناى حقيقى امامت نزديكك كنيم.(7) 


«حاكم اسلامى؛ حق دارد ماليات بككذارد و حاكم اسلامى» آن كسى است كه با ولايت خود و با بتئنات ادارة جامعه كه از ييغمبر و امام 
دارد» مى تواند اين حقوق را از مردم بككيرد؛ البته بعضى ها اين فكر در ذهنشان بودء بعضى از علما و برادران عزيز و بزركوارمان كه آيا 
امام در اينجاء اين حق را دارند يا دولت اسلامى و كاركزاران دولت هم اين حق را دارند؟ كه البته شكى نيست كه ما اين حقوق را براى 
امام قائل هستيم؛ اما دولت 


-١‏ بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى)؛ در خطبةٌ نماز جمعه؛ ٠‏ "ارديبهشت87. 


"- سخنرانى رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در جمع مسئولان استان خراسان, "تير 26. 


ص: فك 


اسلامى و دستككاه هاى اسلامىء مككر غير از مجراى ولايت فقيه هستند؟ امروز در جامعة اسلامى ماء در جمهورى اسلامى» دولت و رئيس 
جمهور و دستكاه قضايى و شوراى نككهبان و بقية دستكاه هاى كاركزار مملكتء جداى از امام نيستند؛ جداى از ولايت فقيه نيستند؛ و الا 
اككر ما از ولايت فقيه بريده باشيم؛ جدا باشيم؛ اعتبارى نداريم اصلً؛ وجودمان يكك وجود بى دليلى است. ولي فقيه براى اعمال ولايتِ خود 
فرحايفة اسالات رازو هاب ذازفة سارق أن اداوفة امن حارف :و ابى ناوه واقافوق نابت يق كرف انك | يك زان جار 
دستككاه قضايى است؛ يكى از اين مجارى» شوراى نككهبان است؛ يكى از اين مجارى» دولت جمهورى اسلامى است و كاركزاران دولت 
هستند. از اين مجارىء امام استفاده مى كندء كارهاى اجتماع را انجام مى دهد. ولي فقيه و امام مسلمين كه امور جنكك و صلح و ادارة 


مناه و مساكل السيادف سانل ترسك وغره وسروعيه ذو اهكان او انمه شردق تفضا كساش عمة اين انور تسك :171 


«آنجه كه امروز در جامعة اسلامىء به همين شكلى كه دستككاه قانونككذارى مملكت,. دارد اجرا مى كند و قانون مى كذارد و دستكاه 
اجراكنندة مملكت, آن را اجرا مى كندء اينها همه اش احكام حكومت ولي فقيه است. مالياتى كه امروز طبق قانون وضع مى شود مقررات 


صادرات و وارداتى كه طبق قانون وضع مى شود. تمام قوانينى كه در 


.27 بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى)» در خطبةٌ نماز جمعه. /ادى‎ -١ 


ص: 8 


مجلس شوراى اسلامى مى كذرد, همه آنجه كه در حوزةً اختيارات دولت هست و دولت آن را وضع مى كند و اجرا مى كند» همه آنجه 
كه در حوزةُ دستكاه قضايى هست و دستكاه قضايى آن ها را وضع مى كند يا اجرا مى كندء همةٌ اين ها مظاهر حاكميت ولايت فقيه است. 
اين در حقيقتء به خاطر مشروعيّتٍ ولايت فقيه هست كه اين همه مشروعيت بيدا مى كند. در جامعة اسلامى» تمام دستكاه ها جه دستكاه 
هاى قانونكذار جه دستكاه هاى اجراكننده؛» اعم از قوةُ اجرائيه و قوة قضائيه مشروعتّتشان به خاطر ارتباط و اتصال به ولي فقيه است و الَا به 
خودى خود. حتى مجلس قانونكذارى هم حق قانونكذارى ندارد. معناى قانون وضع كردن در مجلس شوراى اسلامى جيست؟ معناى قانون 
وضع كردن اين است كه محدوديت هايى رادر زندكى مردم بر طبق يكك مصالحى ايجاد مى كنند. خب! يكك جنين كارىء بنابر مبانى 
فقهى اسلامى و بنابر اصل ولايت فقيه» براى هيج كس جايز نيست و از هيج كس مشروع نيست؛ مكر ولي فقيه. يعنى درحقيقتء قانون 
كذارى هم اعتبارش به اتكاء به ولا-يت فقيه است. قوهُ مجريه هم اعتبارش به اتكاء و امضاءٍ تنفيذ وليّ فقيه است؛ كه اكر ولي فقيه اجازه 
ندهد و تنفيذ نكند وامضا نكندء تمام اين دستكاه هايى كه در مملكت مشغول كار هستند» جه قانونكذارى, جه اجرائيات» كارهايشان 


ص: /3 


هست كه اين ها همه مشروعيّت بيدا مى كنند. در حقيقتء ولايت فقيه» مثل روحى است در كالبد نظام. 


بالاتر از اين من بِكُويم» قانون اساسى در جمهورى اسلامى كه ملاكك و معيار و جارجوب قوانين استء اعتبارش به خاطر قبول و تأييد ولي 
فقيه است و الا خبركانء 2١‏ نفرء 2٠‏ نفرء ٠٠١‏ نفر از هر قشرىء جه حقى دارند دور هم بنشينند» براى مردم مملكت و مردم جامعه. قانون 
قبع قد قأنؤق الننانتى ومع كد16 كرب عردم جاتحت دارنيد كداافضا كتحد فانودا امناتسى :راق بزائ هينه مزردم ابى فانوة را لازم 
الاجرا بكنند. آن كسى كه حق دارد قانون اساسى را براى جامعه قرار بدهد؛ او ولي فقيه است؛ او همان امام اسلامى است و دستكاهى است 
كه حاكميت الهى رااز طريق وراثت ييغمبر و وراثت ائمهُ معصومينء در اختيار دارد. او جون به خب ركان دستور داد كه بنشينند قانون 
اساسى بنويسند و او جون امضا كرد قانون اساسى راء قانون اساسى شد قانون. حتى اصل نظام جمهورى اسلامى» مشروعيّتش به عنوان يكك 
حكم ازطرف ولىّ فقيه است... درحقيقت ولا-يت و حاكميت ولي فقيه» ولا-يت و حاكميت فقه اسلامى است؛ ولايت و حاكميت دين 
خداست. ولا-يت و حاكميت ملااكك ها و ارزش هاست؛ نه ولايت و حاكميت يكك شخص؛ يعنى خود ولي فقيه هم به عنوان يكك شخص 
موظف است كه از آنجه كه حكم ولىٌ فقيه استء اطاعت كند و تبعيت كند. بر همه واجب الاطاعه است احكام ولىٌ فقيه» حتى 


ص: 5 


بر خود ولىّ فقيه. اين يكك جنين كسترة بسيار وسيع و عظيمى راء دامنة ولايت فقيه داراستء كه منتهى هم مى شود به ولايت خدا. يعنى 
جون ريشة ولايت فقيه. ولايت الهى است,. ريشة آن ولايت بيغمبر است و همان جيزى است كه از ييغمبر و اوصياء معصومينش و اوصياء 
معصومين به علماى امت». فقهاى امت, آن كسانى كه داراى اين شرايط هستند, منتقل شد؛ لذاست كه داراى يكك جنين سعةٌ اختياراتى 
است؛ اين معناى ولايت فقيه در جامعةٌ اسلامى است؛ البته اكر ولي فقيه بخشى از اين اختيارات را به كسى يا دستكاهى داد. آن شخص يا 
آن دستككاه. داراى آن اختيارى كه ولي فقيه به او داده خواهد بود؛ همجنانى كه طبق قانون اساسىء اختياراتى را دستكاه ها دارند انجام مى 
دهند» فراتر از آن هم اككر اختيار خاصى را ولي فقيه به يكك دستكاهىء به دولت» به يكك وزارتخانه» به يكك شخصء به يكك بنياد» به يكك 
دستكاه. تنفيذ كند و بدهد آن اختيار متعلق به آن شخص يا به آن دستككاه خواهد بود, اما در حقيقت» اختيار واقعى و ولايت واقعى و حت 
واقعى يا به تعبيرى وظيفة واقعى» متعلق به شخص ولي فقيه است. اين يايه و قاعدة اين بحث است كه البته در زمينه هاى كوناكون و اطراف 


اين اصل ومحور اساسى» بحث هاى متعددى وجود دارد.)10) 


«مشروعيت ساير نهادهاى موجود در حكومت نيزه مستند به حكم ولي فقيه است. مشروعيت ولايت سياسى فقيه» مبدأ مشروعيت ساير 


.88 بيانات مقام معظم رهبرى(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعه. 'بهمن‎ -١ 


ص: 194 


نهادهاى موجود در ساختار حكومت مى كردد؛ زيرا اكر تنفيذ ولي فقيه نباشدء همه نهادهاى درون حاكميت» دجار بحران مشروعيت مى 
شوند...؛ بنابراين» شأن و جايكاه ولايت فقيه در نظام سياسى شيعه بسيار بااهميّت است؛ زيرا مبدأ مشروعيت تمامى اركان نظام سياسى 
است. براساس همين مبنا در قانون اساسى جمهورى اسلامىء كه مبتنى بر ولايت فقيه استء قانون اساسى و رياست جمهورىء يس از رأى 
مردم بايد مورد تنفيذ و امضاى رهبر قرار كيرد؛ زيرا صرف اينكه عدة اى قانونى را نوشتند و اكثر مردم به آن رأى مثبت دادندء لزوم 
اطاعت شرعى را به دنبال نمى آورد» مكر آنكه صاحب ولايت از ناحية شريعت آن را تنفيذ كند و مطابقت آن را با شرع كواهى دهد. به 
همين ترتيب» مشروعيت اوامر و نواهى رئيس جمهور و دولت نيز منوط به تنفيذ رهبر است؛ زيرا رأى مردم به رئيس جمهورء او را صاحب 
ولايت شرعى بر حكم رانى نكرده است.21(0 


آيت الله العظمى جوادى آملى(حفظه الله تعالى) در اين رابطه مى فرمايند: «فقيه عادل» متولى و مسئول همه ابعاد دين در عصر غيبت امام 


معصوء(عليه السلام) است و شرعيت نظام اسلامى و اعتبار همه مقررات آنء به او بر مى كردد و با تأييد و تنفيذ او مشروعيت مبيابد.(7) 
شهيد آيت الله العظمى بهشتى(رحمه الله عليه) نيز در اين باره مى فرمايند: «شوراى انقلاب را امام تعيين كردند. 


-١‏ احمد واعظى, حكومت اسلامى درسنامة انديشة سياسى اسلام» ص198. 


3 عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه ولابت فقاهت و عدالت» ص 10 


١ ص:‎ 


مشروعيت شوراى انقلاب مستقيماً ازطريق نصب امام بود ؛اكر ملت به اين ها اعتماد داشتء بيشتر از طريق اعتمادش به امام بود. به 
خصوص كه آن اول ها اسمى هم كفته نمى شد [روى مصالح امنيتى و مصالح ديكر] دولت موقت تشكيل شدء با ييشنهاد شورا و نصب 
امام. مشروعيت دولت موقت ازطريق امام بود و امت اين مشروعيت را داد؛ اما از طريق امام و امام مشروعيت را داد؛ اما هماهنكك با 
امت)».10) 


آيت الله العظمى مصباح يزدى(حفظه الله تعالى) همء مشروعيت قانون را به تأييد رهبرى مشروط كرده و مى فرمايند: «قانون به خودى خود 
هيج اعتبارى ندارد حتّى اكر همة مردم به آن رأى داده باشند... . اكر ما قانون اساسى فعلى جمهورى اسلامى ايران را معتبر مى دانيم» نه به 
لحاظ اين است كه قانون اساسى يكك كشور است و درصد زيادى از مردم هم به آن رأى داده اند؛ بلكه به اين دليل است كه اين قانون 
اساسى به امضا و تأييد ولي فقيه رسيده و ولي فقيه كسى است كه به اعتقاد ما منصوب از جانب امام زمان(عليه السلام) است و امام 
زمان(عليه السلام) نيز منصوب از جانب خداست و همان طوركه حضرت در مقبولة عمربن حنظله فرمود: ردكردن حكم ولىّ فقيه ردكردن 
حكم امام معصوم(عليه السلام) است و ردكردن حكم امام معصوء(عليه السلام) نيز رد كردن حكم خداست و اكر غير از اين باشد و امضا 
و تأييد ولي فقيه در كار نباشد؛ قانون اساسى ارزش و اعتبار ذاتى براى ما ندارد 


"40 محمد بهشتى» راست قامتان جاوادنه تاريخ اسلام» ص‎ -١ 


٠١١ ص:‎ 


واكر احياناً بر ياى بندى به آن به عنوان مظهر ميثاق ملّى تأكيد مى شود؛ به جهت آن است كه ولي فقيه به قانون اساسى مشروعيت 


بخشيده و مشروعيتء از ولي فقيه به قانون اساسى سرايت كرده نه آن كه قانون اساسى به ولايت فقيه وجهه و اعتبار داده باشد.»(١)‏ 


اين بحث را با كلام آيت الله العظمى محى الدين حائرى شيرازى(حفظه الله تعالى) به يايان ميبريم: «...رئيس جمهور منصوب از رهبر است؛ 
رهبر منتخب خب ركان و خب ركان منتخب مردم. يس رئيس جمهور با اين سلسله مراتب منتخب مردم مى شود؛ رسماً و قبلا به وسيل آراء 
مردم به مقام شأنيت و اهليت رسيده بود؛ [بنابراين] رأى مردمء رأى تمايل بود. رسميت و مشروعيت و نفاذه نتيجة نصب ولي فقيه است؛ 
[جراكه] مَيجَارىَ الأمُور و الأخكام عَلَى أَندى الْعُلَمَاء. 00507( 


".6 . رابطه مردم و حكومت در نظام مردمسالارى دينى 
اشاره 


در اين قسمت به رابطة مردم و حكومت مى بردازيم كه در دو بخش درخوربررسى است: بخش اوّل شناخت وظايف مردم در ايجاد و 
ياسدارى از حكومت اسلامى و دوم بررسى وظايف حكومت اسلامى در قبال مردم و نظام اسلامى. 


.١١16 محمدتقى مصباح يزدى» مردم سالارى دينى و نظرية ولايبت فقيه» ص‎ -١ 
تحف العقول عن آل الرسول(صلى الله عليه و آله و سلم)» ص773.‎ -١ 
2١50؟7")ملس ]أ. 113]أ. الالالالالا//:1]]]2](صلى الله عليه و آله و‎ ١/٠ أن لالاء‎ 5011/2١ / الات‎ 510 


٠١7 ص:‎ 


اشاره 


در حكومت اسلامى همان كونه كه وظايفى برعهدة حكومت اسلامى استء وظايفى نيز برعهدة مردم نهاده شده است. در اين قسمت» 


وظايف مردم در قبال حكومت اسلامى» واكاوى و دربارة آن بحث مى شود. 
'7..... ايجاد حكومت (كزينش بر اساس ضوابط و بيعت) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «ه ركسىء هرجمعيتى» هراجتماعى؛ حق اوّلى اش اين است كه خودش انتخاب بكند يكك جيزى را كه راجع 
به مقدرات مملكت خودش است.)010) 


1- «اميرالمؤمنين(عليه السلام) مى فرهايد: “. و الدى فق الحم وََوَأ امه َو لا محضُورٌ الُحاضر و قيمٌ الِيوجودٍ النَاصِرٍ و ما أحَ1َ لله 
علي لايناد أن لا يقاروا عَلى عط ظاليم ولا سَعْبٍ مَطْلُومء ألَْيتُ لها على غاربها و لَسَفَتُ آخَرَها بكأس أَولِها و لَلْقَعُمِ دئاكم هذه ازْعَدَ 
وى و عتكلو فالالا كد يد1 د يورا كادت وساف را لداقريد | كرتضوراقى يمن كله كالاثرد وده ير رم ادف 
من با وجودٍ يافتن نيروى مددكار تمام نمى شد...» زمام حكومت را رها مى ساختم واز بى آن نمى كشتم.(*) 


557 سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة امام (رحمه الله عليه)» ج و3 ص‎ -١ 
1 نهج البلاغه» خطبة‎ 3 


'- سيدروح الله موسوى خمينى» كتاب ولايبت فقيه» ص78 





٠١7 ص:‎ 


«قانون واجرا بايستى با معيارهاى خدايى و با مقررات الهى باشد؛ يعنى با احكام اسلامى يا با احكام مشخص يا با كليات و آنجه كه از 
اسلام دانسته شده و فهميده شدهاست,. منطبق باشد و معارض نباشد. افرادى هم كه مجرى هستند» مشخصات و خصوصياتى دارند؛ بايد 
عادل باشند» فاسق نباشند» خصوصياتى كه در قانون اساسى ما متجسّد شده و قانون اساسى هم همان شكل اجرايى و دالان عبور به سمت 


خب! مسئلة اقليت و اكثريت هم يكك ضرورت است؛ اكرجه ما در اسلام به اين صورت جيزى نداريم كه آنجايى كه آراء مختلف شدء 
اكثريت را بر اقليت ترجيح دهيم؛ لكن يكك جيز “لا بد منه” اى است كه در مسائل كوناكون بشرى بيش مى آيد. وقتى ينج نفر دربارة يكك 
جيزى تصميم كيرى مى كنندء اكر سه نفر بر اين امرى كه به سرنوشت ينج نفر ارتباط دارد اتفاق نظر كردند, آن دو نفر قاعدتاً بايد تسليم 


بنابراين ولايتى كه امروز شما داريد؛ قانونكذارى» ولابت استء يكك ولايت الهى است؟ ريشه در ولابت الهى دارد؛ برخاسته و يديد آمده 
از ولايت الهى است. اين مردم سالارى دينى كه ما مى كوييم» معنايش اين است؛ يعنى نمايندة مجلس شوراى اسلامى از اين طريقى كه در 
قانون اساسى براى مجارى اعمال ولايت الهى معين 


٠١5 ص:‎ 


شده. يكك ولا-يتى بيدا كردهاست كه اين شد يكك تكليف؛ بنابراين آنجه كه در مجلس شوراى اسلامى تصويب مى شودء براى من 


شخصى و نوعى واجب الاتباع است و بايستى بر طبق او عمل كنم. اين مبناء مبناى اسلامى است... 


تفكر اسلامى بر مبناى يكك يايهُ محكم., برخاسته از ولايتٍ الله» با شيوة مشخص و تدوين شدةٌ در قانون اساسى جمهورى اسلامى كه خداى 
متعال به انسان ها حق داده كه يكك حقى را به كسى بسيرندء بنا شده كه بككويند آقا! شما بيا براى ما اين كارها را انجام بده. مردم هم اين 
حق را در آراء خودشان در مجلسء در رياست جمهورىء در آن جيزهايى كه به آراء مردم وابسته استء به افراد مى دهند؛ بنابراين ياية 
مردم سالارى دينى اين است؛ يعنى يكك ايه اصيل و عميق كه حقيقتاً مورد اعتقاد است.1(0١)‏ 


«در مردم سالارى دينى و در شريعت الهى اين موضوع مطرح است كه مردم بايد حاكم را بخواهندء تا او مورد قبول باشد و حق داشته باشد 


اسلام» رأى مردم بر اساس كرامت انسان بيش خداى متعال معتبر است.1(0) 


«در قانون اساسى ترتيبى داده شدهاست 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى)» در اولين ديدار با نمايند كان مجلس هشتم» ١‏ "خردادلا/, 
"- بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى)؛ در ديدار استادان و دانشجويان قزوين 72آذر87,. 


٠١6 ص:‎ 


كه حضور و اراده و رأى و خواست مردم را با جهت كيرى اسلامى» در همه اركان نظام ظهور و بروز مى دهاد. اين نظام مستحكمء 


انتخاب مردمى» مجلس مردمى و دولت مردمى كه بر يايةُ اسلام بود مانع نفوذ دشمن شد.)2)10 


«جمهورى اسلامى» يعنى آنجايى كه هدايت الهى و اراد مردمى توأم با يكديكر در ساخت نظام تأثير مى كذارند. بر اين نظريه» هيج كونه 
خدشه واشكالى در بحث هاى دانشكاهى و محافل تحقيقاتى وارد نمى شود؛ اما اكر شما بخواهيد حقانيت اين نظريه را براى مردم دنيا 
ثاست كنيد» در عمل بايد ثابت كنيد. جالش عمدة نظام جمهورى اسلامى اين است.)() 


- سير عملى ائمة اطهار(عليهم السلام) نيز به روشنى جايكاه بلند «بيعت» را در تشكيل حكومت اسلامى تبيين مى كند كه براى نمونه به 
جند مورد اشاره مى كنيم: 


.١‏ «تاريخ زندكى اميرالمؤمنين(عليه السلام) بعد از رحلت ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و به ويزه جكونكى قبول حكومت و 


خلافت از سوى آن حضرتء كواه روشنى بر اهتمام وى به تأثير آراى عمومى در تعيين زمامدار مى باشد. 
توضيح اينكه بعد از ارتحال ييامبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) با وجود نصوص و تصريحات فراوان آن حضرت بر اينكه امامت و 


خلافت بعد از ايشان برعهدة 


١ دى ماه» سالروز قيام مردم قم واد ى‎ ١9 بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى)» در ديدار اقشار مختلف مردم. به مناسبت‎ -١ 


٠١8 ص:‎ 


على (عليه السلام) بود ودر وجود وى تبلور مى يابد» برنامة سقيفه شكل كرفت و موجب انحراف خلالفت از مسير اصلى خود كرديد. 
على (عليه السلام) كه در زمان رحلت ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به همراهى بعضى از اصحاب به غسل و تجهيز آن حضرت اشتغال 
داشتء يس از آنكه از بيعت مردم با ابوبكر آكاه شد در صدد تحصيل حق مسلم خود برآمد تا جنين ينداشته نشود كه وى اعتقادى به 
حقانيت خود نداشته و لذا دراين خصوص اقدامى نكرده استء از اين رو بود كه آن حضرت به همراه همسرش فاطمه زهرا(عليها السلام) 
به خانه هاى انصار رفته از آنان يارى مى طلبيد. فاطمه(عليها السلام) نيز آنان را به يارى اميرالمؤمنين(عليه السلام) فرا مى خواند؛ ليكن 
آنان در جواب مى كفتند: اى دختر رسول خداء كار بيعت با اين مردم اتمام يافته استء جنانجه يسرعمويت زودتر از ابوبكر از ما بيعت مى 
خواستء به يقين كسى را با او برابر نمى كرديم و جزاو را نمى يذيرفتيم. على(عليه السلام) ياسخ مى داد: شككفتا! انتظار داشتيد جنازة 
رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) را بدون انجام كفن و دفن ميان خانه بككذارم و براى به دست آوردن حكومتى كه از ييامبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) به جا مانده بود» به نزاع و كشمكش ببردازم؟ فاطمه(عليها السلام) نيز مى كفت: ابوالحسن آنجه سزاوار بود عمل كرد 
و وظيفة خود را انجام داد. آنان نيز كارى كردند كه خدا از آنان بازخواست خواهد كرد.)(١)‏ 


.1١ ص‎ 


ص: 17و١٠‏ 


خليفة سوم به نزد على (عليه السلام) آمده و با اصرار فراوان خواستند با آن حضرت يبعت كنند, فرمود: دعُونى وَ الْتَمِسُوا غَئرى... وَ اعْلّمُوا 
أَنّى إن أَجَتدْكُعْ ركبتٌ كع ما َعَم وَلَم أسْغ إِلَى قَوْلٍ الْقَائلٍ وَ عَئْبٍ الْعَاتب وَ إن تَركُتُمُونى كنا كأَحدِكم و لَعلّى أَنِحِعْكع و أَْوَعُكُمْ لِمَنْ 
وقوه أ ع لاقام وا كلااريادو أسكين ديك ف و نيراف ابن مستوليت اتمقاب كياد و يذاقيد كلد أكر من دعوت لتماوا عات كوه 
براساس آنجه خود مى دانم بر شما حكومت خواهم كرد وو به كفتة اين و آن و سرزنش افراد كوش نخواهم داد؛ ولى اكر مرا واكذاريدء 


من نيز همانند يكى از شما هستم و شايد من شنواترين و مطيع ترين شما باشم» نسبت به كسى كه حكومت خويش را به وى بسياريد.” 


بدون شكك امام معصوءاعليه السلام) از مبالغه و مجامله و تعارفات غيرواقعى و كزاف كويى منزه است؛ بنابراين وقتى مى فرمايد به سراغ 
ديكرى برويد و بدانيد كه اكر مرا واكذاريد و شخص ديكرى را به حكومت بر خود بركزينيد» نسبت به اواز همه شما شنواتر و مطيع تر 


تأمل در اين قطعة زيباى تاريخى» كوياى آن است كه يكك امام معصوم(عليه السلام) كه در زمان خود, تنها كسى است كه داراى ولايت 
الهى مى باشد و ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) در مواضع متعدّدى براين مقام او تأكيد كرده استء باوجود ظلم هاى فراوانى كه 


در حق او روا داشته شده و به سكوتى طولانى در 


.47 نهج البلاغه؛ نامة‎ -١ 


١٠١8 ص:‎ 


طى ١0‏ سالء به كونه اى دردناكك» خار در جشم و استخوان در كلوه مجبور كشته است؛ اينكك كه مردم به او روى آورده اندء آن را يكك 


فرصت طلايى براى خود نمى شمرد؛ بلكه در صدد آكاهى دادن به مردم بر مى آيد تا رضايت و انتخاب آنان از روى علم باشد.)(1) 


على(عليه السلام) در يكى از نامه هاى خود به اين حقيقت اشاره كرده مى فرمايد: «و ان العامه لم تبايعنى لسلطان غالب و لا لعرض 


حاضر)1(4) توده مردم به خاطر قدرت و زور و حادثه اى ناكهانى با من بيعت نكردند. 


*. «در تاريخ طبرى به نقل از محمد بن حنفيه آمده است كه كفت: من يس از كشته شدن عثمان در كنار يدرم على (عليه السلام) بودم. آن 
حضرت به منزل وارد شد و اصحاب رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم) اطراف وى اجتماع نمودند و كفتند: اين مرد [عثمان] كشته شد 
و مردم ناكزير بايد امام و رهبرى داشته باشند و ما امروز كسى را سزاوارتر از تو براى اين امر نمى يابيم. نه كسى سابقة تو را دارد و نه 
كسى از تو به رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) نزديكك تراست. 


على (عليه السلام) فرمود: “اين كار را انجام ندهيد؛ جراكه من وزير شما باشمء بهتر از اين است كه اميرتان باشم. كفتند: نه به خدا سو كند» 


ما دست بر نخواهيم داشت تا با تو بيعت كنيم.” حضرت فرمود: عقَفى الْمَسْجِدٍ إِنَّ بَتِعتى لا تكونٌ حَفِياوَلَا 


,1١١١ص محمدجواد ارسطاء «اهتمام به آراى عمومى وديد مردم در نكاه على (عليه السلام)) مجله حكومت اسلامى» ش/ال‎ -١ 


؟- نهج البلاغه ترجمةٌ فيض الاسلام, نامة 6ه. 


٠١9 ص:‎ 


باشد.)72) 


*. «درنهايت نيز آنجا كه اميرالمؤمنين(عليه السلام) حكومت را مى يذيرد؛ در روايت هاى متعددى ازجمله روايت «لولا حضور الحاضرا 
كه در فصل قبل آورده شدء دليل آن را همين «بيعت» يرشور مردم بيان مى فرمايد؛ حضور جمعيت فراوان و وجود ياورانى كه باعث اتمام 
حجت بر على (عليه السلام) شدند و هردو كواه بر اقبال عمومى مردم به آن حضرت است؛ اقبالى كه وسعت و عظمتش به اندازه اى بود كه 
على (عليه السلام) دربارة آن فرمود: ١و‏ بس طْكُمْ يَدِى فَكَفَفْتُهَاوَ مَدَدْتمُوهَا َعمِضْمهَا م نَدَاكَكتمْ عَلَيَ تَدَاك اليل الْهيم عَلَى حيَاضة بها يوم 
ورْدمّا عَنَّى الْقَطَعَتٍ النْل وَ سقط الرّداءُ و وُطِيَ الصَّعِيفُ وَ بََعْ مِنْ سِرُور النّاس بِيِتِهِم إِيّاىَ أو قوع ا لشي و مدع إلا الكبير وَ 
تَحَامَلَ نَحْوَهَا الَْلِيلُ وَ حَسَرِرَتْ إِلَيِهَا الكعاب)4() شما دستم را كشوديد من آن را بستم؛ شما دستم را كشيديد من جمع كردم, آنكاه شما 
به من هجوم آورديد؛ همانند هجوم شتران تشنه به آبشخور خويش هنكام خوردن آب تا جايى كه كفش از ياى در آمد و عبا افتاد و افراد 


ناتوان زير دست و يا ماندند و شادمانى مردم از بيعت با من تا آنجا رسيد كه كود كان به وجد آمده و افراد مسن» خرامان براى 


.77 بحار الأنوار» ج07 ص‎ -١ 
31 ١١ص ؟- محمد جواد ارسطاء «اهتمام به آراى عمومى و ديد مردم در نكاه على (عليه السلام)»» مجلة حكومت اسلامى» ش/ال‎ 
.578 نهج البلاغه خطبة‎ -" 


1١٠6 ص:‎ 


بيعت به راه افتادند و افراد عليل و دردمند از جا حركت كردند و دختران نوجوان از شوق» بدون روبئلد براى بيعت شتافتند.)(0١)‏ 
؟.6.٠.".‏ تبعيت و اطاعت از اوامر ولى 


امام خمينى (رضوان الله عليه): «تبعيت از رسول اكرم(عليه السلام) هم» به حكم خدا است كه مى فرمايد: )و اطيعُوا الرّسول(7؛ از ييامبر(( صلى 
الله عليه و آله و سلم) ببروى كنيد. بيروى از متصديان حكومت يا “اولى الاسمر” نيز به حكم الهى استء آنجاكه مى فرمايد: )أطيعٌوا الله و 
أَطيعُوا الرّسول وَ أولى الأمر مِنْكغ((20.5 


«امروز در دنياى اسلام اين مطلب ميان مسلمان ها يذيرفته شده است كه اككر كسى )ولى الامر منكم( بود؛ يعنى از خود مردم, از ميان 
مردم؛ داراى قدرت حاكميت شدء اطاعت او واجب است؛ يعنى “اطاعت از ييغمبر” را به عنوان “حاكميت مسلمان ها" منتقل كرده اند به 
افراد ديكرى در جامعة بشرى, به شكل هاى مختلف؛ البته بعضى ممكن است از برادران اهل سنتء عقايد افراطى در اين مورد داشته باشند 
و تصور كنند كه اين حاكم هرجور بود؛ فاسق بود؛ فاجر بود؛ وابسته بود؛ بى دين بود اطاعت او هم واجب است؛ لكن مسلماً عدةٌ زيادى 
از مسلمان هاء مسلمانان اهل سنتء برادران سنْى ما معتقد 


.1١ ١١ص محمد جواد ارسطاء «اهتمام به آراى عمومى ودبد مرددم در نكاه على (عليه السلام)) مجلة حكومت اسلامى» ش/ال‎ -١ 
.094 نساءعء‎ -"١ 


'- روح الله موسوى خمينىء كتاب ولايت فقيه.» ص 658. 


١١١ ص:‎ 


هستند براينكه حكومت اسلامى كه متعلق به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بود اين به انسان هايى با يكك شرايط عادى و معمولى و 


بدون فسق و الحاد و فجور منتقل خواهد شد.»)102) 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «واجب است اطاعت كنيد از اولى الا-مر... بر شما واجب است به حكم اسلام؛ كه تبعيت كنيد و به حكم 
قرآن؛ به حسب رأى علماى خودتان» به حسب رأى مشايخ خودتان. جبااكر ج وسيل مجو جر بيك ارتراو عي كيدا وريه 
حسب آن طورى كه علماى شما استفاده [كرده اند] از آآية شريفة )أطيقوا اللو أَطبعُوا الؤسولٌ و أولى الأثر منغ ((9) اطاعت تمى كنيد؟ 
شما در صورت مسلمان هستيد» در ظاهر اظهار اسلام مى كنيد؛ به حسب واقع مسلم نيستيد.)20) 


1- امام خمينى(رضوان الله عليه): «من بايد يكك تثنه تبه ديكرى هم بدهم و آن اينكه من كه ايشان را حاكم كردم, يكك نفر آدمى هستم كه 
به واسطة ولا-يتى كه از طرف شارع مقدس دارم» ايشان (نخست وزير) را قرار دادم... ايشان را كه من قرار دادم» واجبٌ الاتباع استء» ملت 
بايد از او اتّباع كند. يكك حكومت عادى نيست؛ يكك حكومت شرعى است؛ بايد از او اتباع كنند. مخالفت با اين حكومت 


حم بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعه.) 8ابهمن 858 
-"١‏ نساءء 094. 


5 سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة امام (رحمه الله عليه)» ج 32 ص /77,. 


١١١ ص:‎ 


زياد است. من تنبه مى دهم به كسانى كه تخيل اين معنى را مى كنند؛ كه كارشكنى بكنند يا اينكه خداى نخواسته يكك وقت قيام بر ضد 
اين حكومت بكنند. من اعلام مى كنم به آن ها كه جزاى آن ها بسيار سخت است؛ در فقه اسلام. قيام بر ضد حكومت خدايىء قيام بر ضد 


خداست»؟ قيام بر ضد خدا كفر است.)(1) 


«بالادخره ولي فقيه از امام معصوء(عليه السلام) كه بالاتر نيستء اميرالمؤمنين (عليه 7 مى فرمايد: “لَؤ لا حُضُورٌ الحاضتر وَ قِيامٌ الْحَبهِ 
َوْجُودٍ الناصدر. .. لألْقَتٌ حبِلّها عَلى غاربها1(40) بنابراين بايد وجود ناصر باشاد؛ بايستى افراد بيايند» بخواهند. وقتى خواستند» اكر تكليفى 
برعهدة آن حاكمء أن كردت سار عبر اعد قر مسر أ كدضمل كدو إلى ان تكليت: اكر بر او تكليفى باشدء تكليف منيجزى 
نخواهد بود. اينجاست كه نقش مردم؛ نقش مهمى است. هركسى كه دغدغة مردم را دارد» بايد براى اين بخش فكر بكند. كارى كند كه 
مردم به ايمان و تبعيت و اطاعت عن قلب '(2) كشانده بشوند؛ جون اين كار مشكلى نيست؛ وقتى مردمى هستند مثل مردم ماء مردم مؤمن 


دين باور» معتقد 


ارو اللّه موسوى خمينى» صحيفةٌ امام(رحمه الله عليه)» ج 32 ص 09: «معرفى آقاى مهدى باز ركان به عنوان نخست وزير دولت موقت)». 
"- نهج البلاغه. خطبة ”. 


ص: ١1*‏ 
به مبانى» حاضر براى فداكارى دراين راه.)010) 


علا-مه حسينى طهرانى(رحمه الله عليه) دراين باره مى نويسند: «اوّلين حقّى كه والى؛ يعنى دولت اسلام (ولا-يت فقيه) بر مردم دارد» حقٌّ 
فرمانبردارى است و در تاريخ اسلام آن را “حق بالسمع و الطاعه” مى كويند وواين هم از روايات بيغمبراكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) 
كرش شد انيت 46ل مزدتد زايد كه اتن بالشمع والطاعه؛ از والى و فرمانده اطاعت كند. 


عبناده يق ودر كتات موطاء #الكك (ثو: يسندة اين كتاب) روايتى دارد كه بيغمبر آن را به عنوان حقّ شنوايى و فرمانبردارى در سختى و 
ساف عقر تشاط و تال عير فزمودنداة يعن اقنث ال وال بابك اطاعيت كنذا و ابن ان آآية قرآان كرضه هده اسع )نيا كان قؤل المز يتين 
إذا دُعُوا إِلَى الله وَ رَسُولِهِ ليخكم بَتنهُْ أنْ يَقُولُوا سَمْنا وَ أطغْنا وَ أولتك هم الْمَفْلحُونَ((0) 


اين است و جز اين نيست كه قول مؤمنان» در زمانى كه آن ها را به خدا و رسول دعوت كنندء براى اينكه ميان آن ها حكم كندء اين است 
كه بكويند: سَِمِعنًا و أطعنًا"؛ كوش محض هستيم و اطاعت محض هستيم. أو أولئك هم الممفلحونَ؛ بنابراين» اصلء اطاعت امّت از والى 


طبق اين أيه شريفة قرآن است 0 


ضرورت تبعيت از حاكم اسلامى» در كلام آيت الله روحانى(رحمه الله عليه) نيز انعكاس يافته است: 


./7 نمهبا١6 بيانات رهبر معظم انقللاب اسلامى(مدظله العالى)» در ديدار اعضاى مجلس خب ركان»‎ -١ 


م١ نور»‎ -١ 


؟1- سيد محمد حسين حسينى طهرانى» ولايت فقيه در حكومت اسلام» ص 1658. 


1١1 ص:‎ 


اجاح كداسا كم تمان كي اقل كد كد فاه ورا خاكي تراريدا ده اف و ارابر يويك تكله ]طاعته ل اورواجب ابيع آيهُ كريمة 
)مقو لقاو أطيقر] افون و اول ال أخر يتك ولل ديل رومن اين مطلب است. در اين آيِهُ كريمه؛ قطع نظر از اطاعت خدا به اطاعت 
ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و اولى الامر هم امر شده است... اطاعت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و اولى الامر غير از عمل به 
احكام شرعى است,. مانند نماز؛ زيرا عمل به احكام؛ اطاعت خدا است؛ اطاعت ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و اولى الامر عبارت است 


از: عمل كردن به دستورات آنان در ادارةً امور مملكتى و نظام اجتماعى. 


.. ابوامامه روايت ميكند كه: ) أطِيعُوا وُلَاَ أ ركم تَدْخُلُوا جَنَّهَ ربكم (1(4) شنيدم بيامبر كرامى(صلى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايد: اى 
مردم! اطاعت بنماييد كسانى إرا] كه ولى امر شما هستند [كسى كه ييغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) او را ولى امر بداند» همان است كه 


خدا او را حاكم قرار داده است] و در سايةُ اين اطاعت داخل بهشت مى شويد. 


صدوق(رحمه الله عليه) از امام صادق(عليه السلام) روايت مى كند كه فرمود: الْمَحَمَدِيّهُ السَمْحَهٌ إِقَامُ الصّلَاءِ وَ يناه الزَّكاه وَ صَِيِامٌ جر 
رَمَضَانَ وَ حب الْبِيتِ الَْرَام وَ الطاعَةٌ لِلَمَام وَ أدَاءُ حَُقُوقٍ الْمُؤِْنَ '“() شريعت سهل و آسان محمدى عبارت است از: به ياداشتن نمازء دادن 


زكات و روزه كرفتن در ماه رمضان و حج 


.09 نساء‎ -١ 
.1 ١8ص شيخ صدوق» الخصال»‎ - 


بر شيخ صدوق» الخصال» جَ ع ص77 


١١8 ص:‎ 


بيت الله الحرام و طاعت رهبر و ييشوا واداى حقوق مؤمنين. ابوحمزه از امام باقر(عليه السلام) روايت مى كند كه بعداز آنكه از آن 


بالسّويِّهِ وَ يَعْدِلَ فِى الّعِيّهِ''(1) حق امام بر مردم اين است كه به حرف او كوش بدهند و فرمانبردار او باشند. 


مى كويد: سؤال كردم: حق مردم بر امام جيست؟ فرمود: ثروت هاى عمومى را حيف و ميل نكند و به هركونه كه ميل او باشدء تقسيم 


عبدالاعلى از امام صادق(عليه السلام) روايت مى كند كه فرمود: السَمْمٌ و الطاعه أَبَوَاتُ لحر السَامعٌ الْمطِيعٌ لَا مسج عليه و السَامعَ الْحَاصِى 
لا حي لَه وَ إِمَامُ الْمْْيِمِينَ تَمَتْ حبتٌهُ وَ اتيج اله يَوْمَ يَلقَى الله عَزَّ وَ جلى لل كوش دادة وجفرماترذارى سودة عوشي وزى اورذن 
خيرات است و به خير نمى رسد شخصء مككر با اطاعت. شخص مطيع» حتجت بر عليه او نيست؛ [و شخص] غير فرمانبردار» در روز قيامت 
حيجت ندارد بر تركك اطاعت و امام مسلمين با اصدار فرامين» حيجت و احتجاجش با مردم تمام است؛ در وقت ملاقات با خدا. 


حضرت اميراعليه السلام) در خطبه اى جنين مى فرمايد: “أما بَعْدٌ فَنَّ الله جَعَلَكمْ فِى الْحَقّ جمِيعاً سَوَاهً 


17” شيخ صدوق» الخصال» ص‎ -١ 


؟- اصول كافى؛ ج١1‏ ص 184. 


١١8 ص:‎ 


أَسْوَدَكم وَ أخمرَكم وَ جَعَلَكمْ مِنَ الوَالِى وَ جل الْوَالِى مِنْكم بمَنْرِله الود مِنَ الوَالِدِ وَ الوَلِدِ مِنَ الوَلْدِ فججعل لكم عَلَيهِ إِنْصَافَكم و لتيل 
تكن و الكو عَنْ فيكم فَإِذًا فََلَ مَعَكَمْ ذَلككَ وَجبَتْ عَلَتِكمْ طَاعَتهُ فيمَا وَاقَنّ الى ”(1) خدا جميع بشر را در حقوق» يكسان قرار داده... 
حق شما بر والى» آن است كه انصاف و برابرى بين شما معمول دارد... در صورتى كه جنين كرد. واجب است بر شما اطاعت او در آنجه 


اساساً اكر اطاعت واجب نباشدء هرج و مرج لازم مى آيد و جنانجه حاكم به معصيت حكم كرد؛ اطاعت او واجب نيست؛ زيرا قطع نظر از 
آنكه در روايات» اطاعت مقيد شده است به حكم موافق حق» روايت متواتره از ائمةُ معصومين(عليهم السلام) رسيده است كه فرموده اند: 
لا طَاعَهَ لِمَخُلُوقٍ فِى مَعْصِيهِ الْكَالِقٍ '1(4) طاعت هيج مخلوقى در صورتى كه امر به معصيت خدا بكند» واجب نيست.200 


7...”. ارائة نظر مشورقى 


«تشكيل مجالس مقننه به شكل فعلى در كشورهاى اسلامى در يكك قرن اخير رايج شده؛ ولى در اصلء اسلام منادى و يبشروى بريايى 


ع أمالى الصدوق» ص ور 
*"- سيد محمد صادق روحانى» نظام حكومت در اسلام» ص *17. 


ع- آل عمران؛: ١89‏ 


١١17 ص:‎ 


حكومتى اسلام مشورت مى فرمودند و حتى در صورت غلبةُ رأى جمعء بر نظر مباركك ايشان» در مواردى به نظر اصحاب عمل مى كردند. 
شايد بتوان كفت كه اين امر يكى از رموز يبيشرفت سريع و بى سابقة مسلمين در آغاز تاريخ اسلام بوده است.)(21 


«اسلام در ضمن اينكه احكام الهى و اراد الهى را در هدايت و صلاح انسان ها داراى كمال تأثير مى داند, ارادةٌ انسان» حضور انسان و 
حضور آحاد مردم را هم در همه كارها يبش بينى كرده است. يكك نمونة آن همين مسئلة شوراست. خداى متعال در علائم مؤمنين مى 
فرمايد: )و أَمْرَهُعْ شُورى بَيكهُمِ(:(1) كارهايشان را با مشورت انجام مى دهئد؛ البته مشورت: با شكل هاى مختلفى ممكن است انجام كيرد؛ 
اين [شوراهاى اسلامى شهر و روستا] هم؛ يكك شكل از اشكال مشورت است.52(0) 


استاد شهيد مطهرى(رحمه الله عليه) در ضرورت بحث مشورت مى نويسند: «در دستورات دين مقدس اسلام به مشورت توصية اكيدى 
شده؛ خصوضا در كارهاى اجتماعى. اولّا خحود قرآن مى فرمايد: )وَ الْذينَ اش تجابوا لِرَبّهِمْ وَ اقامُوا | لصَّلوة وَ امْرُهُمْ شورى بَتِنَهُمْ وَ مِمَا 
رَرَفَنَاهُمْ ينْفْقَونَ(؛(6) آن ها كه 


-١‏ يبيام رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى)» به كنفرانس بين المجالس اسلامى» 0؟خردادكل. 
3 شورى» 0 
ع الشورى» ل 


١18 ص:‎ 


دعوت الهى را يذيرفته و نماز را به يا داشته اند و كارهاى خود را با مشورت حل و فصل مى كنند و از روزى هايى كه به آن ها داده ايم» 


يكى از مختصات اهل ايمان رااين مطلب قرار مى دهد كه كارهاشان را با شور و هم فكرى صورت مى دهند؛ آن را هم رديف نماز و 
انفاق قرار داده [است]. دربارة رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايد: )قاف عَنّْهُمْ واس تَفْفِوْ لَهُمْ وَشَاورْهُمْ فى الَامر(؛(1) 


نسبت به مردم عفو و كذشت داشته باش» براى آن ها دعا و استغفار كن و در كارها با آن ها مشورت كن. 


رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) با آنكه ييغمبر بود و با آنكه مردم توقع نداشتند كه او رأى و عقيده و نظر آن ها را بخواهد و 
دخالت دهد؛ او خودش براى آنكه مردم را تحقير نكرده باشدء براى آنكه به مردم شخصيت بدهد و شخصيت آن ها را محترم بشمارد. 


براى اينكه دستورالعمل امت باشد براى هميشه؛ با آن ها مشورت مى كرد واز آن ها نظر مى خواست. 


داستان مشورت نظامى در جنكك خندق و نظردادن سلمان فارسى كه در ايران در اين كونه مواقع دور شهر خندق مى كنند و به اين وسيله 


سخن اميرالمؤمنين على (عليه السلام) در آن خطبه(1) همين كه به اينجا رسيد كه فرمود: يكك نفر در هر 


.108 آل عمران؛‎ -١ 
.120 نهج البلاغه. خطبة‎ -" 


ص: 119 


مقام و هردرجه اى باشدء مقامش در دين و در نزد خدا هرجه باشدء مافوق همكارى با ديكران نيست؛ افراد ديكر هم هراندازه در جشم ها 
حقير و بى قدر نمايند» اين حق از آن ها سلب نمى شود كه به همكارى دعوت بشوند؛ سخن كه به اينجا رسيد» يكى از مستمعين مثل اينكه 


تهيبج شد و تحت تأثير احساسات خود قرار كرفت» از جا حركت كرد و از آن حضرت تشكر و ثناى بليغى كرد. 


بعد از حرف هاى او دومرتبه حضرت به سخن درآمد و جمله هايى فرمود. از آن جمله ها من امشب فقط يكك نكته را كه باز در مورد حق 
است و مكمل مطالب كذشته استء عرض مى كنم. آن نكته اين است كه حضرت آمادكى خود را براى شنيدن هرنوع انتقادى و عرضه 
داشتن يبشنهادهاى اصلاحى ذكر مى كند و مى كويد: با من به تعارف و رودرواسى و مجامله رفتار نكنيد» هرجه به نظرتان مى رسد؛ 
بكوبيد. فرمود: كو لا تُخاِطونى بِالْمَصَائَعَهِ وَ لا تَظُُوا بى استثْقانًا فى حَقّ قل لى وَ لَا عماس اغظام لِنَفُسىء فَانّهُ من اسْتقفَلَ الْحنَّ انْ يقالَ لَه او 
لقنل إن يعض علو عاق السزبوما لذن عله" ازقوبا عورا عارك وافسلق وررودوواسى رخاو لكين كان ويد كه كرس تفن براق 
شنيدن انتقاد و عرضه شدن اينكه مقتضاى حق اين است كه جنين و جنان باشىء سنكين است. بدانيد آن كس كه شنيدن انتقاد و تذكرات 


.5١2ةبطخ نهج البلاغهء‎ -١ 


ص: ١6‏ 
اهل حق و اهل عدل اين است كه از تذكرات و انتقادات يروا ندارند. 


اين جمله را براى اين فرمود كه قبلا آن مرد برخاسته بود وازآن حضرت مقدارى ثنا و ستايش كرده بود. خواست به مردم بفهماند كه 
كمان نكنيد من خوشم مى آيد كه از من تعريف كنيد؛ بناى كار را بر مصانعه و مجامله بككذاريد؛ نهء برعكس؟؛ انتظار من اظهارنظرهاى 
صريح و خيرخواهانه است در كارها: “قلا تَكفًوا عَنْ مَقَالَهِ بحَقَ اوْ مَشْوَرَهِ بعدُلٍ”؛10) مبادا از تذكرات بجا و از مشورت دادن ها مضايقه 
ل 


اينكه مى كويند حكومت على (عليه السلام) عالى ترين مظهر دموكراسى بود» روى همين جهات بود؛ خودش با آنكه امام است و قدرت 
هاى مادى و معنوى را در اختيار دارد» به مردم يّروبال مى دهدء آن ها را بر انتقاد و اعتراض تشجيع مى كند.)(1) 


آيت الله مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) نيز در تفسير نمونه به اين بحث يرداخته و فرموده اند: «ييامبر((صلى الله عليه و آله و سلم) قبل از 
آغاز جنكك “احد در جكونكى مواجهه با دشمن. با ياران خود مشورت كرد و نظر اكثريت براين شد كه اردوكاه؛ دامنة احد باشد و 
ديديم كه اين نظر» محصول رضايت بخشى نداشت. در اينجا اين فكر به نظر بسيارى مى رسيد كه در آينده» ييامبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) نبايد با كسى مشورت كند. قرآن به اين طرز تفكر ياسخ مى كويد و دستور مى دهد كه باز هم با آن ها مشورت كن» 


.5١2ةبطخ نهج البلاغه‎ -١ 


750 مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج ؟ء ص‎ -١ 


١7١ ص:‎ 


هرجند نتيجة مشورت در ياره اى از موارد» سودمند نباشد؛ زيرا ازنظر كلى كه بررسى كنيمء منافع آن روى هم رفته به مراتب بيش از زيان 


هاى آن است و اثرى كه در آن براى يرورش فرد و اجتماع و بالابردن شخصيت آن ها وجود داردء از هم اين ها بالاتر است. 


اكنون ببينيم ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در جه موضوعاتى با مردم مشورت مى كرد. كرجه كلمة “الامر' در و شَاورْمُمْ فى الأمْر'11) 
مفهوم وسيعى دارد و همه كارها را شامل مى شود؛ ولى مسلم است كه ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هركز در احكام الهى با مردم 
مشورت نمى كرد؛ بلكه در آن ها صرفاً تابع وحى بود؛ بنابراين موردٍمشورتء تنها طرز اجراى دستورات و نحوة بياده كردن احكام الهى 
بود و به عبارت ديكر» ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در قانون كذارى؛ هيج وقت مشورت نمى كرد و تنها در طرز اجراى قانون» نظر 
مسلمانان را مى خواست و لذا كاهى كه ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ييشنهادى را طرح مى كرد مسلمانان نخست سؤال مى كردند 
كه آيا اين يكك حكم الهى است؟ و يكك قانون است كه قابل اظهارنظر نباشد؟ يا مربوط به جكونكى تطبيق قوانين مى باشد؟ اككر از قبيل 
دوم بود» اظهار نظر مى كردند و اكر از قبيل اول بود تسليم مى شدند. جنان كه در جنكك بدرء لشكر اسلام طبق فرمان ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) مى خواستند در نقطه اى اردو بزنند. يكى از ياران به نام«حباب بن منذر» عرض كرد: اى رسول خدا! اين محلى را كه 


براى 


.184 آل عمران»‎ -١ 


١١١ ص:‎ 


لشكركاه انتخاب كرده ايدء طبق فرمان خدا است كه تغيير آن جايز نباشد يا صلاح ديد خود شما مى باشد؟ ييامبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) فرمود: فرمان خاصى در آن نيست. عرض كرد: اينجا به اين دليل و آن دليل» جاى مناسبى براى اردوكاه نيست؛ دستور دهيد لشكر از 
اين محل حركت كند و در نزديكى آب براى خود محلى انتخاب نمايد. يبغمبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) نظر او را يسنديد و مطابق 
رأى او عمل كرد. آنكاهء قرآن در ادامه مى افزايد: به هنكام تصميم نهايى بايد توكل بر خدا داشته باشى: )كَإذا عَرّمْتٌ فَنوَكَلْ عَلَى الله((1) 


همان اندازه كه به هنكام مشورتء بايد نرمش و انعطاف به خرج داد» در موقع اتخاذ تصميم نهايى» بايد قاطع بود؛ بنابراين» يس از 
بركزارى مشاوره و روشن شدن نتيجة مشورتء بايد هركونه ترديدء دودلى و آراء يراكنده را كنار زد و با قاطعيت تصميم كرفت واين 
همان جيزى است كه در آيهُ فوق از آن تعبير به عزم شده و آن تصميم قاطع مى باشد. قابل توجه اينكه: در جملةٌ بالاء مشاوره به صورت 
جمع ذكر شده [است|]: )وَ شاورْهّغْ(؛ ولى تصميم نهايى تنها به عهدة يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و به صورت مفرد ذكر شده [است]: 
)عَرَّمْتَ(. اين اختلافٍ تعبير» اشاره به يكك نكتهُ مهم مى كند و آن اينكه: بررسى و مطالعة جوانب مختلف مسائل اجتماعىء بايد به صورت 


دسته جمعى انجام كيرد اما هنكامى كه طرحى تصويب شدء بايد براى اجراى آنء ارادة واحدى به كار افتد. در غير 


.1894 آل عمران»‎ -١ 


١ ص:‎ 


اين صورت» هرج ومرج يديد خواهد آمد؛ زيرا اكر اجراى يكك برنامه؛ به وسيلةُ رهبران متعدد» بدون الهام كرفتن از يكك سريرست 
صورت كيرد قطعا مواجه با اختلاف و شكست خواهد شد؛ به همين جهت.ء در دنياى امروز نيز مشورت را به صورت دسته جمعى انجام 
مى دهند؛ اما اجراى آن را به دست دولت هايى مى سيارند كه تشكيلات آن ها زير نظر يكك نفر اداره مى شود.)(١)‏ 


؟. 6.٠.6‏ . نظارت بر اجزاى حكومت 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «بايد همه زن ها و هم مردها در مسائل اجتماعى» مسائل سياسى وارد باشند و ناظر باشند» هم به مجلس ناظر 
باشند» هم به كارهاى دولت ناظر باشند» اظهار نظر بكنند. 


ملت بايد الان همه ناظر امور باشند؛ اظهار نظر بكنند در مسائل سياسىء در مسائل اجتماعى» در مسائلى كه عمل مى كند دولت؛ استفاده 
بكنند [» انتقاد بكنند]ء» اكَر يك كار خلاف ديدند.)() 


دولتى را ديد كه خلاف مى كند, ملت بايد به او تودهنى بزند.»)200. 


امام خمينى (رضوان الله عليه): «آكاهى مردم و مشاركت و نظارت 
5 ناصر مكارم شيرازى» تفسير نمونه» ج و3 ص”177. 


./١ سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفةٌ نور» ج217 ص‎ -١ 


'- سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفةٌ نور ج28 ص .77377١‏ 


ص: ١7١5‏ 
و همكامى آن ها با حكومت منتخب خودشانء خود بز ركترين ضمانت حفظ امنيت در جامعه مى باشد.)(١)‏ 


حضرت آيت الله العظمى جوادى آملى(حفظه الله تعالى) دراين باره مى فرمايند: «اسلام براى اينكه نظام الهى از هر كزندى محفوظ بماند؛ 
مردم را نيز به عنوان ناظر ملى موظف كرده است و اين كونه نيست كه مردم؛ فقط مشمول قانون باشند و ديكر هيج ستمتى نداشته باشند. 


اسلام» مردم را ناظر خسن اجراى قانون دينى و الهى قرار داده |است .)272 


نقش نظارت مردمى در كلام آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) جنين انعكاس يافته است: «مردم به عنوان حاميان حكومت 


و بازوهاى دولت اسلامى و نيز به عنوان نظارت و امربه معروف و نهى ازمنكر و نصيحت و ارشاد. در حكومت نقش دارند.)220 


ايشان در جاى ديكر مى نويسند: «كارهاى مهم اجتماعى؛ بدون حضور مردم در صحنه هاى اجتماعى» امكان يذير نمى باشد. بدين جهت 
مشاركت مردم در امور اجتماعى» سياسى» فرهنككى و حتّى نظامى, لا-زم و ضرورى است و براى جلب مشاركت مردم, نفوذ در دل ها و 
محبوببت اجتماعى موردنياز مى باشد.)50) 


استاد شهيد مطهرى(رحمه الله عليه) نيز مى كويند: «آنجه 


.509 سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة نور» ج 7 ص‎ -١ 
؟- عبدالله جوادى آملى. ولايبت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص "لل‎ 
.260 ناصر مكارم شيرازى» استفتائات جديد» ج *, ص‎ -“ 


ع- ناصر مكارم شيرازى» آيات ولايت در قرآن» ص"/ا5. 


ص: ١١0‏ 
مى تواند جلوى استبداد را بكيرد» شعور و آكاهى سياسى و اجتماعى مردم و نظارت آن ها بر كار حاكم است.(١)‏ 
".6.". وظايف حكومت اسلامى در قبال مردم 


اشاره 


«جوهر اصلى در مكتب امام بزركوار ماء رابطةٌ دين و دنياست؛ يعنى همان جيزى كه از آن به مسئلة دين وسياست و دين وزند كى هم تعبير 
مى كنند. امام در بيان ارتباط دين و دنياء نظر اسلام و سخن اسلام را به عنوان مبنا و روح و اساس كار خود قرار داده بود. اسلام, دنيا را 
وسيله اى در دست انسان براى رسيدن به كمال مى داند. ازنظر اسلام» دنيا مزرعة آخرت است. دنيا جيست؟ در اين نككاه و با اين تعبير» دنيا 
عبارت است از انسان و جهان. زندكى انسان هاء تلاش انسان هاء خرد و دانايى انسان هاء حقوق انسان هاء وظايف و تكاليف انسان هاء 
صحنةُ سياست انسان هاء اقتصاد جوامع انسانى» صحنة تربيت» صحنة عدالت؛ اين ها همه ميدان هاى زندكى است. به اين معناء دنيا ميدان 


اساسى وظيفه و مسئوليت و رسالت دين است. 
دين آمده است تا در اين صحنة عظيم و در اين عرصة متنوع» به مجموعة تلاش انسان شكل و جهت بدهد و آن را هدايت كند. 


دين و دنيا در اين تعبير و به اين معناى از دنياء از يكديكر تفكيكك نايذيرند. دين نمى تواند غير از 


.6١ مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج 6" ص‎ -١ 


١١8 ص:‎ 


دنيا عرصة ديكرى براى اداى رسالت خود بيدا كند. دنيا هم بدون مهندسي دين و بدون دستٍ خلاق و سازندة دين» دنيايى خواهد بود 
تهى از معنويت» تهى از حقيقت» تهى از محبت و تهى از روح. دنيا يعنى محيط زندكى انسان بدون دينء تبديل مى شود به قانون جنكل و 
محيط جنكلى و زندكى جنكلى. انسان در اين صحنة عظيم بايد بتواند احساس امنيت و آرامش كند و ميدان را به سوى تعالى و تكامل 
معنوى باز نمايد. در صحنة زندكى بايد قدرت و زور مادى ملاك حقانيت به حساب نيايد. در جنين صحنه اىء آنجه مى تواند حاكميت 
صحيح را بر عهده بككيرد» جز دين جيز ديكرى نيست. تفكيكك دين از دنيا به اين معنى» يعنى خالى كردن زندكى و سياست و اقتصاد از 
معنويت؛ يعنى نابود كردن عدالت و معنويت. دنيا به معناى فرصت هاى زندكَى انسان. به معناى نعمت هاى يراكندة در عرصة جهان. به 
معناى زيبايى ها و شيرينى هاء تلخى ها و مصيبت هاء وسيل رشد و تكامل انسان است. اين ها هم ازنظر دين ابزارهايى هستند براى اينكه 
انسان بتواند راه خود را به سوى تعالى و تكامل و بروز استعدادهايى كه خدا در وجود او كذاشتهاست,. ادامه دهد. دنياى به اين معناء از 
دين قابل تفكيكك نيست. سياست و اقتصاد و حكومت و حقوق و اخلاق و روابط فردى و اجتماعى به اين معناء از دين قابل تفكيكك نيست؛ 
لذا دين و دنيا در منطق امام بزركوار ما مكمل و آميخته و درهم تنيدة با يكديكر است و 


١71/ ص:‎ 


قابل تفكيكك نيست. اين» درست همان نقطه اى است كه از آغاز حركت امام تا امروز» بيشترين مقاومت و خصومت و عناد رااز سوى 
دنياداران و مستكبران برانكيخته است؛ كسانى كه زندكى و حكومت و تلاش و ثروت آن ها مبتنى بر حذف دين و اخلاق و معنويت از 


جامعه است.)(2١)‏ 


؟.... زمينه سازى براى حضور و مشاركت مردم و توجه به خواست و نظر آنان 


«نظام جمهورى اسلامى» نظام هاى انتصابى قدرت ها را نسخ كرد و انتخاب مردم را در مديريت كشور داراى نقش كرد. اين حق آحاد 
مى تواند روح نشاط و احساس مسئوليت را هميشه در جامعه زنده نكّه دارد... انتخابات فقط يكك وظيفه نيست, فقط يكك حق هم نيست؛ 


هم حق شماست, هم وظيفة عمومى است.)(7) 
امام خمينى(رضوان الله عليه): «ما بناى براين نداريم كه يكك تحميلى به ملتمان بكنيم و اسلام به ما اجازه نداده است كه ديكتاتورى 


بكنيم. ما تابع آراى ملت هستيم. ملت ما هرطورى رأى داد ما هم 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در مراسم شانزدهمين سالكرد ارتحال امام خمينى(رحمه الله عليه)» ١‏ خرداد65/. 


.65 نيدرورف١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در صحن جامع رضوىء‎ -١ 


١78 ص:‎ 


از آن ها تبعيت مى كنيم. ما حق نداريم»ء خداى تباركك و تعالى به ما حق نداده استء ييغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) به ما حق 
نداده است كه ما به ملتمان يكك جيزى را تحميل بكنيم.)(21 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «ما خواهان استقرار يكك جمهورى اسلامى هستيم و آن حكومتى است متكى به آراى عمومى. شكل نهايى 
حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعه ما توسط خود مردم تعيين خواهد شد.)(5) 


«در انقلاب اسلامى ايران» جند خصوصيت مهم وجود داشت كه همه منطبق بر حركت اسلامى صدر اول بود: 


... دوم آن كه براى تحقق اين هدفء از توده هاى مؤمن و آ كاه و دردمند و فداكار و نه از احزاب و كروه ها و سازمان هاى سياسى نيروى 
انسانى لازم كرفته شد و رهبر حكيم» نصرت را يس از توكل به خداء از نيروى لايزال مردم جستجو كرد و در سايهُ مجاهدت يانزده ساله» 


جنود رحمان رااز بندكان خدا به وجود آورد ودر راه خدا به حركت درآورد: “هوالّذى ادك بنصره وبالمؤمنين”.)920) 


1 امام خمينى(رضوان الله عليه): «بدون يشتيبانى مردم نمى شود كار كرد و يشتيبانى هم به اين نيست كه مردم اللهاكبر بككويند. اين 
يشتيبانى له سسث؟ يشتيبانى اين است اكه همكارى 1 ا 


.18١ ص‎ ٠١ سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفةٌ نور» ج‎ -١ 
.19١ سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفةٌ نور» ج 07 ص‎ -١ 
7ةدادرخ٠ ييام رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) به مناسبت اولين سالكرد ارتحال حضرت امام خمينى (رحمه اللّه عليه)»‎ _ 


5- سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفةٌ نور» ج2191 ص 79 


ص: 9 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «...همين طور شركت دادن مردم را در امورء اين را كراراً كفتم» شما هم خودتان كفتيد كه يكك كشورى را 
كه بخواهيد اداره بكنيد؛ يكك دولت تا شركت مردم نباشد نمى شود اداره صحيح بشود. وقتى بنا شد كه مردم شركت كردند در كارهاء 
شما شركت داديد مردم راء آنهايى كه الان خدمت مى كنند و سابق هم خدمت كردند به شماء به ماء به همه» به اسلام و شما را رساندند به 
اينجاء آن ها را كنار نككذاريد» رد نكنيد» آن ها را وارد كنيد در كار.)(١)‏ 


استاد شهيد مطهرى(رحمه الله عليه) به تعليل ريشهٌ توجه دين به آزادى انسان در امور اجتماعى يرداخته و مى نويسند: «احتياجات بشر در 
آب و نان و جامه و خانه خلاصه نمى شود. يكك اسب يا يكك كبوتر را مى توان با سير نكّه داشتن و فراهم كردن وسيلة آسايش تن» راضى 
نكّه داشت؛ ولى براى جلب رضايت انسانء عوامل روانى به همان اندازه مى تواند مؤثر باشد كه عوامل جسمانى. حكومت ها ممكن است 
ازنظر تأمين حوائج مادى مردم يكسان عمل كنند» درعين حال ازنظر جلب و تحصيل رضايت عمومى يكسان نتيجه نكيرند؛ بدان جهت كه 


يكى حوائج روانى اجتماع را برمى آورد و ديكرى برنمى آورد. 


يكى از جيزهايى كه رضايت عموم بدان بستككى دارد اين است كه حكومت با جه ديده اى به تودهً مردم و به خودش نككاه مى كند؛ با اين 
جشم كه آن ها برده و مملوكك و خود مالكك و صاحب اختيار 


179 سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفة نور» ج211 ص‎ -١ 


ص: لا 


است؟ يا با اين جشم كه آن ها صاحب حق اند و او خود تنها وكيل و امين و نماينده است؟ درصورت اول هرخدمتى انجام دهدء از نوع 
تيمارى است كه مالكك يكك حيوان براى حيوان خويش انجام مى دهد و درصورت دوم از نوع خدمتى است كه يكك امين صالح انجام مى 
دهد. اعتراف حكومت به حقوق واقعى مردم و احتراز از هرنوع عملى كه مُشعر بر نفى حق حاكميت آن ها باشد, از شرايط اوليةُ جلب رضا 
واطمينان آنان است.)(١1)‏ 


ايشان در جاى ديكر مى فرمايند: «بشر اكر بخواهد رشد بيدا كندء بايد در كار خودش آزاد باشد؛ در انتخاب خودش آزاد باشد. شما بجه 
تان را تربيت مى كنيد خيلى هم علاقه مند هستيد كه او آن طورى كه دلتان مى خواهد از آب دربيايد؛ ولى اكر هميشه از روى كمال 
علاقه اى كه به او داريد در تمام كارها ازاو سريرستى كنيد؛ يعنى مرتب به او ياد بدهيد» فرمان بدهيد كه اين كار را بكنء از اينجا بروه 
اكر مى خواهد جيزى بخرد همراهش برويدء همواره به او دستور بدهيد كه اين را بخرء آن را نخر؛ محال است كه اين بجهُ شما يكك آدم 
باشخصيت از آب دربيايد. در حدودى براى شما لازم است بجه تان را هدايت كنيد و در حدودى هم لازم است او را آزاد بككذاريد؛ يعنى 
هم هدايت وهم آزادكذاشتن. وقتى اين دو با يكديكر توأم شدء آن وقت بجهُ شما اكر يكك استعدادى هم داشته باشد» ممككن است كه 
يكك بجة با تربيت كاملى از آب درآيد. 


.55١ مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج 08 ص‎ -١ 


١1 ص:‎ 


در يكى از كتاب هاى حيوان شناسى خواندم كه بعضى از يرند كان [به روش خاصى برواز را به بجه هايشان ياد مى دهند.] كويا كركس 
را مثال زده بود. نوشته بود اين حيوان وقتى مى خواهد يرواز را به بجه اش ياد بدهد, بعد از اينكه اين بجه ير د رآوردء يعنى جهازش ازنظر 
جسمانى كامل شد؛ ولى جون هنوز يرواز نكرده» يروازكردن را بلد نيستء او را با نوكك خودش برمى دارد» مى اندازد روى بال خودش و 
يرواز مى كند. يكك مقدار كه بالا رفت, يكك دفعه اين بجه را رها مى كند. او به حكم اجبار شروع مى كند به يَروبال زدن؛ ولى يروبال 
هاى نامنظم؛ كاهى بالا مى رود» كاهى يايين؛ كاهى افقى مى رود» كاهى عمودى. مادر هم مراقب و مواظب اوست تا وقتى كه احساس 
مى كند خسته شده كه اكر او را نككيرد» سقوط مى كند؛ آن وقت او رامى كيرد و دومرتبه روى بال خود مى كذارد. باز مقدارى او را مى 
برد و ضمناً به او ارائه مى دهد كه اين طور بايد حركت كرد و بال زد. همين كه رفع خستكى اش شدء دومرتبه آزادش مى كدذارد. باز 
مدتى يروبال مى زند و همين طور مدت ها بجهُ خودش را اين طور تربيت مى كند تا يروازكردن را به او ياد بدهد؛ يعنى راهنمايى را با به 


خود واكذاشتن” توأم مى كند تا آن بجه يروازكردن را ياد بكيرد. 


بسيارى از مسائل اجتماعى است كه اككر سريرست هاى اجتماع؛ افراد بشر را هدايت و سريرستى نكنند» كمراه مى شوند؛ اكر هم بخواهند 


ولو با حسن نيت تا جه رسد به اينكه سوء نيت 


ص: زذردا 


داشته باشند» به بهانة اين كه مردم قابل و لايق نيستند و خودشان نمى فهمند و لياقت ندارند» آزادى را از آن ها بككيرند؛ اين مردم تا ابد بى 
ترفك افق نامجعلا اسان باك اكات وكا مسلين ل راسك صووف كارة: مك أبك شه ك.د كول اده سيكت تراز 
كرفته ايد» سن نيت هم داشته باشيد و واقعاً تشخيص شما اين باشد كه خوب است اين ملت فلان فرد را انتخاب كند و فرض مى كنيم 
واقعاً هم آن فرد شايسته تر است؛ اما اكر شما بخواهيد اين را به مردم تحميل كنيد و بكوييد شما نمى فهميد و بايد حتماً فلاز شخص را 
انتخاب كنيدء اين ها تا دامنة قيامت» مردمى نخواهند شد كه اين رشد اجتماعى را بيدا كنند. بايد آزادشان كذاشت تا فكر كنند» تلاش 
كنند» آنكه مى خواهد وكيل شود, تبليغات كند» آن كسى هم كه مى خواهد انتخاب كند» مدتى مردّد باشد كه او را انتخاب كنم يا 
ديكرى راء او فلا-ن خوبى را دارد» ديكرى فلا-ن بدى را دارد. يكك دفعه انتخاب كندء به اشتباه خودش بى ببرد؛ باز دفعة دوم و سوم تا 
تسرد اقفن كامان شوك او رعد نك قلت مور داع دو سابد كرون لحتنا عو ازوف بو إناا| ك0 ايعبيانة :ادكه ارق بلك شاه انه و اثلا ننه 
او تحميل كرد آزادى را براى هميشه از او بككيرند؛ اين ملت تا ابد غير رشيد باقى مى ماند. رشدش به اين است كه آزادش بككذاريم؛ ولو 
در آن آزادىء ابتدا اشتباه هم بكند. صد بار هم اكر اشتباه كندء باز بايد آزاد باشد. 


ص: ارذرنا١‏ 


بجه اش شنا كرى ياد بدهد. بجه اى كه مى خواهد شناكرى ياد بككيرد» آيا با درس دادن و كفتن به او ممكن است شناكرى را ياد بككيرد؟ 
اكر شما انسانى را ده سال هم ببريد سر كلاس» بيوسته به او بككوييد: اكر مى خواهى شناكرى را ياد بككيرى» اول كه مى خواهى خودت را 
در آب بيندازى به اين شكل بينداز؛ دست هايت را اين طور بككير» ياهايت را اين طور؛ بعد دست هايت را اين طور حركت بده؛ ياهايت را 
اين طورء امكان ندارد كه او شناكرى را ياد بككيرد. بايد ضمن اينكه قانون شناكرى را به او ياد مى دهيد» رهايش كنيد برود داخل آب و 
قهراً در ابتدا جند دفعه مى رود زير آب؛ مقدارى آب هم در حلقش خواهد رفت؛ ناراحت هم خواهد شد؛ ولى دستور را كه مى كيرد 
ضمن عمل؛ شناكرى را ياد مى كيرد؛ و الا با دستور فقط» بدون عمل» آن هم عمل آزاد» ممكن نيست شناكرى را ياد بكيرد؛ يعنى حتى 
اكر او را ببريد در آب ولى آزادش نككذاريد و همواره روى دست خودتان بككيريد» او هركز شناكر نمى شود. اين ها هم يكك سلسله مسائل 
است كه اصللا بشر را بايد در اين مسائل آزاد كذاشت تا به حد رشد و بلوغ اجتماعى لازم برسد.(1) 


آيت الله العظمى جوادى آملى(حفظه الله تعالى) نيز دراين خصوص مطلبى زيبا دارند. اين بزركوار فرموده اند: «حكومت اسلامىء هيج كاه 


بدون خواست و ارادهُ مردم متحقق نمى شود و تفاوت اساسى حكومت اسلامى با حكومت هاى جابر در 


795١ مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج 6" ص‎ -١ 


ص: ع١‏ 


همين است كه حكومت اسلامى» حكومتى مردمى است و بر ياية زور و جبر نيست؛ بلكه براساس عشق و علاقة مردم به دين وحاكم 
اسلامى صورت مى يذيرد... اين كونه نيست كه مردم» فقط مشمول قانون باشند و ديكر هيج سمتى نداشته باشند... . مردمى كه در بخش 
قانونكذارى و در حوزةُ نبوت و امامت معصوم و در بخش حاكميت و ولايت و رهبرىء يذيراى حق مى باشند» در مسائل اجرايى» تشخيص 
شان حجت است و با حضور و رأى آزادانه و انديشمندانه» در سرنوشت خود سهيم هستند و براى رفع مشكلات و تأمين نيازهاى خود. 
افرادى را به عنوان وكيل انتخاب مى نمايند و به مجلس شوراى اسلامى يا به مجلس خب ركان و مانند آن مى فرستند؛ بنابراين» در نظام دينى 
و اسلامىء دو نوع رأى اكثريت محترم و معتبر است؛ يكى در مقام اجرا و عمل و ديكرى در مقام تشخيص قانون الهى كه توسط وحى و 
دين ارائه كرديده است. كسانى كه خود توانايى تشخيص قانون دينى را ندارند» قانون شناسان را با رأى اكثريت تعيين مى كنند و قانون 
شناسانء با رأى اكثريت خود. قانون الهى را مى شناسند.)(1) 


؟.*.”. ». خدمتكزارى به مردم؛ نه استيلا و حاكميت 
«سَر ديكر قضيةُ مردم سالارى اين است كه حالا بعد از آن كه من و شما را انتخاب كردند؛ ما در قبال آن ها وظايف جدى و حقيقى داريم. 


-١‏ عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولايبت فقاهت و عدالت» ص "ل 


ص: 6 


بعضى دوستان اين روايات را از نهج البلاغه و غير نهج البلاغه جمع كردند كه البته مجال نيست كه من همه آن ها را بخوانم؛ دو سه نمونه 
اش را مى خوانم. /إيّاك وَ الْمَنَّ عَلَى رَعِِتِكك يإخسّانِكك أو الَريْدَ فيما كان مِنْ فغلكك أو أَنْ تعتَدَهْمْ قَتِح موحت دك بِحُلفك فَإنَ الْمنّ يطل 
الِْحْسَانَ وَ الترَيْدَ جَذْهَبٌ بِنُورِ الْحَقَّ وَ الْخَلْفَ يُوجبٌ الْمَقْتَ عِنْدَ اله وَ النّاس.”(1) مى فرمايد: نه سر مردم منت بككذاريد كه ما اين كارها را 
براى شما كرديم يا مى خواهيم بكنيم؛ نه آنجه را كه براى مردم انجام داديد» درباره اش مبالغه كنيد؛ مثلاً كار كوجكى انجام داديد» آن را 
بزركك كنيد و نه اينكه وعده بدهيد و عمل نكنيد. بعد فرمود: اككر منت بككذاريد» احسانتان باطل خواهد شد. مبالغه. نور حق را خواهد برد؛ 
يعنى همان مقدار راستى هم كه وجود دارد آن را در جشم مردم بى فروغ خواهد كرد. اكر خلف وعده كنيد, “وجب الْمَقْت عِنْدَ الله وَ 
النّاس '16) در نظر مردم و در نظر خدا اين مقت و ككناه است. عَمالَ الله تَعالَى: ) كبر مَفْناً عِْدَ الله أَنْ تَقُونُوا ما لا تفْعلُون (0(.(©) هرجند اين 


ها كلام امير المؤمنين (عليه الصلاه والسلام) خطاب به مالكك اشتر است؛ اما خطاب به ما هم هست.)(0) 


-١‏ نهج البلاغه؛ نامة *0: «مبادا هركز با خدمت هايى كه انجام دادى» بر مردم منت كذارى يا آنجه را انجام داده اى» بزركك بشمارى يا 
مردم را وعده اى داده؛ سيبس خلف وعده نمايى! منّت نهادن. ياداش نيك وكارى را از بين مى برد و كارى را بزركك شمردن. نور حق را 
خاموش كرده و خلاف وعده عمل كردن خشم خدا و مردم را بر مى انككيزاند.) 

"- نهج البلاغه. نامة ٠ه.‏ 

- صفء : «اخداوند سخت به خشم مى آيد كه جيزى بكوييد و به جاى نياوريد.) 

- نهج البلاغه نامة ه. 


ص: ١‏ 
«نظام اسلامى» نظامى است كه مسئولان» خدمتكزار مردم و براى مردم انك؟ هر نوع جدايى بين مسئولان و مردم محكوم است.)(1) 


«نقطهُ محورى همين مسئوليت هم رعايت حدود و حقوق مردم» رعايت عدالت در ميان مردم» رعايت انصاف در قضاياى مردم و تلاش 
براى تأمين امور مردم است. براى حاكم اسلامى» حوايج و نيازهاى مردم اصل است. جند روز قبل از اين» بنده در صحبتى به مسئولان 
كشور همين را كفتم. يكك روى مسئلةُ مردم سالارى اين است كه مردم مسئولان را انتتخاب مى كنند. آن روى ديكر اين است كه وقتى 
مسئولان بر سر كار آمدند همه همّتشان رفع نيازهاى مردم و كار براى آن هاست. اين معنا در كلمات اميرالمؤمنين(عليه السلام) موج مى 
زند. در نامه به مالكك اشتر از آن حضرت نقل شدهاست: مَنْ ظَلَمَ عِبَادَ الله كانَ الله خض حَهُ دُونَ عِبَادِهِ وَ مَنْ حاص عه الله أذحضٌ به و 
كان لله ححزبا”؛(5) اكر كسى به مردم ظلم كندء خدا طرف حساب اوست؛ خدا وكيل مدافع بندكان مظلوم در مقابل اوست؛ اصطلاحاً خصم 
اوست؛ ركان للدندها": ا وعرتان مستكه ‏ نقبلة ا تعديتك :اعد وى دده كر امب انوع رعليه: الماف)ناين نامه ها را خطاب 


به استاندارانش مالكك اشتر» اشعث بن قيسء عثمان بن حنيف و ديكران نوشتهاست؛ اما همه رده هاى مسئول كه كارى 


.لكرويرهش٠١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در مراسم ديدار كروه كثيرى از سياهيان و سيجيان در مشهدء‎ -١ 
.لم/رويرهش٠١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در مراسم ديدار كروه كثيرى از سياهيان و سيجيان در مشهد.‎ -" 


ص: خردا 
در دستشان هست» مشمول اين خطاب هستند)(١1)‏ 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «كوشش كنيد كه يايكاه ملّى براى خودتان درست كنيدء اين به اين است كه كمان نكنيد كه شما صاحب 
مقام هستيد. منصب هستيد و بايد به مردم فشار بياوريد. هر جه صاحب منصب ارشد باشد, بايد بيشتر خدمتكزار باشد مردم بفهمند كه هر 
درجهاى كه اين [منصب] بالا-مى رود با مردم متواضع تر مى شود. اكر يكك همجو كارى شد و يكك جنين توجهى به مسائل شد و يكك 
همجو عبرتى از تاريخ براى ما شد هر قوهاى يايكاه ملَّى بيدا مى كند و يايكاه مللى حافظ اوست.(5) 


آيت الله العظمى سبحانى(حفظه الله تعالى) به اين موضوع يرداخته» مى نويسد: «حاكم در حكومت اسلامى آن جنان نيست كه به هرطورى 
شده؛ زمام امور جامعه را به دست بكيرد و هرطورى كه دلش بخواهد امرونهى كند و به قدرت و اقتدارش تكيه زده» بين مردم فرمان براند؛ 
بلكه حاكم در حكومت اسلامى در برابر خدا اولا و در برابر مردم ثانياء مسئوليت سنكينى دارد.»(*) 


انث الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) نيز در تشريح آن مى فرمايند: «تفاوت بين روش هاى سياسى» از تفاوت ديدكاه ها در 


مسئلة حكومت ناشى مى شود. آن ها كه حكومت را براى 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعة تهران» 0؟آذرة". 


.8 سيد روح الله موسوى خمينى» صحيفة نور ج /2 ص‎ -١ 
.66 جعفر سبحانى» مبانى حكومت اسلامى» ص‎ -* 


١ ص:‎ 


هماهنكك با آن دارند. توضيح اينكه در كذشته. حكومت هاى ديكتاتورى بر محور افراد دور مى زد و يكك فرد قلدر زورمند و خودكامه. 
براى تأمين منافع شخصى خويش در جهت مال و مقام, با تكيه بر زور بر مردم يكك ناحيه يا يكك كشور مسلط مى شدء افرادى را به كار 


در دنياى مادى امروزء كرجه شكل حكومت ها تغيير يافته» ولى ماهيت آن ها با كذشته تفاوت جندانى ندارد؛ هرجند در اين راه كروه ها 
مطرح اند. مثلا در كشورهاى بزركك صنعتى دنياى امروز احزابى تشكيل مى شود كه ه ركدام؛ حافظ منافع كروه معتينى مى باشد؛ سيس از 
هر وسيله اى براى جلب آراى بيشتر و دستيابى به حكومت بهره مى كيرند و هنكامى كه به حكومت رسيدند افرادى را به كار مى كيرند 
كه قدرت آن هارا تحكيم كند و اصولى را به كار مى بندند كه منافع مادى كروهى آن ها را تضمين نمايد. اين متن كار حكومت ها 
است؛ هرجند در حاشية آن كاهى مسائلى مانند حقوق بشر و آزادى انسان ها و كاه مسائل اخلاقى مطرح مى شود؛ ولى هم خودشان وهم 
ساير مردم مى دانند كه اين ها هركز جدّى نيست و در تعارض با منافع كروهىء كم رنكك و بى رنكك مى شود. به همين دليل» هركاه يكى 


از 


ص: اخردا 


مخالفانشان كمترين تخلفى از حقوق بشر مرتكب شود و به اصطلاح ياى خود را يس و بيش بككذارد داد و فرياد آن ها بلند مى شود؛ اما 
كر دوستانشان؛ يعنى حاميان منافعشان» همه روز و هميشه اين حقوق را يايمال كنندء موردٍ اعتراض قرار نمى كيرند! در برابر اين نوع 
حكومتء حكومت انبيا و اولياء الله است كه نه بر محور منافع فرد دور مى زند و نه منافع كروه معتنى؛ بلكه اساس و ياي آن بر حفظ ارزش 
هاى والاى انسانى كذارده شده است. 


كروه اوّل باصراحت مى كويند كه اخلاق و سياست با يكديكر جمع نمى شود؛ بنابراين فرمانروايى كه خويشتن را ملزم به رعايت اصول 
اخلاقى مى داند» در حقيقت مغز سياسى ندارد و هركز حاكميتش دوام نخواهد يافت. هدف وسيله را توجيه مى كند و هرآنجه در راه نيل 
به هدف دستاويز قرار كيرد» نيكك شمرده مى شود؛ درحالى كه يبشواى كروه دوم مى كويد: انما بعنت لاتمم مكارم الاخلاق؛ من تنها 


براى تكميل ارزش هاى اخلاقى مبعوث شده ام. 


بديهى است اصولى كه بر سياست كروه اوّل حاكم استء با اصول سياسى شناخته شده از سوى كروه دوم, كاملل متفاوت؛ بلكه در تعارض 
است. كروه اوّل به شهادت تاريخ به آسانى همة ارزش ها را در ياى حكومت خود قربانى كنند و كروه دوم, بارها و بارها حكومت و 


قدرت خود را فداى حفظ ارزش ها كردند.)2)102 


-١‏ ناصر مكارم شيرازى» ييام امام امي رالمؤمنين(عليه السلام) » ج ؟؛ ص 00؟. 


١ ص:‎ 


استاد شهيد مطهرى(رحمه الله عليه) با ارائةُ نمونه هاى تاريخىء مى نويسند: «اميرالمومنين (عليه السلام) در نامه اى كه به عامل آذربايجان 
الريسده يتين عن راسد ؟3 أن تملك لني لك سلف و لكثة فى ختفكه اداثة وانك تمقاقيع لعن فوفكف ابس لكك اذ كلدات فى 
رَعِيَهِ ...”1(4) مبادا بيندارى كه حكومتى كه به تو سيرده شده است يكك شكار است كه به حنككت افتاده است؛ خير» امانتى بر كردنت 


كذاشته شده است و مافوق توء از تو رعايت و نككهبانى و حفظ حقوق مردم را مى خواهد. تو را نرسد كه به استبداد و دلخواه در ميان مردم 


رفتار كنى. 


در بخشنامه اى كه براى مأمورين جمع آورى ماليات نوشته استء يس از جند جمله موعظه و تذكر مى فرمايد: كَانْصِفُوا النّاسّ مِنْ الْفُسِكم 
وَاصْبروا لحوائجهة. فَانّكم خُرَانٌ الِب وَ وكلاء الَامّهِ وَ سَفَراءً الْائِمَهِ '“(1) به عدل و انصاف رفتار كنيد؛ به مردم دربارة خودتان حق بدهيد؛ 
يُرحوصله باشيد و در برآوردن حاجات مردم, تنكك حوصلكى نكنيد كه شما كنجوران و خزانه داران رعيت و نمايند كان ملت و سفيران 


حكومتيد. 


در فرمان معروف» خطاب به مالكك اشتر مى نويسد: “وَ اشهن قَلبِك الرَحْمَة لِلرَعْهِ وَالَمِحَيَهَ لَهُمْ وَ اللطفّ بهم وَ لا تَكوئّن عَلَيِهِمْ سَبْعاً ضاريا 
تَعْتَمُ اكلَهعْ فَانَّهُمْ صِنْفان: إِمَا ا لَك فِى الدّين 


.0 نهج البلاغه خطبة‎ -١ 
.0١ نهج البلاغه» خطبة‎ -" 


١١ ص:‎ 


أؤ نَظيدٌ لَك فِى الْحَلْق1(4) در قلب خود استشعار مهربانى» محبت و لطف به مردم را بيدار كن! مبادا مانند يكك درنده كه دريدن و خوردن 
را فرصت مى شمارد رفتار كنى كه مردم تو يا مسلمان اند و برادر دينى تو ويا غيرمسلمان اند و انسانى مانند تو. “وَ لاتَقولنٌ الى مُوَمّر امَرْ 
قاطائ فَانَّ ذلك اذغال فِى الْقَلْب وَ مَنْهَكةٌ لِلدّين و تَقَرّبٌ مِنَ الْغَير104) و مكو من اكنون بر آنان مسلطم؛ از من فرمان دادن است و از آن 


ها اطاعت كردن؛ كه اين» عين راه يافتن فساد در دل و ضعف در دين و نزديكك شدن به سلب نعمت است. 


ذو مقن ذامة ذركرق كه ود سر اق اسياة توفع اسع ين ف فرعايدة “كاذ عقا على الوزلى أن و تعره على تف تل قاله او له طول حم 
وَإِنْ يَرِيدَهُ ما قَسَمَ الله لَهُ مِنْ نمه دُنُوَا مِنْ عِبِادِهِ وَ عَطفاً على الخوانه؛) لا-زم است والى را كه هركاه امتيازى كسب مى كند و به 
افتخارى نائل مى شودء آن فضيلت ها و موهبت ها او راعوض نكند؛ رفتار او را با رعيت تغيير ندهد؛ بلكه بايد نعمت ها و موهبت هاى 


خدا بر اوء او را بيشتر به بندكان خدا نزديكك و مهربان تر كرداند. 


مشاهده مى شود كه راستى عجيب و نمونه است. 


.0* نهج البلاغه» خطبة‎ -١ 
.0* نهج البلاغه؛ خطبة‎ -" 
.0١ نهج البلاغه خطبة‎ -" 


١” ص:‎ 


در نهج البلاغه سفارش نامه اى (وصيتى) نقل شده كه عنوان آن “لمن يستعمله على الصدقات” است؛ يعنى براى كسانى است كه مأموريت 
جمع آورى زكات را داشته اند. عنوان حكايت مى كند كه اختصاصى نيست؛ صورت عمومى داشته است؛ خواه به صورت نوشته اى بوده 
است كه در اختيار آن ها كذاشته مى شده است و خواه سفارش لفظى بوده كه همواره تكرار مى شده است. دستورها اين است: “به راه 
بيفت» براساس تقواى خداى يككانه! مسلمانى را ارعاب نكنى؛ طورى رفتار نككن كه از تو كراهت داشته باشند؛ بيشتر از حقى كه به مال او 
تعلق كرفته استء از او مكير. وقتى كه بر قبيله اى كه بر سر آبى فرود آمده اند وارد شدى» تو هم در كنار آن آبء فرود آى؛ بدون آنكه 
به خانه هاى مردم داخل شوى. با تمام آرامش و وقاره نه به صورت يكك مهاجم, بر آن ها وارد شو و سلام كنء درود بفرست بر آن هاء 
سيس بِكو: بندكان خداء مرا ولي خدا و خليفه او فرستاده است كه حق خدا را از اموال شما بكيرم؛ آيا حق الهى در اموال شما هست يا نه؟ 
اكر كفتند: نه بار ديكر مراجعه نكن؛ سخنشان را بيذير و قول آن ها را محترم بشمار. اككر فردى جواب مثبت داد, او را همراهى كن؛ بدون 
آنكه او را بترسانى ويا تهديد كنى؛ هرجه زرو سيم داد, بككير. اكر كوسفند يا شتر دارد كه بايد زكات آن ها را بدهد؛ بدون اجازة 


صاحبش داخل شتران يا كوسفندان مشوء كه بيشتر آن ها از اوست. وقتى كه داخل كَلهُ شتر يا رمه كوسفندى 


ص: رفرذاا 


شدىء به عنف و شدت و متجبرانه داخل مشو'(1١)‏ تا آخر اين وصبت نامه كه مفصّل است؛ به نظر مى رسد همين اندازه كافى است كه ديد 
على را به عنوان يك حكمرانء دربارة مردم» به عنوان تودهُ محكوم روشن سازد.)10) 


0 


"...5 تلاش براى تحقق اهداف دين در تشكيل حكومت اسلامى 


اشاره 


«هدف نهايى از اين همه جنجال هايى كه از اول تاريخ بوده است؛ يعنى آمدن بيامبران» مبارزات فراوان» دو صف شدن حق و باطل» جنكك 
هاء نبردهاء دركيرى هاء صبرها بر مشكلات» تلاش عظيم اهل حق» حتى تشكيل حكومت اسلامى و استقرار عدل اسلامى تكامل و كمال 


انسان و نزديكك شدن او به خداست. همه جيزء مقدمةٌ اين است.)(0) 


«تمام آثار و كفتار آن بزركوار [امام حسين(عليه السلام)] و نيز كفتارى كه دربارة آن بزركوار از معصومين رسيدهاست. اين مطلب را 
روشن مى كند كه غرضء اقامة حق و عدل و دين خدا و ايجاد حاكميت شريعت و برهم زدن بنيان ظلم و جور و طغيان بودهاست. غرض» 
ادامة راه ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) و ديكر يبامبران بودهاست كه: “يا وَارتَ آَم صَفُوَهِ اله السّلَامُ لبك با وَارثَ توح َي 


.10 نهج البلاغه. نامة‎ -١ 


.5568 مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج18١ ص‎ -١ 
سخنرانى رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى)» در ديدار با اقشار مختلف مردم [روز بيست وسوم ماه مباركك رمضان |]» *"'فروردين74.‎ -' 


ص: ع١‏ 


«امروز اكر سخن از آزادى و كرامت بشر مى رود؛ اكر حقوق انسان در جوامع مطرح مى شودء اكر عدالت و رفع تبعيض همجنان در دنيا 
يكك شعار جذاب استء اككر مبارزة با فساد و مفسدان و مبارزةٌ با ظلم و توجه به ايثار و فداكارى در راه حق در جشم بشريت جذاب و 
شيرين استء به خاطر اين است كه اين مفاهيم را ييغمبران» اين مردان خداء به تاريخ عرضه كردند و آن ها را در اختيار بشريت قرار دادند؛ 
بنابراين مردان خدا تاريخ را متحول مى كنند. آن ها با اميد به خدا و با خشيت از يروردكارء ناممكن ها را ممكن مى كنند... امام بزركوار 


مااز زمرة جنين مردانى بود.)260 


«مردم از اعماق وجودشان نظام اسلامى را مى خواهند؛ منتها از اين نظام اسلامى توقعاتى دارند و اين توقعات بايد برآورده شود. اين 
توقعات» بحق هم هست؛ توقع عدل و رفاه و يبشرفت در امور زندكَى و برطرف شدن مشكلات و كم شدن شكاف هاى طبقاتى و 


برخوردارنشدن عزيزان» بى جهت در ميدان سياست و ادارة كشور 


-١‏ من لابحضره الفقيه» ج 7 ص205: «درود بر تواى وارث حضرت آدم بركزيدةٌ خداء سلام بر تو اى وارث حضرت نوح ييغمبر خدا.) 
؟- حديدء 30: (تا مردم قيام به عدالت كنند.» 

'- سخنرانى رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى)؛ در ديدار با اعضاى جامعةً روحانيت مبارز و مجمع روحانيون مبارز تهران» علما وو ائمة 
جماعت و جامعة وعاظ تهران و اعضاى شوراى هماهنكى سازمان تبليغات اسلامى در آستانة ماه محرمء ١١مردادا/ع.‏ 


6- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در مراسم شانزدهمين سالكرد ارتحال امام خمينى(رحمه الله عليه)» ١5‏ خرداد 5 


ص: م6١‏ 


را دارند. اين توقعات» توقعات درستى است؛ همين جيزهايى است كه اسلام به ما و مردم ياد داده؛ اين ها تعليمات اسلامى است. رفتار 
بز ركان صدر اسلام و كسانى كه الككوى مردم و الكوى ما هستند» براى ما نقل شده؛ اين جزو فرهنكك ملت ما در طول سال هاى متمادى 
است. ما بايد به اين توقعات عمل كنيم؛ حتى اكر لازم استء بايد بر خودمان سخت بككيريم و فشار بياوريم تا بتوانيم آنجه را كه بر عهدة 
ماستء انجام دهيم و ان شاءالله بر مشكلات فائق آييم. مردم نظام را دوست دارند؛ ما هستيم كه وظيفه داريم طبق موازين نظام اسلامى در 
همه بخش ها عمل كنيم.)(2)1 


«امام ما را به راهى هدايت كردء هدف هايى را براى ما تعريف كردء شاخص هايى را در ميانةُ راه به ما معرفى كرد تا راه را كم نكنيم. فقط 
در صورت ييمودن اين راه است كه ما مى توانيم به حياتٍ طيبه برسيم و طعم آن را بجشيم؛ يعنى مى توانيم كابوس فقر و عقب افتادكى را 
از جامعه و ملت خودمان دور كنيم؛ مى توانيم آرزوى ديرين بشر؛ يعنى عدالت را تحقق ببخشيم؛ مى توانيم به تحقيرشدن ملت هاى 
مسلمان خاتمه دهيم؛ مى توانيم طمع قدرت هاى استكبارى را قدرتمندانه» نه با تملق و اظهار ذلتء از خودمان قطع كنيم؛ مى توانيم اخلاق 


و تقوا و ايمان راء هم در رفتار فردى خود و هم در برنامه هاى كلان 


.81 اسفند‎ ١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)؛ در ديدار اعضاى مجلس خب ركان»‎ -١ 


ص: ع١‏ 


كشور حاكم كنيم؛ مى توانيم آزادى را كه نعمت بزركك خداسته با همه بركاتى كه در آن هستء به دست بياوريم؛ اين ها هدف هاى 
امام است. حركت امام و انقلاب امام و نظامى كه او معمار آن بود براى تحقق اين هدف ها به وجود آمدهاست. يس ره امام» راه ايمان و 
راه عدالت و راه ببشرفت مادى و راه عزت است. ما بيمان بسته ايم كه اين راه را ادامه دهيم و به توفيق الهى ادامه خواهيم داد. امام اين راه 


رابه روى ما باز كرد واين هدف هارا براى ما تعريف كرد.)0١)‏ 


«حضرت دربارةٌ اينكه جرا حاكم و فرمانده و عهده دار كار حكومت شدهء تصريح مى كند كه براى هدف هاى عالى؛ براى اينكه حق را 
برقرار كند و باطل را از ميان ببرد. فرمايش امام اين است كه خداياء تو مى دانى ما براى به دست آوردن منصب و حكومت قيام نكرده ايم؛ 
بلكه مقصود ما نجات مظلومين از دست ستمكاران است. آنجه مرا وادار كرد كه فرماندهى و حكومت بر مردم را قبول كنمء اين بود كه 
“خداى تبارك و تعالى از علما تعهد كرفته و آنان را موظف كرده كه بر يرخورى و بهره مندى ظالمانه ستمكران و كرسككّى جان كاه 
ستمديدكان سكوت تتمايند” يا هى فرمابد: “للَهُمء إنك تقلع أنه لم يكن المذى كان ينا مُتافسَة فى ش لطان و لا اماس شَ ء مِنْ فصول 


الخطام”؛(1) خداياء تو خوب مى دانى 


5 خرداد‎ ١6 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در مراسم شانزدهمين سالكرد ارتحال امام خمينى(رحمه الله عليه)»‎ -١ 
.11 نهج البلاغهء خطبة‎ -1 


ص: /ا 1١‏ 


كه آنجه از ما سر زده و انجام شده. رقابت براى به دست كرفتن قدرت سياسىء يا جست وجوى جيزى از اموال ناجيز دنيا نبوده است و 
بلافاصله دربارة اينكه يس او و يارانش به جه منظور كوشش و تلاش مى كرده اندء مى فرمايد: و لكن لتَوُدٌ الْمَعَالِمَ مِنْ ديتكك» ُظهرَ 
الإصلاح فِى بلاوك قيأمَنَ الْمَظْلوٌمُونَ مِنْ عَبادِك و تقامَ الْمعطَلَه مِنْ حَدُودِك'؛(1) بلكه براى اين بود كه اصول روشن دينت را بازكردانيم 
وبه تحقق رسانيم واصلاح رادر كشورت يديد آوريم؛ تا درنتيجه آن بندكان ستمديده ات ايمنى يابند و قوانين [يا قانون جزاى] تعطيل 


شده و بى اجرا مانده ات به اجرا درآ يد و برقرار كردد.)(7) 


«..يس قدم بعدى تشكيل حكومت است؛ اما تشكيل حكومتء هدف نيست. نكتة اساسى اينجاست. تشكيل حكومت براى تحقق آرمان 
هاست. اكر حكومت تشكيل شد؛ ولى در جهت تحقق آرمان ها بيش نرفت» حكومت منحرف است. اين يكك قاعدة كلى است؛ اين معيار 
است. ممكن است تحقق آرمان ها سال هايى طول بكشد؛ موانع و مشكلاتى بر سر راه وجود داشته باشد؛ اما جهت حكومت؛ جهت و 
صمث كبرق اين قدرى كه تشكيل شدهاشة» حم بابد به سمت آن هدق ها و آرماق هاو آرزوهاين باشند كهاشعار كن داده شدهاست 


و داده 


.1١ نهج البلاغه» خطبة‎ -١ 
؟- بيانات رهبر معظم انقلا.ب(مدظله العالى)» در ديدار با مسئولان وزارت امور خارجه و سفرا و كارداران جمهورى اسلامى ايران»‎ 
رع‎ 


١8 ص:‎ 


مى شود و در متن قرآن و احكام اسلامى وجود دارد. اكر در آن جهت نبود» بلاشكك حكومت منحرف است. معيار» اين است كه عدالت 
اجتماعى و نظم متكى بر قانون به وجود آيد و مقررات الهى همه جا مستقر شود؛ جنانجه مقررات الهى مستقر شد؛ نظم متكى به اسلام به 
وجود آمد و عدالت اجتماعى تحقق ييدا كردء هنوز يكك هدف متوسط يا درواقع يكى از مراحل راه» طى شدهاست. مرحلة بعد آن است 
كه مردمى كه در اين نظام به آسودكىء بى دغدغه و با برخوردارى از عدل زندكى مى كنند» براى تخلق به اخلاق حسنه. فرصت و شوق 
بيدا كنند. اين» آن جيزى است كه من خواستم امروز روى آن تكيه كنم و مى خواهم اين نكته را عرض كنم كه بعد از تشكيل حكومت» 
اين هدف است؛ بلكه بعد از تشكيل نظام عادلانه و استقرار عدالت اجتماعى و حكومت واقعاً اسلامى» هدف اين است. اين» هدف بعدى 
ا 1101 


فراهم كردن زمينة جامعة انسانى براى شكفتن استعدادهاء براى تعالى انسان ها و براى هدايت و صلاح بنى آدم باشد. وقتى كه در نظر 
اميرالمؤ منين (عليه الصلاه والسلام) هدف افق شد» نكا اين بياناتى كه از آن بزركوار مى شنويم» همه معنا بيدا مى كنك..)1 47 


89ذره/. 


؟- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعة تهران» 70آذرة/. 


١١ ص:‎ 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «تمام عبادات وسيله است؛ تمام ادعيه وسيله است؛ همه وسيلهاى براى اين است كه انسان اين لبابش(١)‏ ظاهر 
بشود. آن كه بالقوه است و لب انسان است به فعليت برسد و انسان بشود آدم. انسانٍ بالقوه بشود يكك انسان بالفعل» انسانٍ طبيعى بشود يكك 
انسان الهى كه همه جيزش الهى باشد. هرجه مى بيند» حق ببيند. انبيا هم براى همين آمدهاند. انبياء نيامدهاند حكومت درست كنندء 
حكومت را مى خواهند جه كنند اين هم هست؛ اما نه اين است كه انبياء آمدهاند كه دنيا را اداره كنند, حيوانات هم دنيا دارند» كار 
خودشان را اداره مى كنند؛ البته بسط عدالت» همان بسط صفت حق تعالى است براى اشخاصى كه جشم دارند. بسط عدالت هم مى دهنده 
عدالت اجتماعى هم به دست آن هاستء حكومت هم تأسيس مى كنند» حكومتى كه حكومت عادله باشد؛ لكن مقصد اين نيستء اين ها 
همه وسيله است كه انسان برسد به يكك مرتبة ديكرى كه براى آن انبياء آمدهاند.)(7) 


1.1 تحقّق عدالت 


«ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) نظامى را به وجود آورد كه خطوط اصلى آن جند جيز بود: ...خط اصلى دومء عدالت مطلق و بى 
اغماض بودء عدالت در قضاوتء عدالت در برخوردارى هاى عمومى و نه خصوصىء جيزهايى كه متعلق به همةٌ مردم 


.١75 سيدروح الله موسوى خمينى» تفسير سور حمدء ص‎ -١ 


ص: 16 


است و بايد بين آن ها با عدالت تقسيم بشود؛ عدالت در اجراى حدود الهى» عدالت در مناصب و مسئوليت دهى و مسئوليت يذيرى؛ البته 


عدالت» غير از مساوات فشنت اشتباه نشود. 


كَاهى مساوات» ظلم است. عدالتء يعنى هرجيزى را به جاى خود كذاشتن و به ه ركسى حق او را دادن. او عدل مطلق و بى اغماض بود. 


«عدالت اجتماعى... يكك امر اجتماعى محض و مربوط به حكومتء سياست و شيوة فرمانروايى در جامعه است.7(0) 


«حاكم اسلامى در قبال مسائل مهم جامعه؛ در مقابل فقر مردم» در مقابل تبعيض و شكاف هاى اجتماعى» در مقابل اخلاق و معنويت مردم؛ 
در قبال حفظ استقلال كشور و حفظ آزادى مردم در آن حدودى كه اسلام مقرر كردهاستء مسئول است. اين ها مسئوليت هاست و جون 
اسلام اين را خواسته و اين به مردم تعليم داده شدهاست و مردم ما به اسلام اعتقاد دارند؛ لذا توقعشان از مسئولان امر در كشور در هر رده 
اى اين است كه به اين مسئوليت ها عمل كنند و آنجه را كه به عنوان وظيفه برعهدة آنهاستء انجام دهند. كار مدى حكومت به اين 
معناست. اككر مردم اين كارآمدى را در مسئولان كشور مشاهده كنند» اعتقادشان 


-١‏ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در خطبه هاى نما زجمعةٌ تهران» 18ارديبهشت/الا. 
3 بيانات رهبر معظم انقلا ب(مدظله العالى)» در ديدار وزير و مسئولان «وزارت ارشاد)» و اعضاى «شوراهاى فرهنكك عمومى كشور) 0( 
9 اتيرع/. 


١0١ ص:‎ 


به آن ها و به نظام اسلامى و اسلام روزبه روز بيشتر خواهد شد. دشمنان اسلام و بلندكوهاى تبليغاتى دنيا به طور دائم اين را تكرار مى 
كنند كه مردم با اسلام و نظام اسلامى مشكل دارند؛ درحالى كه مردم خودشان اين نظام اسلامى را به وجود آوردند و خودشان تا امروز 
آن را حفظ كرده اند. مردم با نظام اسلامى هيج مشكلى ندارند؛ آن ها با تبعيض و فقر و فساد وعدم رعايت ضوابط در بخشى از 
تشكيلات ادارى كشور درخصوص مديران جامعه مشكل دارند. مردم با افراد مشكل دارند, نه با نظام اسلامى.1(0) 


عزيزان من» تلاش ما حكومت حق و عدل است؛ تلاش براى ايجاد عدالت است. شايد در اسلام در موردمسائل اجتماعى» هيج جيز به قدر 
عدالت» موردتوجه قرار نككرفته است. شما ببينيد در موردٍظهور حضرت بقيهالله الاعظم (ارواحنافداه و عجل الله فرجه)» در بيشتر روايات و 
ادعيه و زياراتى كه دربارة آن بزركوار است و اسمى از آن بزركوار استء به دنبال مسثلة ظهور و قيام آن حضرت» سد الأَوْضَ قنطاًوَ 
عَِدْنًا كما مقت جَوْراً وَظلما”93) هست. تدا به وسيلة اوه زمين را بر از قسط وعدل مى كند؛ البته خمدا به وسيلة امام زمان(غليه السلام)» 


زمين رااز دين خودش هم ير مى كند؛ اما آن جيزى كه در دعا و زيارت و روايت كفته مى شودء “يملا الارض به الدين”» دين الحق 


.81 اسفند‎ ١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)؛ در ديدار اعضاى مجلس خب ركان»‎ -١ 
.738 5ع أمالى الصدوق» ص‎ 


١07 ص:‎ 


نيست؛ مككر در بعضى از جاها كه تعبيراتى هست متعلق “يملا”» قسط و عدلء عدالتء داد كرى و انصاف است. جرا؟ جون بشر بيشتر از همه 
جيزء از ظلم و بيدادكرى رنج مى برد. اين حكومت در راه عدالت حركت كرده و در راه عدالت هم حركت مى كند؛ قوامش هم به 
عدالت است.)(10) 


«هدف يبامبران» اقامة قسط است: ليقو النَّاسٌ بالْقسْط(.(؟) اصللا بيامبران آمدند تا اقامة قسط كنند. البته» اقامة قسط يكك منزل در راه است 
دهند.)(0*) 


«عدالت خواستهُ يك جماعت خاصى از مردم يا اهل يكك كشور و اهل يكك ملت نيست؛ عدالت خواستة طبيعى و تاريخى همه آحاد بشر 
در طول تاريخ بشريت است. همان جيزى است كه بشر تشنه آن است و جز در حكومت انبياء عظام الهى آنهايى كه به حكومت رسيدند يا 


«حكومت معنايش جيست؟ حكومت معنايش 


./6 بيانات رهبر معظم انقلاس(مدظله العالى)» در خطبه هاى نماز جمعة تهران» ابهمن‎ -١ 
؟- حديدء 360: (تا مردم قيام به عدالت كنند.»)‎ 
بروزع انقلاب انلا ابراه فبيمو ا‎ 


1١8 ص:‎ 


اين است كه انسان حقى را احقاق كند؛ عدل را بر يا بدارد. اميرالمؤمنين(عليه الصلاه والسلام) در آن صحبتى كه معروف است و همه 
شنيده ايده فرمودند: اين حكومت به قدر اين كفش يا بند اين كفش براى من ارزش ندارد. بعد فرمودند: إلا آَنْ أقيم عقا أو َع بَاصِلا(11) 
مكر اينكه حقى را اقامه كنم. در اين راه انسان هرجه بكشد و هرجه زحمت تحمل كند و هرجه اضافه كار كند و هرجه شب بى خوابى 
بكشد و هرجه از آن امكاناتى كه به طور معمول افراد جامعه دارند» محروم بماند؛ حقش استء جا دارد و انسان در اين صورت ضرر 
نكرده اسث. باز از اميرالمؤمنين(عليه الصلاه والسلام) نقل شدهاست كه در يكى از خطبه ها مى فرمايد: حاضرم» مضمون اين استء در راه 
اينكه اقامة حقى كنم و ابطال باطلى كنم بر روى خارهاى سخت كشانده شوم. به هرحالء اين آن جيزى است كه مبناى كار ماست و بايد 


به آن توجه داشته باشيد.)(7) 


- امام خمينى (رضوان الله عليه): «استعما ركران به دست عمال سياسى خود, كه بر مردم مسلط شده اند» نظامات اقتصادى ظالمانه اى را 
تحميل كرده اند و بر اثر آن مردم به دو دسته تقسيم شده اند: ظالم و مظلوم. در يكك طرفء. صدهاميليون مسلمان كرسنه و محروم از 
بهداشت و فرهنكك قرار كرفتهاست و در 


-١‏ نهج البلاغه خطبة: «مكر آنكه حمّى را بريا سازم يا باطلى را براندازم.» 
ك5 بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار «هيأت دولت» در آغاز كار دورة دوم رياست جمهورى آقاى هاشمى رفسنجانى» 


"”"شهريور؟"لا. 


1١86 ص:‎ 


8" طرف ديككر اقليت هايى از افراد ثروتمند و صاحب قدرت سياسىء كه عياش و هرزه كرد و فاسدند. مردم كرسنه و محروم كوشش 
مى كنند كه خود رااز ظلم حكام غارتكر نجات بدهندء تا زندكى بهترى بيدا كنند واين كوشش ادامه دارد؛ لكن اقليت هاى حاكم و 
دستكاه هاى حكومتى جائر مانع آن هاست. ما وظيفه داريم مردم مظلوم و محروم را نجات دهيم. ما وظيفه داريم يشتيبان مظلومين و دشمن 
ظالمين باشيم. همين وظيفه است كه اميرالمؤمنين (عليه السلام) در وصيت معروف به دو فرزند بزركوارش تذكر مى دهد و مى فرمايد: و 
كوئًا للظالم حَصْرماً وَلِلْمَظُلُوم عَؤْنا. 4107 علماى اسلام موظف اند با انحصارطلبى و استفاده هاى نامشروع ستمكران مبارزه كنند و نكذارئد 
عده كثيرى كرسنه و محروم باشند و در كنار آن ها ستمكران غارتكر و حرام خوار در ناز و نعمت به سر ببرند. اميرالمؤمنين (عليه السلام) 
مى فرمايد: من حكومت را به اين علت قبول كردم كه خداوند تباركك و تعالى از علماى اسلام تعهد كرفته و آن ها را ملزم كرده كه در 
متاحل توريبو عار تك سسكا ران و رسكي و هدرت سغمفيد كان بنااكع نهد وييكان تا ميهد “1ق الى كلق العلا وجرا 
النِمةء لو لا حَضُورٌ اْحاضدر وَ قِبام الحم جود النَاصِدر و ما أَكدَدَ الله علَى الْعلَماءِ أَنْ لا يُقارُوا عَلى كطَّهِ ظالم وَ لا مرب مَظْلُوم لألقتٌ 
لها عَلى غاربها وَ لَمَقَيِتٌ آخرها بكأس أُوَلها و فيكم ْ 


-١‏ نهج البلاغه» خطبة فد «با ستمكار در ييكار باشيد و ستمديده را يار.») 


١00 ص:‎ 


دُنْياكغ هذه ازَْدَ عِنْدى مِنْ عَفْطَهِ عَثْرِ'“(1) سوكند به آنكه بذر را بشكافت و جان را بيافريد» اكر حضور يافتن بيعت كنند كان نبود و 
حجت بر لزوم تصدى من با وجود يافتن نيروى مددكار تمام نمى شد واكر نبود كه خدا از علماى اسلام ييمان كرفته كه بر يرخورى و 
غارتكرى ستمكران و كرسنكى جانكاه و محروميت ستمديدكان خاموش نمانند» زمام حكومت را رها مى ساختم واز بى آن نمى كشتم و 


ديديد كه اين دنياتان و مقام دنيايى تان» در نظرم از نُمى كه از عطسة يُرَى بيرون مى يردء ناجيزتر است. 


امروز جطور مى توانيم ساكت و بيكار بنشينيم و ببينيم عده اى خائن و حرام خوار و عامل بيكانه به كمكك اجانب و به زور سرنيزه ثروت و 
دسترنج صدها ميليون مسلمان را تصاحب كرهه اند و نمى كذارند از حداقل نعمت ها استفاده كنند؟ وظيفة علماى اسلام و همه مسلمانان 
است كه به اين وضع ظالمانه خاتمه بدهند و در اين راه» كه راه سعادت صدهاميليون انسان است» حكومت هاى ظالم را سرنكون كنند و 


حكومت اسلامى تشكيل دهند.)(7) 


آيت الله العظمى جوادى آملى(حفظه الله تعالى) ريشه هاى قرآنى اين بحث را تشريح مى فرمايند: «قرآن كريم حضرت داود ييامبر(عليه 


السلام) را به عنوان مجاهد نستوه و رهبر انقلاب و زمامدار عصر 


0 نهج البلاغه» خطبة‎ -١ 


3 امام خمينى» كتاب ولابت فقيه» ص 7. 


ص: 1688 


م ا ل ل ا ا ا ا 
تسبيح دانسته؛ كوه ها و يرندكان را هم نوا با او تسبيح كوى خدا مى شمارد؛ )وَ سَحوْنا مع داودَ الْبالَ يُسَبْحْنَ ولعي رق وازارا هعرز 
مسرشر» خضرت سايمان له السلا ارعلم خاص الهى تع مى داد وذ آنا دا وما لم10 وا مطق و بان يرند كان 
آكاه مى شماردة )زر وَرِتٌ سُلَيِمَانٌ داوة وَ قال يا أَبهَا اناس غلقنا فطق الور زقاقة وناو رااعراهي قدارك مرف وال 'اوب ” و رجوع مكرر 
دقر كاد ها سرف هن افانلع فا كد قيةة دازك | الأنيااله ا لاند 7 وان مهاف انك كدو راد اوعنااك رضي كطله اللي 
ستود و كمال هاى انسان نورانى را براى او اثبات نمود فرمود: )يا داوٌدٌ نا جَلّناك حَليفَُ فى الَْدْض فَاحكغ بن النّاسِ بالْحق((/1) يعنى اى 
داود» ما تو را خليفة خود در زمين قرار داديم؛ يس در ميان مردم براساس حق حكومت كن. از اين كريمه روشن مى شود كه رهبر جامعة 
اسلامى كه نمونة سالكان كوى كمال مى باشد خليفة خداست و خود به مقام منيع خلافت الهى نائل مى كردد و آنككّاه حكومت اسلامى 


را تشكيل 


.501 بقرهء‎ -١ 
188 نساعء‎ -1 
./4 “ا انبياءء‎ 
.10 ع- نملء‎ 
.18 ه- نملء‎ 
.17 ١ص ع‎ 


.58 صء‎ -١/ 


١01 ص:‎ 


مى دهد و حاكميت قانون خدا را تحقق مى بخشد و از فروع آن مقام» “به عدل و داد حكم نمودن” و حقوق متقابل انسان ها را رعايت 


كردن واز آنان حمايت نمودن است.)(2)1 


شهيد مطهرى(رحمه الله عليه) نيز در تبيين جايكّاه عدالت در منظومة معارف دينى مينويسند: «عدالت يكى از مسائلى است كه به وسيلة 
اسلام حيات و زندكى را از سر كرفت و ارزش فوقالعاده يافت. اسلام به عدالت» تنها توصيه نكرد و يا تنها به اجراى آن قناعت نكرد؛ بلكه 
عمده اين است كه ارزش آن را بالا برد. بهتر است اين مطلب را از زبان على(عليه السلام) در نهج البلاغه بشنويم. فرد باهوش و نكته 
سمج از اميرالمؤمتين غلى عليه السلام) سؤال.مى كندة “الْعَدْلَ افضَّل آم الجوة؟90ه آآياعدالت شريف تر و بالاتر است يا يحشندكى؟” 
موردسؤال دو خصيصة انسانى است. بشر همواره از ستم كريزان بوده سيقو سعوارة احسان و نيكى ديكرى را كه بدون جشم داشتٍ 
ياداش انجام مى داده» موردٍتحسين و ستايش قرار داده است. ياسخ يرسش بالاء خيلى آسان به نظر مى رسد جود و بخشندكى از عدالت 
بالا-تر است؛ زيرا عدالت رعايت حقوق ديكران و تجاوزنكردن به حدود و حقوق آن هاست, اما جود اين است كه آدمى با دست خود. 
حقوق مسلم خود را نثار غير مى كند. آنكه عدالت مى كندء به حقوق ديكران تجاوز نمى كند يا حافظ حقوق ديكران است از تجاوز و 
متجاوزان و اما آنكه جود 


١ ٠١” عبدالله جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولابت فقاهت و عدالت» ص‎ -١ 
.57/ نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 


١08 ص:‎ 


مى كند» فداكارى مى نمايد و حقّ مسلم خود را به ديكرى تفويض مى كند؛ يس جود بالاتر است. واقعاً هم اكر تنها با معيارهاى اخلاقى و 


ولى على (عليه السلام) برعكس نظر بالا جواب مى دهد. على (عليه السلام) به دو دليل مى كويد: عدل از جود بالاتر است؛ يكى اينكه: 
الْعَذْلٌ يَضَّعٌ الامورٌ مَواضِعَها وَ الْجودٌ بَخْرِجُها مِنْ جَهتِها؛(1) عدل جريان ها را در مجراى طبيعى خود قرار مى دهد؛ اما جود جريان ها را از 
مجراى طبيعى خود خارج مى سازد؛ زيرا مفهوم عدالت اين است كه استحقاق هاى طبيعى و واقعى» در نظر كرفته شود و به هركس مطابق 
آنجه به حسب كار و استعداد لياقت دارد» داده شود؛ اجتماع حكم ماشينى را بيدا مى كند كه هرجزء آن در جاى خودش قرار كرفته است 
واما جود» درست است كه ازنظر شخص جود كننده كه “ما يملك '(2) مشروع خويش را به ديكرى مى بخشدء فوق العاده باارزش است»ء 
انا يانه توسياواقت كد ركة شرراة شر ليع ابوك وماد يدق امت 'كعميرى اذ اذ يلاث سعار ابة و سارر اعقا عرفا بزاى اعكه ا 


عضو را نجات دهند, فعاليت خويش را متوجه اصلاح وضع او مى كنند. ازنظر اجتماعى» جه بهتر كه اجتماع جنين اعضاى 


-١‏ به معناى كمال است. 
-١‏ نهج البلاغه» حكمت /57. 


١‏ دارايى شخصى. 


1١04 ص:‎ 


بيمارى را نداشته باشد تا توجه اعضاى اجتماع به جاى اينكه به طرف اصلاح و كمكك به يكك عضو خاص معطوف شود. به سوى تكامل 
عمومى اجتماع معطوف كردد. ديكر اينكه: الْعَذْلٌَ سائِسٌ عام وَ الجودٌ عارض خاصٌ”؛ عدالت قانونى است عام و مدير و مدبرى است كلى 
و شامل كه همه اجتماع را در بر مى كيرد و بزركك راهى است كه همه بايد از آن بروند» اما جود و بخشش يكك حالت استثنائى و غير كلى 
است كه نمى شود رويش حساب كرد. اساساً جود اكر جنبة قانونى و عمومى بيدا كند و كليت يابدء ديكر جود نيست. على (عليه السلام) 
الكاد سه كروك كالمل اث لزيناتق انقاهها لكك بسن اذ غنات غدالع عرف فاك شرك بو انقيا بكم نالك اسك 


اين كونه تفكر دربارة انسان و مسائل انسانى» نوعى خاص از انديشه اسَيةة براساس ارزيابى خاصى. ريشة اين ارزيابى» اهميت و اصالت 
اجتماع است. ريشة اين ارزيابى» اين است كه اصول و مبادى اجتماعى, بر اصول و مبادى اخلاقى تقدّم دارد؛ آن يكى اصل است و اين 
يكى فرع؛ آن يكى تنه است واين يكى شاخه؛ آن يكى ركن است و اين يكى زينت و زيور. ازنظر على (عليه السلام) آن اصلى كه مى 
تواند تعادل اجتماع را حفظ كند و همه را راضى نكنّه دارد؛ به بيكر اجتماع» سلامت و به روح اجتماع» آرامش بدهد؛ عدالت است. ظلم و 


جور و تبعيض»ء قادر نيست حتى روح خود ستمكر و روح آن كسى كه به نفع او ستمكرى مى شود 


.57/ نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 


١6 ص:‎ 


راضى و آرام نكّه دارد؛ تا جه رسد به ستم ديد كان و يايمال شدكان. عدالت بزركك راهى است عمومى كه همه را مى تواند در خود 


بكنجاند و بدون مشكلى عبور دهد؛ اما ظلم و جور كوره راهى است كه حتى فرد ستمكر را به مقصد نمى رساند.)(1) 
".7.6 زمينه سازى براى رشد علمى و هدايت جامعه 


امام خمينى(رضوان الله عليه): «رزيم اسلامى مثل رزيم هاى مكتب هاى مادى نيست؛ مكتب هاى مادى تمام همتشان اين است كه مرتع 
درست بشود؛ تمام همتء اين است كه منزل داشته باشندء رفاه داشته باشند؛ آن هايى كه راست مى كويند؛ اسلام مقصدش بالاتر از اين 
هاست. مكتب اسلام يكك مكتب مادى نيست» يكك مكتب مادى معنوى است. ماديت را در يناه معنويت» اسلام قبول دارد» معنويات» 
اخلاق» تهذيب نفس. اسلام براى تهذيب انسان آمدهاست,. براى انسان سازى آمدهاست. همه مكتب هاى توحيدى براى انسان سازى 
آمدهاند. ما مكلفيم انسان بسازيم.)750) 


«ييغمبر خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) براى جه مى آيد؟ ييغمبر براى به تكامل رساندن انسان مى آيد؛ براى تخلّق دادن انسان ها به 


5778 مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج و3 ص‎ -١ 


؟- سيدروح الله موسوى خمينى» صحيفةٌ نور» ج/0 ص 16. 


١2١ ص:‎ 


لِأَتَمُمَ مَكارم الأخلاق” ييغمبر براى ساختن انسان ها مى آيد؛ براى به قوام رساندن اين مايهاى كه نامش انسان است, مى آيد. 
اكنون بايد ديد كه ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) از جه راهى و از جه وسيلهاى براى ساختن انسان استفاده مى كند و جككونه انسان ها 
رامى سازد؛ آيا مدرسه درست مى كند؟ مكتب فلسفى درست مى كند؟ صومعه و جايككاه عبادت درست مى كند؟ 


بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) براى ساختن انسانء “كارخانة انسان سازى” درست مى كند. بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ترجيح 
مى دهد كه ده سالء بيست سالء ديرتر موفق بشودء اما آنجه مى سازد». يكك انسان و دو انسان و بيست انسان نباشد؛ بلكه مى خواهد 
ساختن انسان ها و به قوام آوردن مايهُ انسان» از كارخانة انسان سازى استفاده مى كندء كارخانة انسان سازى جيست؟ كارخانة انسان 
سازى, جامعه و نظام اسلامى است. آن بيج و نقطه اساسى توجه و تكية حرف اينجاست؛ همه مى كويند ييغمبر مى خواهد انسان بسازد؛ 
است كه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يكى يكى كوش انسان ها را نمى كيرد كه به يكك كنج خلوتى ببرد ودر كوششان زمزمة مهر 
خدا را بنوازد؛ ييغمبرها مكتب علمى و فلسفى تشكيل نمى دهند تا يكك مشت شاكّرد درست كنند» 


١2 ص:‎ 


وريشه دارتر است. جه كار مى كند؟ يكك كارخانهاى كه از آن كارخانه جز انسان بيرون نمى آيدء مى سازد و آن كارخانه. جامعة 


لامي السك :00 


«اكر يكك جامعه بخواهد رشد كند و اخلاق صحيح اسلامى را در خود به وجود آورد. محتاج همين روش است. شايد در جند آيةُ قرآن 
كه “يزكيهم” يس از “يعلمهم' يا قبل از آن بيان شدهاست. مراد از تزكيه در اين آيات همين مطلب باشد؛ يعنى ياكك كردن و طاهر كردن و 
بيراسته كردن مردم؛ مثل طبيبى كه به مريض خود فقط نمى كويد اين كار را بكن و اين كار را نكن؛ بلكه او را در محل مخصوصى قرار 
مى دهد و آنجه را كه او لا-زم دارد» به او مى دهد و مى خوراند و آنجه كه براى او مضر است از او باز مى كيرد. ييامبر اكرم(صلى الله 
عليه و آله و سلم) جنين وضعيت و روشى را در طول بيست وسه سال نبوت دنبال مى كردند؛ مخصوصا در ده سالى كه در مدينه زندكى 
مى كردند و دوران حاكميت اسلام و تشكيل حكومت اسلامى بود.)(1) 


«ما وظيفه داريم مردم خودمان را هدايت بكنيم؛ هدايت» رياست در جامعةً اسلامى» رياست مادى محض و صرف نيست؛ ادارةٌ امور 


زندكَى 


-١‏ سيدعلى خامنه اى» كتات ولابت» ص 5 اتاكا. 


"- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعة تهران» /مهرا2. 


ص: الف ١‏ 


مردم؛ همراه با هدايت است. تا آنجايى كه مى توانيم» بايد راه هدايت مردم را باز كنيم و مردم را هدايت كنيم. خيلى از ابزارهاى هدايت 
در اختيار دستكاه هاى حكومتى است؛ حالا يكك نمونه اش صدا و سيماست و نمونه هاى فراوان ديكر هم دارد؛ يكك نمونه وزارت ارشاد 
استء يكك نمونه وزارت علوم استء يكك نمونه وزارت آموزش و يرورش است؛ اين ها همه دستككاه هاى خدماتي هدايتى است. ما از اين 


ها جككونه استفاده مى كنيم؟ بايد در جهتى حركت كنيم كه مردم, متديّن بار بيايند» متديّن عمل بكنند؛ به مبانى دينى معتقد بشوند؛ عملا 


يايبند بشوند؛ جهت كيرى ما در همه زمينه ها بايد اين باشد».(١)‏ 


«امتياز نظام اسلامى در اين است كه اين جارجوبء احكام مقدس الهى و قوانين قرآنى و نور هدايت الهى است كه بر دل و عمل و ذهن 
مردم يرتوافشانى و آن ها را هدايت مى كند. مسئلة هدايت مردم يكى از مسائل بسيار مهمى است كه در نظام هاى سياسى رايج دنياء به 
خصوص در نظام هاى غربى» ناديده كرفته شدهاست. معناى هدايت مردم اين است كه بر اثر تعليم و تربيتِ درست و راهنمايى مردم به 
سرجشمه هاى فضيلت, كارى بشود كه خواست مردم در جهت فضايل اخلاقى باشد و هوس هاى فاسدكننده اى كه كاهى به نام آراء و 


خواست مردم مطرح مى كردد. از افق انتخاب مردم دور شود. امروز شما 


.1/1رويرهشا١١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در ديدار اعضاى هيئت دولت»‎ -١ 


ص: عم١1‏ 


ملا-حظه مى كنيد در بسيارى از دموكراسى هاى غربى» زشت ترين انحرافات» انحرافات جنسى و امثال آنء به عنوان اينكه خواست مردم 
استء صِبَِغهُ قانونى بيدا مى كند و رسمى مى شود وو به اشاعهُ آن كمكك مى كردد. اين» غيبت عنصر معنوى و هدايت ايمانى را نشان مى 
دهد. در نظام اسلامى» يعنى مردم سالارى دينى» مردم انتخاب مى كنند» تصميم مى كيرند و سرنوشت ادارة كشور را به وسيلةٌ منتخبان 
خودشان در اختيار دارند؛ اما اين خواست و انتخاب و اراده در سايه هدايت الهىء هركز به بيرون جاده صلاح و فلاح راه نمى برد واز 


صراط مستقيم خارج نمى شود. نكت اصلى در مردم سالارى دينى اين است.)2)010 


آيت الله العظمى جوادى آملى(حفظه الله تعالى) نيز مثل هميشهء نككاه قرآن به اين موضوع را باز مى شناسانند: «قرآن كريم در آغاز سورة 
)الرء كناب أَنرَْناهُ ليك لِتَخْرجٍ النَّاسَ مِنّ الظلّماتٍ إِلَى الور بإذْنِ رَبّهِءْ إلى صدراط الْعَزيز الْحميد(1(4) قرآن كتابى است كه ما آن را به 


دستور و اجازةٌ يرورد كار آنان 


6١ دادرما١ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى» يس از مراسم تنفيك حكم رياست جمهورى آقاى سيد محمد خاتمى»‎ -١ 


.١ ابراهيم؛‎ -" 


ص: ه6١‏ 


مى باشد و راه نورانى شدن مردم, همانا ييمودن راه راستٍ خداوند عزيز و نفوذنايذير و ييروز بر هر جيز است؛ كه آن خداوند, عزيز [و] 


حميد و شايستة هركونه ثناست. 


دورى از خداوند كه “هستى محض ” و “كمال صرف” استء تي ركى است و جدايى از او كه نور تام استء جز تاريكى نيست و تنها مبدئى 
كه توان بيرون آوردن انسان از تي ركى و رهاندن اواز تاريكى را دارد» همانا “نور بالذات” و خداوندى است كه نور آسمان ها و زمين مى 
باشد و ازاين روء در آيه الكرسىء ولايت اين امر را فقط به خود نسبت داده؛» جنين فرمود: الله وَلِىٌّ الْذِينَ آمَنُوا ُخْرِجَهُمْ ين الظلّماتٍ إل 
النُور(12) واكر در آيهُ موردبحث؛ نورانى ساختن مردم را به رسول اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) إسناد داد» براى اين است كه انسان 
كامل» خليفة خداست و خليفه» كار مستخلفةعنه را انجام مى دهد و جون انجام اين كار توسط آن حضرت از راه خلافت و نيابت است 
نه اصالت؛ لذا در آيهُ مزيورء اخراج از ظلمت ها به سوى نورء به اذن خدا مقيد شده است. غرض آنكه؛ هدف والاى رسالت و نزول وحى 
كه همان حكومت الهى استء نورانى نمودن جامعة انسانى است و انسان نورانى» از كزند تي ركى هوا و آسيب تاريكى هوس مصون واز 
وسوسه و دسيسه و مغالطه. محفوظ خواهد بود و جنين انسانى كه از جهت انديشهء از تباهى توهم و تخيل و هركونه مغالطه آزاد است و از 


جهت عملء از آلود كى ه ركونه شهوت و غضب ياكك مى باشد» 


-١‏ بقرهء /01؟. 


ص: ع8 


جامته او خط ولي ثننا ذ اتوواي» سيان روا نعىي باضك و اازرا رن الو كد بور وي كنتعا جر كج رفي كلدي راد ل في وبا جتان 
كه خداوند فرمود: )و كلا له تورات قشي يوقي الثانى »طقلا :و تتخل لكو ثور تمثوة برو 


سيرة آموزندة انسانٍ نورانى آن است كه در عين رعايت ادب و ياسدارى از حرمت انسانيت ديكران» هيج انسانى را شايستهُ ستايش و 
ندانسته» براى آن قداست يرستش قائل ن نيست و بلكه تمام عالم و آدم را نشانة خداى بى نشان دانسته» براى آن ها ارزشى بيش از نشانه 
يوذل بدا تست يان © لمان كام يي سكير كه على بن ب لاني عليه لمجاام د ربعرني ايع كوله! د مادقا اتورانئ ين نبي 


فرمايد: ععَظم الْكَالِق فى أَنْفْسِهمْ وَ وَضّعَ [صعْرَ] مَا دُوتَهُ فى أغينهم 60.00 


«زمامدار حكومت اسلامىء عهده دار تأمين علي و ذانئن. فتهروندان قلمرو حكودت خود في واشد .و آياتى مانند مو الى بَعَتَّ فى الَميِينَ 2 


شولا منغ يثْلُوا َلَتِهْ آياته و يُركيِهغ و يُعلْمَهُمْ اكات 


- انعام» .١77‏ 
- حديك» 7 
*- أمالى الصدوقء» ص .27/١‏ 


ع- عبد الله جوادى آملى. ولايبت فقيه؛ ولايبت فقاهت و عدالت» صض١١٠,.‏ 


ص: 04 


وَ الْحِكمَة وَ إِنْ كانُوا مِنْ قَبلُ لَفى ضَّ لال مُبين(:(1) بيانكر آن است. مشكل اساسى جامعه در جاهليت جديد يا كهنء همانا ندانستن اصول 
“تمدن ناب” يا عمل نكردن به آن» در فرض دانستن است؛ يعنى جهالت و ضلالت,ء دو عامل قطعى انحطاط جامعة جاهلى است و مهمترين 
هدف حكومت اسلامى در بخش فرهنكك به معناى جامع» جهالت زدايى و ضلالت روبى است تا با برطرف شدن جهل و نادانى» علم و 
كتاب و حكمت جايكزين آن كردد و با برطرف كشتن ضلالت و كمراهى اخلاقى و انحراف عملىء تزكيه و تهذيب روحء جانشين شود و 
لذا در آيهُ مزبور و مانند آن كه اهداف و برنامه هاى زمامداران اسلامى مطرح مى شود؛ جهل زدايى توسط تعليم و ضلالت روبى توسط 
كه از شافسه هاي اصتلى الاقرار كرفعه اسف و اشاهد كور جام الى واداقاة وان سواه را هافر اكرى نانش عقويق فى كن كاز 
امَى بودن برهند و به عالم و آكاه شدن برسند و نيز جامعة كمراه و تبهكار را به طهارت روح فرا مى خواند تااز بزهكارى برهد و به 


يرهي زكارى و وارستكّى باريابد؛ البته مردم آكاه و وارسته توان تأسيس مدينة فاضله و حفظ آن را خواهند داشت.1(0) 
؟.6."."."”. ايجاد امنيّت در جامعه 


«امنيت مقوله اى است كه هم كاملا واقعى و ملموس و هم بسيار كسترده است. وقتى امنيت 


8 جمعه)‎ -١ 


3 عبداللّه جوادى آملى. ولابت فقيه؛ ولايبت فقاهت و عدالت» ص ١ ٠8‏ 


١78 ص:‎ 


وجود دارد. ممكن است كسى آن را احساس نكند؛ مثل سلامتى كه وقتى هستء» شما آن را احساس نمى كنيد؛ اما به مجرد اينكه خداى 
نكرده سرتان درد كرفت»ء آنكماه مى فهميد كه سلامتى يعنى جه؟! فرمود: الضّيْحه وَ الْمَرَاعٌ نِعمَيَانٍ مَكفُورَتَان”(1) به مجرد اينكه ككوشه 
هايى از امنيت مخدوش شود اثر آن در زندكى مردم؛ منعكس مى كردد؛ بنابراين امنيت» كاملا عينى و واقعى است و با ذهنيات نمى شود 
آن را تأمين كرد. اين فلسفه بافى هاى ذهنى اى كه كاهى مشاهده مى شودء باب محافل روشن فكرى يا حداكثر باب جلسات كارشناسى 
است كه بنشينند راجع به ابعاد ذهنى يكك مسئله بحث كنند» مردم واقعيت امنيت را مى خواهند؛ آن هم در همان يهنهُ كسترده؛ يعنى امنيت 
در محيط كارء در خانه؛ براى بجه هايشان در مدرسه.؛ براى بجه هايشان در ميدان فوتبال» امنيت براى جاده هاء روستاهاء شهرها و خيابان ها. 


تأمين امنيث» بارى كاملة سكين وسار جد است و اين بار متوجه شماست.2)5()0 
معناى امنيت اجتماعى اين است كه مردم در محيط كار و زندكى خودء احساس خوف و تهديد و ناامنى نكنند. اين مسئله» خيلى مهم 


است. خداوند متعال در مقام منت كذاردن بر قريش مى فرمايد: أمَليعْبَدُوا رَبّ هذا الت 


-١‏ من لاد بحضره الفقيه» ج و3 ص ١‏ «تندرستى وفراغ خاطر دو نعمت يوشيده و ناشناخته اند.» 
- بيانات رهبر معظم انقلاس(مدظله العالى)» در ديدار اعضاى شوراى تأمين استان هاء ه"بهمن 9لا. 


ص: ١‏ 
الذى أَطَعَمَهُمْ مِنْ جوع وَ آمَنَهُمْ مِنْ حَوْفٍ((1) يعنى “امنيت دادن” را به عنوان يكى از دو نعمت, موردٍتأكيد قرار مى دهد.(1؟) 


١اميرالمؤمنين(عليه‏ السلام) در نام معروف خود؛ فرمان معروف خود به مالك اشترء فرموده: قَالْجتُودُ بِِذْنٍ الله حضون الوَعِيّه ‏ ؛20 
إ[نيروهاى نظامى] حصار ملت اند؛ حصار كشور اند. حصار نقشش جيست؟ ايجاد امنيت براى مردم. وقتى يكك ارتش و يكك سازمان مسلح 


اين مسئوليت را براى خود اساسى ترين محور تصميم كيرى و سازندكَى بداند» آن وقت خيلى وضع فرق خواهد كرد.)(2 


«از مهم ترين وظايف كلى زمامداران» آن است كه در وجوه مختلف فردىء اجتماعىء اقتصادى» سياسى و اعتقادى براى مردمان "متت 
فراهم كنند و به كونه اى برنامه ريزى و اقدام كنند كه همككان ونه كروهى خاص. به رفاه و آسايش دست يابند و مستضعفان و ستم 


ديد كان كه بيوسته از امنيت هاى لازم براى شكوفايى استعدادهايشان محروم بوده اند» از حقوق انسانى خويش بهره مند شوند.)(0) 


-١‏ قريش» ©: «يس [بشكرانة اين نعمت بزرككء] بايد يروردكار اين خانه را عبادت كنند؛ همان كس كه آن ها رااز كرسئككى نجات داد و 
از ترس و ناامنى ايمن ساخت.» 

؟- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار جمعى از اعضاى نيروى انتظامى, كا ركنان سازمان تأمين اجتماعى» سازمان بهزيستى 
و اساتيد و دانشجويان دانشكاه هاء 4تير*/. 

"- نهج البلاغهء خطبة1: «يس سياهيان به فرمان خداء رعيت را دزهاى استوارند.) 

؟- بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى) در ديدار با ارتش» ٠‏ ”فروردين 7. 


0- مصطفى دلشاد تهرانى» دولت آفتاب؟؛ انديشه سياسى و سيرة حكومتى على (عليه السلام)» ص .19١0‏ 


ص: .1 


استاد شهيد مطهرى(رحمه الله عليه) در تبين جايكاه امنيت در منابع دينى مى فرمايند: «[اميرالمومنين على(عليه السلام)] در آن فرمانى كه به 
مالكك اشتر نوشته استء جمله اى دارد كه عين آن در اصول كافى هم هست؛ به او مى فرمايد: «مالكك, تو بايد به كونه اى حكومت كنى 
كه مردم تو را به معنى واقعى تأمين كنندة امنيتشان و نككهدار هستى و مالشان و دوست عزيز خودشان بدانند؛ نه يكك موجودى كه خودش 
راابه صورت يكك ابوالهول درآورده و هميشه مى خواهد مردم رااز خودش بترساندء با عامل ترس مى خواهد حكومت كند. بعد فرمود: 
فن ابن مله راق يشمي “افو [نق ته يكه باو بلك مكرو] شودء علخ لقثين اقة خا 1214 الشبينق علة وخ القرج غير 
مُتَْتع '1(4) ييغمبر فرمود: هركز امتى» جامعه اىء به مقام قداستء [يعنى] مقامى كه قابل تقديس و تمجيد باشد كه بشود كفت اين جامعه 
جامحة الاق اسع نوسلك اشرقة كوفع رداين و الساشد كد فسعت شك :زا اذ قرس دوق لكيك كلبه كتره رفي 


ضعيف در مقابل قوى مى ايستد؛ لكنتى در بيانش وجود نداشته باشد. 


اين جمله شامل دو مطلب است: يكى اين كه مردم به طو ركلى روحية ضعف و زبونى را از خود دور كنند و در مقابل قوى [» هراندازه قوى 
ناشد] كداعانه با سعد لكوك نه زبانقاة سد عرس تداشعه باشيد كد كريس ا ووه اليش اسك وذ بكر ابدكه ندل تظامانة الماع : 


بايد طورى باشد 


-١‏ نهج البلاغهء خطبة07. 


١/١ ص:‎ 


كه در مقابل قانون» قوى و ضعيفى وجود نداشته باشد؛ يس على(عليه السلام) مى كويد در برنامة حكومت اسلامى ماء قَيأْمَنَ الْمظلومونَ 
مِنْ عبادوكك (1) خدايا بند كان ستمديده تو در امنيت قرار كيرند» جنكال ستمكر را قطع كنيم.)(21 


«و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام على المسلمين بعد ما يموت امامهم او يقتل» ضالاً كان او مهتدياء مظلوماً كان او ظالماًء حلال الدم 
او حرام الدم, الايعملوا عمللا و لايحدثوا حدثاً ولايقدّموا يداً و لارجللاً و لايبدئوا بشىء قبل أن يختاروا لأنفسهم اماماً عفيفاً عالماً عارفاً 
بالقضا و السنه يجمع امرهم و يحكم بينهم و يأخذ للمظلوم من الظالم حمّه و يحفظ اطرافهم و يجبى فيئهم و يقيم حجتهم و يجبى 
صدقاتهم.)(0) 


در اين نامه» آن حضرت با جملة “يأخذ للمظلوم من الظالم حقه'. به امنيت داخلى و با جملة “و يحفظ اطرافهم . به امنيت خارجى اشاره 


فرموده است و آن رااز امورى دانسته است كه جز با وجود 


-١‏ نهج البلاغهء خطبة11. 

.1١1" ص‎ ١ مرتضى مطهرى, مجموعه آثار» ج‎ -١ 

- سليم بن قيسء اسرار آل محمد(صلى الله عليه و آله و سلم)؛ ؛ ج ؟» ص 2/87 نشر الهادى؛ محمدباقر مجلسى» بحار الأنوار. ج 8 ص 
*16: «حكم واجب خدا و اسلام بر مسلمانان اين است كه يس از آنكه يبشوايشان بميرد يا كشته شود جه كمراه بوده و جه هدايت يافتىى 
ستمديده باشد يا ستمكرء حلال خون يا حرام خونء اقدام به هيج كارى نكنند و حادثه اى يديد نياورند و دست و قدمى به جلو نككذارند و 
هيج عملى را بيش نيندازند؛ قبل از آنكه رهبرى با عفت»ء دانشمند» برهي زكاره داناى به قضاوت و سنّت براى خود بركزينند تا او امورشان را 
سامان داده و بينشان به داورى بنشيند و حق مظلوم از ظالم ستاند و مرزهاى آن را ياسدارى كند و ثروت هاى عمومى آنان وزكات 
هايشان را جمع كرده و منطق و فرهنكك آنان را اقامه و از آن صيانت كند.» 


ص: 1١/1‏ 
دولت و زمامدار» محقق نمى شود. 


اين موضوع كرجه خود حقى از حقوق عمومى است؛ ولى يس از تصدّى دولتء ايفاى آن به عنوان اداى حق عمومى و تكليفى الهى و 
وظيفةٌ دولت به شمار مى رود. 


اميرمؤمنان(عليه السلام) در ردّ منطق خوارج مى فرمايد: “هولاء يقولون: لا امره الا للّه و انّه لابدّ للناس من امير بر او فاجرء يعمل فى إمرته 
المؤمن يستمتع فيها الكافر و يبلغ الله فيها الاجل و يجمع به الفى ء و يقاتل به العدوٌ و تأمن به السبل و تؤخذ به للضعيف من القوّى حتى 


2 ٠. 
يستريح بر يستراح من فاجر .ل20‎ 


از ديدكاه على (عليه السلام)» ناامنى مقوله اى است كه با آنارشيسم وعدم وجود دولت آميخته ودولت وامتيت» رابطه اى ساختارى و 
تاوق داود؟ به كول اى كه رراى تسنق 1ن جارهااى اذ وحود دولك سيق اص اكز زمامدان فر يا كروه فاسد د كاجر ياشنك و آله 


به عنوان آثار دولت و زمامدار در اين خطبه آمده است» رابطه اى مستقيم يا غيرمستقيم با مسئلةُ امنيت دارد.)2؟7) 


-١‏ نهج البلاغه» ترجمة فيض الاسلام» ص 2178 خطبة ٠5؛‏ نهج البلاغه ترجمة صبحى صالح. ص الى خطبةٌ :6٠‏ «آنان مى كويند: امارت 
جز براى خداوند نيست؛ درحالى كه مردم ناجارند اميرى داشته باشند؛ نيكوكار باشد يا بدعمل تا مؤمن در ساي حكومت او بر انجام 
وظايفش قبام كرده و كافر به ؤقد كى خوه ييرذازه و حخداوفد نه غ ركس عمر تعيين ده الث .را عظا كند [ و كفت وكشبعان مويجب اخل فا 
زودرس نشود] و ثروت مردم به وسيلة او كردآورى شده وبا دشمن نبرد شود و راه ها امنيت يابند و حق مظلوم از ستمكر كرفته شود تا 
اينكه انسان هاى نيكك در راحتى به سر برند و از ناحيةٌ بدكاران ايمن شوند.) 


- سيد مهدى موسوى كاشمرى» جايكاه امنيت در نظام اسلامى» ص 58 .١1‏ 


ص: ذا 


...5" . ابجاد رفاه و آسايش عمومى 


«در نظام اسلامى» رفع فقر و محروميت» در شمار هدف هاى طراز اول است و يايبندى به اصول انقلاب» بدون مجاهدت در راه نجات 


مستضعفان و محرومان» سخنى بى معنى وادعايى و )11 


«حكومت هم در جامعه مسئوليت هايى دارد... جهارمى هم رفاه و آبادى زندكى آن هاست كه البته اين رفاه كه مى كوييم... تربيت هاى 
اخلاقى و معنوى» مسئلة علم و ترويج تحقيق واين ها تويش هست؛ اين ها جزء آن جيزهايى است كه در داخل اين مندرج است. رفاه 


اجتماعى هم بدون اين هاء امروز و هيج وقت به وجود نمى آمده إاست .)0 


«ما براى بياده كردن اسلام؛ كار زيادى يبيش روى خود داريم... ما به خاطر ايجاد رفاه و زندكى شايستة انسانى براى اين ملت بزركك و 
فداكار» كارها وتكاليف زيادى بردوش داريم.0) 


«اسلام به همان اندازه كه به معنويت مردم, به اعتلاى روحى و معنوى مردم اهميت مى دهدء به كشايش زندكى مردم, به ييشرفت رفاه 


مردم, به اينكه در جامعه هيج كس دست نيازى به سمت 


-١‏ يبيام رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» به مناسبت اولين سالكرد ارتحال حضرت امام خمينى (رحمه الله عليه)؛ ١٠١‏ خرداد24. 
'- سخنرانى رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى)» در ديدار با فضلاء طلاب و اقشار مختلف مردم قم به مناسبت سالكرد قيام نوزدهم دى ماه 
1أادى 5 


ص: علا 


ديكران دراز نكند و نيازى نداشته باشدء به آن هم اهميت مى دهد. اكر بخواهيم جامعه به اين سطح از بهبود مادى و رفاه مادى برسدء 


نيروهاى جامعه همه به شكل درهم تنيده» در كنار هم؛ در خدمت هم بايد قرار بكي رند.(1) 


يكى از اسنادى كه در تبيين اهداف حكومت اسلامى موردتوجه علما و كارشناسان دينى قرار دارد» نامهٌ امير المؤمنين (عليه السلام) به مالكك 
اشتر است. شهيد مطهرى(رحمه الله عليه) با اشاره به فرازى از اين نامه» مى نويسند: «على (عليه السلام) در نامه اى كه به مالكك اشتر نوشته 
استء وقتى كه هدف هاى او را براى حكومت ذكر مى كند كه تو جه وظيفه اى دارى, ازجمله مى كويد: و اسْتِض لاح اهلها وَ عِمارَةَ 
بلادها»4(؟) انسان ها را اصلاح كنى و شهرها را عمران نمايى.0*) 


علامه محمدتقى جعفرى(رحمه الله عليه) نيز دراين باره مى كويند: «زمامدار اسلامى بايستى كمال اهميت را به آباد كردن زمين و آماده 
كردن ديكر وسايل توليد آنء براى بهره دهى هرجه عالى تر قائل شود و به همين ملاك. زمامدار اسلامى بايستى نظارت و اهميت شديد را 
دربارة تصحيح و تنظيم هركونه وسايل توليد مواد زندكى مردم به كار ببندد» اعم از كارخانجات و انواع دستكاه هاى ماشينى كه امروزه 
همه شئون زند كَى بشرى را احاطه كرده است.6(0) 


٠١ آبان‎ ١٠ بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى)» در ديدار با كار كران» كشاورزان» صنعتكران و بازاريان»‎ -١ 
نهج البلاغه خطبة187.‎ -" 

- مرتضى مطهرى» مجموعه آثار» ج 75 ص"7١1.‏ 

؟- محمد تقى جعفرى» حكمت اصول سياسى اسلام؛ ص 629. 


١/0 ص:‎ 


همجنين «همهُ همت زمامداران بايد در جهت اصلاح كرى و به سامان كشاندن اوضاع اقتصادىء اجتماعى» حقوقىء؛ فرهنكى و سياسى قرار 
كيرد و با فراهم كردن زمينه هاى اصلاحء دست به اصلاح و عمران و آبادى بزنند وهمة امور را به سامانى درست بياورند. على (عليه 
السلام) در اينباره فرموده است: اللَّهُمَ نك تَعْلَم أنه لَمْ يكن الْذِى كان ما مُنَافََهَ فى سُلْطَانٍ و لَا الما شَئْ ءٍِ مِنْ فُضُولٍ الْحطَام وَ لَكنْ ... 
نُظهِرَ الْإِصَْاحَ فِى بادك 1(47) خدايا تو مى دانى كه جنكك و د ركيرى ما براى به دست آوردن قدرت و حكومت و دنيا و ثروت نبود؛ بلكه 
مى خواستيم... در سرزمين هاى تو اصلاح را ظاهر كنيم» تا بندكان ستم ديده ات در امن و امان زندكى كنند و قوانين و مقررّات فراموش 
شدة تو بار ديكر اجراء كردد.)(5) 


آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى) نيز درخصوص اين روايت مى افزايند: «وَ نُظْهِرَ الْاصْ لاح فى بلادكك» خيلى جمله عجيبى 
است! نُظهرٌ” يعنى آشكار كنيم. اصلاح نمايان و جشم كير» اصلاحى كه روشن باشد» در شهرهايت به عمل آوريم. آن قدر اين اصلاح» 
اساسى باشد كه [تشخيص آن] احتياج به فكر و مطالعه نداشته باشد؛ علائمش از در و ديوار ييداست. به عبارت ديكّر سامان به زندكَى 


مخلوقات تو دادن» شكم ها را سير كردنء تن ها را يوشانيدن» بيمارى ها را معالجه كردن جهل ها را از 


.11 نهج البلاغهء خطبة‎ -١ 


؟- مصطفى دلشاد تهرانى» دولت آفتاب؛ انديشهُ سياسى و سيرةٌ حكومتى على (عليه السلام)؛ ص .19١0‏ 


ص: ١/6‏ 
ميان بردن» اقدام براى بهبود زندكَى مادى مردم؛ زندكى مادى مردم را سامان دادن. 


امام(عليه السلام) در اين فراز از خطبه در حقيقت» اهداف حكومت الهى؛ ازجمله حكومت خود را بيان مى فرمايد و با تعبيرات بسيار جالب 
و حساب شده. درس هاى فراموش نشدنى به همه حاكمان مؤمن و مخلص مى دهد و در ادامةٌ اين سخنء اهداف جهاركانةُ خودش را 
براى يذيرش حكومت بيان مى دارد كه سرمشق و درس بزركى است براى همه حاكمان آزاده و باايمان و حق يرست. [ايشان(عليه السلام)] 
عرضه مى دارد: '[يروردكاراء تو مى دانى كه] اككر حكومت را يذيرفتيم» به خاطر اين بود كه نشانه هاى محو شده دينت را بازكردانيم و بر 
يا سازيم و اصلاحات را در شهرهاى تو آشكار كنيم» تا بندكان ستم ديده ات [از ظلم ظالمان] ايمن كردند و حدود و قوانين تعطيل شده 


ات اقامه و اجرا شود.” 


درواقع امام(عليه السلام) در اين جهار جمله. كه به يبشكاه خداوند به عنوان انكيزه هاى اصلى يذ يرش بيعت» عرضه مى دارد» هم اشاره به 


برنامه هاى معنوى و ارزشى حكومت مى نمايد و هم برنامه هاى مادى و ظاهرى. 


در درجة اوّل بايد نشانه هاى دين كه مسير راه مردم را به سوى خدا مشخص مى كند و بر اثر حكومت هاى خودكامه محو شده است به 
جاى خود بازكردد» آنككاه اصلاحات در تمام شئون اجتماعى اعم از سياسى و اقتصادى و اخلاقى آشكار شود و حِنككال ظالمان از كريبان 
مظلومان جدا شود و حدود الهى اجرا كردد؛ به كونه اى كه 


ص: ١1//‏ 
ستم ديد كان احساس امتتيت و آرامش كنند. 


به يقين اكر هدف حكومت ها انجام اين امور جهاركانه باشد. سعادت معنوى و مادى بر سر جامعه سايه خواهد افكند و اكر هدف آن ها 
به دست آوردن مقام و اموال و ثروت ها باشدء جز فساد و ظلم و تعطيل حدود الهى و محو اخلاق و دين نتيجه اى نخواهد داشت و اين 


درسى است براى همةٌ مسلمين در تمام قرون و اعصار. 


ابن امون هدان اسم كه تر د حويد ب سعتران امداق يندت روا صر( صلى الله عليه و الاو سدع ابو ككل حكريت اسلايى يبان ارمودس ور 
بكك جا تعليم و تهذيب و نجات از كمراهى آشكار را هدف بعنت مى شمارد مُه اذى بعت فى الِينَ وَُولًا ممع بثو عله ياهو 
يرَكيهغ وَ يُعَلَمُهُمْ | لْكَاتَ وَ الْحكمَة وَ إِنْ كاثُوأ من قَبلٌ لَفِى ضَلل مُبين((1) 


ودر جاى ديكر اقامة قسط و عدالت نتيجة قيام انبياء ذكر مى كند ألَمَدْ أَرْس لَنا رسكنا اينات وَأَنرَلنا مَعَهُمْ | لَكتَاب وَا لَمِيرَانَ لِيَقُومَ اتام 
بالْقَشْطِ((0) 


وافز كو آبنة ديكر مى قرمابدة)الذيق إن كككاهع فى الأذفن أقاقوا الضلوة وعائؤا الأكرة و أمدوا بالْمَعْرُوفٍ وَ نَهَوا ‏ عَن الْمُنكر و لِلَّ عَاقبَُ 
اأثور االار ساق كبا كنف ادر وميي وها هرت بعلي لحاز وا ل العو أرق رن ر كاك من بيهن امريد بعروق وين 
ازمنكر مى كنند و يايان همه كارها از آن خداست).2(0) 


8 جمعه)‎ -١ 
16 حديكء»‎ 3 


“احج 5١‏ 
ع- ناصر مكارم شيرازى» ييام امام اميرالمؤمنين(عليه السلام)» ج هه ص ؟577. 


ص: 178 


"ا. شبهة سوم؛ نظرية رهبري شورايى 
اشار ن 


يس از آنكه با تبيين فلسفةٌ ولايت فقيه و مطالعة ادلهُ آن» روشن شد كه درصورت وجود فقهاى متعدد واجد شرايط در يكك زمانء تنها 
يكى از آنان مسئوليت رهبرى جامعة اسلامى و حكومت دينى را برعهده خواهد داشت و ديكر فقها در مسايل سياسى و حكومتى به تبعيت 
از وى ملزم هستند؛ كروهى اين نظريه را مطرح كردند كه «جه اشكال دارد كه رهبرى» شورايى شود و شورايى مركب از فقهاى عادلء امر 
رهبرى را برعهده كيرند؟!» 


در ياسخ اين يرسشء بايد كفت: درست است كه مشورت بيش از انجام كارها و تصميم كيرى كارشناسانه» جنان كه در خلال مباحث 
كذشته ديديمء امرى يسنديده و معقول است و شرع اسلام و قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز آن را تأييد و بر آن تأكيد كرده 
است؛(1١)‏ ولى اكر در همان دلايل نقلى و عقلى مسئلة شورا دقت شودء به خوبى روشن مى شود كه انجام شورايى كارهاء هركز به اين معنا 
نيست كه در همه مراحلٍ آن. حتى در مرحلة اظهارنظر قطعى و تصميم كيرى نهايى» به ويزه در سطح كلان آن نيز به صورت شورايى عمل 
كردن يسنديده و معقول باشد؛ بلكه مراد اين است كه كارها توسط عقل جمعى مسلمانان 


مصلحت نظام» شوراى عالى انقلاب فرهنكىء ارائةُ نظرات كارشناسى توسط مجلس شوراى اسلامى و كاركروههاى كارشناسى تخصصى 
فعال در دفتر مقام معظم رهبرى(مدظله العالى)» قالب ها و ابزارهاى مناسبى براى تحقق اين مأموريت خطيرند. 


ص: 1/4 


[كه كارشناسان و خب ركان از ميان آن ها نمايانكر افكار جمعياند]» با شورا و مشورت و كاوش و تحقيق» بررسى و ارزيابى شوند و 
اعضاي طرفٍ مشورت. در اين مرحله هم بايد نظر دهند. 


در اينجا با تفصيل بيشترىء ادلهُ مطرح كنندكان اين نظريه و ياسخهاى ارائه شده را بررسى ميكنيم. 
.١٠١"‏ بيشينة بحث 


«ازنظر بيشينهُ تاريخىء ولايت شورايى» در متون اسلامى بيسابقه است. در ديد كاه اهل سنّتء تنها در يكك موردء شورا تشكيل شد(١)‏ كه 
آن هم براى تعيين رهبر بود و نه براى اداره و تدبير امور... دربارة رهبرى شورايىء متون فقهى شيعه تا ييش از استقرار جمهورى اسلامى 
ايران» همككى ساكت اند [و هيج فقيهى بيش از آن, به طرح اين ايده نيرداخته است.])(7) 


واجد شرايط رهبرىء با شرايطى» به رسميت شناخته مى شود؛() البته در يكى از كتب فقهى جديد» 


١-اشاره‏ به شوراى سقيفه است. 
-١‏ مصطفى جعفر ييشه فرد.» جالش هاى فكرى نظريةٌ ولايت فقيه» ص 77١‏ و 7. 
"'- قانون اساسى جمهورى اسلامى اإيران» مصوب لخر ات اصل6 و اصل7١٠.‏ 


ص: 1/6 
رهبرى شورايىء به عنوان تنهاشكل حكومت اسلامى در عصر غيبت معرفى شده است.0(١)‏ 


«در متون فقهى كذشتكانء مواردى يافت ميشود كه شباهتهايى ظاهرى؛ البته با ماهيتى متفاوت؛ با اين نظريه داشته باشد؛ ازجمله در انديشة 
فقهى علامه حلى(رحمه الله عليه) آمده كه مى توان براى يكك شهرء قضات متعدد در نظر كرفت. داوران متعدد براى يكك شهرء در قالب 


يكى از سه شكل قابل تصوّر است: 
.١‏ هريكك مستقلا به قضا ببردازند و به شكل عام استغراقى(1) براى هريكك از ايشان» داورى در تمامى شهر جايز باشد؛ 


؟. شهر را به نواحى مختلف تقسيم كنند و داورى در هر ناحيه را به يكك قاضى بسبارند؛ به طورى كه هريك در منطقة نفوذ ديكرى» حق 


دخالت نداشته باشند؛ 
*. داورى هريكك. مشروط به اتفاق نظر با ديكرى باشد.»(*) 


«نظريه يردازان ولايت شورايى» علاوه بر تمسكك به ادلة نقلى [كه در آينده به آن خواهيم يرداخت]. به دليل عقلى نيز رو آوردهاند. آنان 
در فرض وجود فقها و مراجع متعددء ينج راه حل را براى تعيبن رهبر و فقيه حاكم شمرده اند و ازاين ينج راه حلء تنها ينجمين آن را 
صواب و بياشكال دانسته اند.0) 


.7178 سيد محمد حسينى شيرازى» الفقه» كثات الواجبات و المحرمات» ج31 ص‎ - ١ 
يعنى همه آنان تكك تكك به قضاوت بيردازند.‎ -١ 
.١1؟ ص‎ ٠١ نكك: سيد محمد جواد حسينى عاملى» مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه, ج‎ -* 


ع سيدمر تضى حسيلي شيرازى» شورى الفقهاء. ص "و٠‏ مره 


ص: 1١8١‏ 
اين راه حل هاى ينجككّانه عبارت است از: 
.١‏ امر هر فقيهى نسبت به مقلدان خودش نافذ باشد: اشكال اين فرضء اختلال نظام و هرج و مرج است. 


است. 


. امر فقيهى معين مثل اعلم» نسبت به تمامى مردم نافذ باشد: اشكال اين فرض آن است كه اولاً فقيه تعبين شده ترجبح بلامرجح است؛ 
ثانياً اعلميت علاوه بر آنكه فاقد دليل استء هم در ضابطة اعلميت و هم در تعيين و تشخيص مصداق اعلم, آن قدر تفاوت نظر وجود دارد 
كه مسئله را با مشكلات فراوان روبه رو مى كند؛ ثالثاً هر فقيهى كه خود را اعلم مى داندء حق خود مى داند كه در حكومت دخالت كند؛ 
زيرا ازطرف شارع؛ منصوب است و دليلى كه مسقِط ولايت او باشد يا ولايت او را تخصيص زندء ثابت نيست؛ درنتيجه» مشكل اختلاف 


نظام و هرج ومرجء مجداً رخ مى نمايد. 


. حكم فقيه منتخبء نافذ باشد؛ همان طوركه در مثال كفاره» مكلّفء حق تخيير و انتخاب دارد: اشكال اين فرضء آن است كه به هرج و 
مرج و اختلال نظام خواهد انجاميد؛ زيرا هر دسته از مردم» فقيهى را انتخاب مى كنند و انتخاب هاى كوناكون» ضرر نوعى و هرج و مرج 
به دنبال دارد. 


اكر كسى بككويد: “فقيه منتخب اكثريت» حكمش نافذ است" در ياسخ بايد كفت: “ه ركز 


ص: 187 


رأى اكثريت مردم» در عرض احكام شرعى قرار نمى كيرد و مشروعيت آور نيست. رأى اكثريت» در طول قوانين شرعى است؛ بنابراين» 
الكر از ادل شرعى استفاده شود كه رهبرى شورايى است و رأى اكثريت فقها معتبر و لا-زم الاتباع استء در اين صورت نوبت به انتخاب 


اكثريت نمى رسد. افزون بر آنء ادله ولايت فقيه و سخن فقها در باب ولايت فقيه» مطلق است و ولايت او را به انتخاب اكثريت مقيد نكرده 


اند.” 


د. رأى اكثريت فقها نافذ باشد: اين فرض»ء تعبيرى از رهبرى شورايى است و باتوجه به بطلان فرض هاى جهاركانة كذشته. تنها راه حل 
صواب براى مشكل تعيين فقيه حاكم» همين راه حل است. افزون بر آن» اكر قدرت سياسىء به شخص واحد منتقل نشودء بهتر است؛ زيرا 
در شخص واحدء. خطر استبداد بيشتر است.1(0) 


".". نقد نظريه 
اشاره 


حضرت آيت الله العظمى سيد كاظم حائرى(حفظه الله تعالى) در ردٌ استدلالات صاحبان اين نظريه مينويسند: «مفاد ادلهُ ولايت فقيه. عام 
استغراقى استء نه عام مجموعى؛ يعنى» فرد فردٍ فقهاى جامع الشرايط» منصوب اندء نه آنكه ولايت و حق زمامدارى براى مجموعة آن ها 


جعل شده باشد... يس نظريةٌ شورايى» نوعى تصرّف در ظهور ادله است كه نيازمند قرينه مى باشد... . 


در طول تاريخ اسلام ودر عصر اهل بيت (عليهم السلام) 


.85 مصطفى جعفر بيشه فرد جالش هاى فكرى نظريه ولايت فقيه. ص‎ -١ 


ص: وا 


كه رزيم هاى كوناكونىء به اقتدار رسيده اند. حكومت ها فردى بوده است. اهل بيت(عليهم السلام) هم كه با حكومت ها به مخالفت 
يرداخته و به تبيين انديشة امامت يرداخته اند اشكال هاى فراوانى را در اثبات نامشروعيت حكومت ها مطرح كرده اند؛ ولى ه ركز متعرض 


“فردى بودن” اين دولت ها نشده و شرط شورايى بودن رهبرى را عنوان نكرده اند.)(1) 


حضرت آيت الله خوشوقت(رحمه الله عليه) نيز در اين رابطه ميفرمايند: «در اسلام هيج يستى در ادارة شئون اسلام» شورايى نبوده است؛ نه 


ييامبرى» نه امامت,» نه مر جعيت تقليد.» (5) 


ازايئرو حضرت آيت الله العظمى مظاهرى(حفظه الله تعالى)» در رابطه با رهبرى شورايى مى فرمايند: «اكر دليلى بر فساد آن [رهبرى 
شورايى] نداشتيم» جز اينكه در اديان الهى0) در نبوت و ولايت هيج مثل و سابقه اى ندارد و يروردكار عالم در هيج زمانى شوراى رهبرى 
و زعامت نصب نفر موده است» كافى بود.)20) 


آيت الله امينى(حفظه الله تعالى)» با اشاره به جلسة خب ركان «انتخاب رهبرى بعد از رحلت امام). به مهم ترين اشكال اين نظريه تصريح 


.؟6١ات75٠ سيد كاظم حائرى؛ ولايه الأمر فى عصر الغيبه ص‎ -١ 

1-7 ت الله خوشف وقتء. به تق ل زز يايكساه اطلاعرر رس انى مجلس خبر كان ره برى: 
©1017 1311.00111/1110011165 02111 16110101. الالال لالا// ]1 (صلى الله عليه و آله و سلم)5]1!2/الا(١!(صلى‏ الله عليه و 
آله و سلم)3]]1618510(صلى الله عليه و آله و سلم)7١‏ 





ع- آيت الله مظاهرى(حفظه الله تعالى)» به نقل از: (8411.35/؟ اماع17 1ه .0121م 001//:ملاا 


ص: م١‏ 


و مى فرمايند: «رهبرى شورايى وجه شرعى هم نداشت. اتفاقاً من در آن جلسه اى كه براى شرط مرجعيت خدمت امام رسيدم؛ يس از 


صحبت هاى متفرقه عرض كردم: “اجازه بدهيد ما كه در كميسيون هستيم» رهبرى شورايى را حذف كنيم؛ جون مأخذ شرعى ندارد.'(1) 


حضرت آيت الله العظمى مصباح يزدى(حفظه الله تعالى) نيز در اين رابطه ميفرمايند: «والى و حاكم حكومت اسلامى» هميشه و در همة 
زمان ها يكك نفر است. حضرت ولى عصراعليه السلام) هم كه ظهور مى نمايند» ولايت فقها سلب مى شود. در زمان حضرت على (عليه 


امام حسين (عليه السلام)؛ زمان امام مجتبى(عليه السلام): به هنكام بيعت قيس بن سعد با امام حسن (عليه السلام) به وى فرمود: “ا قَيِسُ إِنَهُ 


إِمَامِى يَعْنِى الْحَسَنَّ (عليه السلام)؛(؟) اى قيسء او [يعنى امام حسن(عليه السلام)] امام و رهبر من است.000*) 


الْأَمْر( 


-١‏ آيت الله امينى(حفظه الله تعالى)» به نقل از: 7# 3065.35ط لاع /ا/بع1303217!! لئاع .»0111/١/‏ 1001111305 لالالالالانا/ ماما 
1110ل ١(صلى‏ الله عليه و آله و سلم) 1/0 الاع11/1١22/(صلى‏ الله عليه و آله و سلم) 306/0 ١(صلى‏ الله عليه و آله و سلم)2؟١‏ 
-١‏ بحار الأنوار ج*©؛ ص ::١‏ اقَمَالَ ىا حَسَنٌ قم قتايغ فَمَاءَ قاب ثم قَالَ للحُسَِئِن(عليه السلام) قم فبايغ فَمَامَ قبايع ثم قَالَ با كس قم فَبَايْ 
َالَْفَتَ إِلَى الْحْسَيِن(عليه السلام) يَنْظَر مَا يَأمرْهُ َقَالَ با َِسٌ إِنّهُ إمَامِى بَغْنى الْحَسَنَ(عليه السلام)» 

*- ياسخ ب شبهات ولالسيت فقيه: #ام30/811.35 ,3032105 ااا /بط 131/23 باع . اق نلاتحا. الالال الانا// ماما 
1110 انالاا11303217!(صلى الله عليه و آله و سلم)7710©(صلى الله عليه و آله و سلم)/279١1"‏ 


١80 ص:‎ 


يا روايت نبوى كه آن حضرت(صلى الله عليه و آله و سلم) فرموده اند: «هيج كاه شخصى با ديكرى مشورت نمى كند؛ مكر آنكه به راه 
نيكك راهنمايى مى شود.) 


با كمى دقت در شأن نزول و آيات قبل و بعد اين آيهُ شريفه» آشكار ميشود كه در اين آيه و مشابه آن» شيوهً رهبرى شورايىء تأييد نشده 
است و تنها بر توجه به نظر ديكران و دخالت دادن مردم در تصميم كيريها تأكيد شده است. در ادامة اين فراز از آيهُ ١04‏ سورة آل عمران 
كه طى آن بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در برخى امور عرفى [كه در آن ها فرمانى از وحى نرسيده است]ء مأمور به مشورت با 
مسلمانان شده. آمده است: )...قإذا عَرَمْتٌ قيَوَ كَل عَلَى الله إِنَ كعك لكر كلق د على سا انان در امور مشورت كن؛ اما ه ركاه تصميم 
كرفتى» يس بر خدا توكل كن [و بر آن كار اقدام نما]. 


حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(حفظه الله تعالى)» ذيل اين آي شريفه مى نويسند: «در جملة بالاء مسئلة مشاوره به صورت جمع 
ذكر شده |[: و شاورُهُمْ]؛ ولى تصميم نهايى تنها به عهدة ييامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و به صورت مفرد ذكر شده [: عَرَّمْتّ ]. اين 
اختلاف تعبير» اشاره به يكك نكتة مهم مى كند و آن اينكه: بررسى و مطالعة جوانب مختلف مسائل اجتماعىء بايد به صورت دسته جمعى 
انجام كيرد؛ اما هنكامى كه طرحى تصويب شدء بايد براى اجراى آنء اراد واحدى به كار افتد؛ در غير اين صورت هرج و مرج يديد 


خواهد آمد؛ زيرا اكر اجراى يكك برنامه به وسيله رهبران متعدد» بدون الهام كرفتن از يكك سريرست 


ص: 18 


2 


صورت كيرد» قطعا مواجه با اختلاف و شكست خواهد شد و به همين جهت در دنياى امروز نيز مشورت را به صورت دستهجمعى انجام 
مى دهند؛ اما اجراى آن را به دست دولت هايى مى سيارند كه تشكيلات آن ها زير نظر يكك نفر اداره مى شود.)(١)‏ 


ايشان در ماجراى ملكة سبأ نيز از آيات سورةٌ سليمان استفاده ميكنند و مى فرمايند: «از اين ماجرا روشن مى شود كه برنامه هاى شورايى 
جنان نيست كه هميشه به حق منتهى شود؛ جراكه در اينجا عقيدةٌ اكثريت اطرافيان او اين بود كه توسل به نيروى نظامى مقدم است؛ 
درحالى كه عقيدة ملكهُ سبأ برعكس آن بود و در يايان ماجرا مى بينيم كه حق با او بوده است و مى توان كفت كه اين نوع مشورت» غير 
از آن است كه امروز در ميان ما رايج است. ما نظرية اكثريت را معيار قرار مى دهيم و حق تصميم كيرى را براى آن ها قائل هستيم؛ 
درحالى كه در اين نوع مشورت» حق تصميم كيرى با رهبر جمعيت است و مشاورينء تنها اظهار نظر مى كنند.»(7) 


٠".‏ . دلايل روايى مخالف با نظرية رهبرى شورايى 


.١‏ «فضل بن شاذان از امام رضا(عليه السلام) نقل مى كند: فَإِنْ قبل: فَلِمَ لا يجوز أنْ يكونَ فى الأزض إِمَامَانٍ فى وَقتِ وَاِدٍ أوْ أكثّرٌ مِنْ 
ذَلِكك قيل: لِعِلّل مِنّْهَا أنَّ الوَاحِدَ لا يَحْتَلِفْ فغلهُ وَ تَذْبِيرُه وَ الِائِيِن لا 


.١159 ناصر مكارم شيرازى» تفسير نمونه» ج ”7 ص‎ -١ 


"- ناصر مكارم شيرازى» تفسير نمونه» ج 2١0‏ ص .62٠‏ 


و 


يَنّفْقَ فْعْلَهُمَا وَ تَدْبِيدَهُمَا... )١(“‏ اكر كفته شود: جرا جايز نيست در يكك عصر و يكك زمانء دو رهبر و دو ييشوا روى زمين باشد؟ در جواب 
مى كوييم: به جند علت؛ ازجمله اينكه امام واحد و بيشواى منفرد در فعل و تدبيرش يكنواخت و به دور از تعارض عمل ميكند؛ اما دو رهبر 
و دو وليّ» فعل و تدبيرشان با هم متّفق نيست؛ جه آنكه تا به حال ديده نشده [است كه] دو نفر ازنظر قصد و اراده كلا با هم اتّفاق داشته 


باشئد. 


يس اكر تبعيت از هر دو لازم باشد و هر دو اختلاف نظر داشته باشند» مشاجره و فساد به جامعه راه مى يابد و اككر از يكك نفر اطاعت شودء 
از اطاعت ديكرى سر باز زده شده است و اككر نيمى از مردم از يكى و نصف ديككر از فرد دوم اطاعت كنند» غير از اختلاف اجتماعى» همة 


مردم هم معصيت و نافرمانى كرده انك... . 


دوم آنكه. واجب الاطاعه بودن هر دوه سبب تضييع حقوق و احكام و حدود الهى مى كردد؛ زيرا هريكك از طرفين دعواء به رهبر 
موردعلاقة خود رجوع مى كند و هريكك از دو رهبر هم ممكن است برخلاف حكم ديكرى نظر دهد. 


سوم آنكه. اكر كفته شود امرو نهى آن كسى مقدم است كه قبلا حكم كرده باشد» مى كويم: با فرض اينكه هردوء هم صلاحيت ذاتى و 


هم ببذيريم» حدود و 


.105 شيخ صدوق(رحمه اللّه عليه)» علل الشرايع» ج ع ص‎ -١ 


ص: 184 
حقوق الهى باطل مى شود. 


جهارم آنكه. اكر كفته شود هردو در جنين مواردى ساكت باشند تا كشمكش و دركيرى ايجاد نشود. مى كويم: بالاخره يكى از آن دو 
كه حق مى كويدء با سكوتش حكم خدا و حدود الهى را مسكوت كذاشته است.'(1) 


ال لحق عبرو لوو سان روا عه لادان قود كاده رسي ادن انكو اسعلال كم اده نسو شوراي ماتردوة اسك بعلت 31 


يعنى اختلاف نظر و عدم تمركز در تصميم كيرى» در هردو وجود دارد. 


اين مجموعه از روايات» هرجند ظاهراً درموردٍ امام معصوم است؛ ولى باتوجه به علت ذكرشده در آن ها كه از اختلاف رأى و نظر سخن 


مى كويد مى توان به طريق أولى به غيرمعصوم نيز آن را سرايت داد.10) 


". «در تحف العقول از اميرالمومنين على (عليه السلام) روايت شده كه فرمودند: “الشّوَكهُ فى الْمُلْكِ تُوَدّى إِلَى لاض طِرَاب؛0) شراكت در 


حكومتء موجب اضطراب و تزلزل است.” رهبرى شورايى» موجب اضطراب» تشتت و خلل در اداره امور خواهد شد.)() 


*. در انتهاى روايت مقبوله» عمر بن حنظله از امام صادق(عليه السلام) مى يرسد كه: «اكر دو نفر با ويزكى هايى كه براى حاكم اسلامى 


تعيين شده» وجود داشته باشند و شيعيان به هر دوى آن ها 


.٠١١ عيون اخبار الرضا(عليه السلام)» ج؟؛ ص‎ -١ 

.88 نكك: مصطفى جعفر بيشه فرد» جالش هاى فكرى نظريه ولايت فقيه ص‎ -١ 
."67 غررالحكم؛ ص‎ -* 

؟- مصطفى جعفر بيشه فرد» جالش هاى فكرى نظريه ولايت فقيه ص 88. 


ص: 1/1 
رضايت داشته باشند» جه بايد كرد؟») 


حضرت ميتوانستند در اينجا بيشنهاد رهبرى شورايى را طرح و نتيجة مشورت آن دو فقيه را ملاءكك عملء معرفى كنند؛ اما مى فرمايند: 
«حكم آن كسى را بيذيريد كه از ديكرى عادل تر فقيه تره صادق تر و باورع تراست و به قول فقيه ديكر التفات نكنيد)؛ حتى يس از آنكه 
راوى عنوان مى كند كه هر دوى آن ها ازنظر عدالت و مقبوليت» در يكك سطح اند و هيج يكك بر ديكرى برترى ندارد» باز حضرت 
ويكى هاى ديكرى را طرح مى فرمايند و تا جهار مرتبه يس از اين نيز كه راوى سؤال را جلو مى برد جنين راهكارى را ارائه نميفرمايند. 
؟. امام صادق(عليه السلام) فرموده اند: «ما لَكمْ وَ لِلرَكَامَاتِ إِنّما الْممِيِمَونَ وَأْسٌ وَاحدَدٌّ إيَاكُع وَ الوجَالَ قن الال لجال مؤلكه؛12) جرا 
شما دنبال رؤساى متعدّد حركت مى كنيد؛ مسلمانان فقط يكك رهبر دارند كه بايد از او متابعت كنند... .) 


“1.".". دلابل عقلى اقامه شده در رد اين نظريه 


«منظور از شوراء انتخاب يكك مجموعه است كه يكى مديريتش قوى باشدء ديكرى علمشء ديكرى سياستش و ديكرى تدبيرش؛ اكر آن 
كه مديريتش يا سياستش بهتر بود» مى توانست ديككران را بالا بكشدء خوب بود؛ اما اين اتفاق نمى افتد؛ اين مجموعه بايد با هم حركت 


كند و جون ضعيف نمى تواند هم ياى قوى حركت كند» 


"07 وسائل الشيعه» ج 26 ص‎ -١ 


ص: 15 


«عقل و منطق» مؤيد رهبرى واحد استء نه رهبرى جمعى و شورايى؛ زيرا اكر امر تصميم كيري نهايى به جمع واكذار شود جه بسا ادارة 
امور سياسي نظام مختل و اوضاع نابسامان مى شود. جون ممكن است در برخى مواقع اكثريت قاطع. بر يكك رأى اجتماع نكنند و هركدام 
رأيى غير از ديكرى داشته باشند؛ بنابراين شورا در نظام اسلامى به عنوان بازوى متفكر مديريت و رهبرى عمل مى كند و هركز نبايد اصل 


مديريت و رهبري جامعه به شورا واككذار شود.»(7) 


«رهبرى شورايى» برخلاف سيره عقلا و متشرّعه است... تدبير و ادارة سياسى جامعه؛ به وحدت تصميم كيرى نيازمند است و تعدد و تكثر» 
به ويه در مواقع حساسء» به تعطيلى مصالح مى انجامد.)(0) 


«هم اكنون» در مسائل بحرانى» قاطعيت رهبرى است كه مشكلات را حل مى كند. شورا تا جلسه تشكيل دهد و بحث كندء كار از كار 
خواهد كذشت)(2) 


حضرت آيت الله خوشوقت(رحمه الله عليه) در بيان مفاسد اين نظريه ميافزايند: «اكر شورايى باشد» ممكن 


١‏ آد ث الله العظوى جحت تق (ح كه الله فقس ححا لي )) تك سمة تتت هل ال 
مط مه هو بع ,رع,و 39/3301٠٠ ١‏ ارك 1 01م_ط 318/23 ط/ط 131/23 _ )3/23/3100 لطا اع داق لإطعع. الالانا اماما 





.١78 نكك: نبى الله ابراهيم زاده» حاكميت دينى» ص‎ -١ 

“- حسينعلى منتظرى. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه. ج١ء‏ ص 15 و810. 

ع- آيت الله امينى(حفظه الله تعالى)» به نقل از: 2 63065.35 نااع1// 1303211 / لئاع |/11ا0». 00111305 . الالالالالا/ اط 
0ن (صلى الله عليه و آله و سلم) 1/0 الاع11/1١22/(صلى‏ الله عليه و آله و سلم) 306/0 ١(صلى‏ الله عليه و آله و سلم)2؟١‏ 


١9١ ص:‎ 

است بينشان اختلاف بيفتد» اكر حكم صادر كردندء سست تلقى مى شود؛ بنابراين مسئلة شوراى رهبرىء اصلا نبايد مطرح شود.»(1) 
19.؟.”". ياسخ به جند سؤال 

.١‏ اكر مديريت شورايى كارآمد نيست» يس جرا شوراهاى متعدد در نظام تعبيه شده است؟ 


«كاهى اوقات آقايان» از مواردى مثل “مجلس شوراى اسلامى”. “مجمع تشخيص مصلحت نظام” و ساير شوراهايى كه در نظام جمهورى 
اسلامى وجود دارند ودر آن ها تصميم كيرى مى شود شاهد مثال مى آورند. اين نوع نهادهاء مسئول رايزنى مشورتى براى به دست 
آوردن ماهيت يكك امر قانونى و مقرّرات و دستور العمل هستند؛ اما اكر تصميم كيرى نهايى به صورت شورايى باشدء هميشه اختلاف بيش 
مى آيد؛ اين ديكر بحث فقهى و علمى نيست؛ بلكه يكك بحث سياسى و اجتماعى است.1(0) 


تنها مثال مديريت شورايى در طول انقلاءسب» شوراى عالى قضايى است. آيت الله العظمى يزدى(حفظه الله تعالى) رئيس اسبق قوةٌ قضائيه 


دراين رابطه ميفرمايند: «نمونه اى كه حضرت امام دستور دادند در قانون اساسى دربارة آن بازنكرى شودء شوراى عالى قضايى بود. در اين 


-١‏ آي اله خوشوقت(رحمه اله علي ه). به نق لاز يايككه اطلاعرسانى مجلس خبر كان ره برى: 
]م 5 2111211311.620111/11001» 1101| الالالالالا//:]1](صلى الله عليه و آله و سلم)5]1!2لالالا!(صلى الله عليه و 
آله و سلم)3]]1618510(صلى الله عليه و آله و سلم)7١‏ 

؟-آيت اله العظمى يزدى( حفظفه الله تعالى) در مصحاحبه بساروزنامة جوان. بهنق لزاز: 
اماغط. ؟33احممعوط:. 0١‏ امعع ١/0‏ لام». 5 نالاع قط 3[ ثانالا لالا/ ماما 


ص: احلا 


شوراحجون عقرر ده بوه كد كارهاية صضووث شورق ادازه شوه. اضلا كان يقن نتن وفث وحس دراجابة جايى رئيس ذاه كسترى با 
نصب و عزل يكك قاضى در يكك شهرستانء شورا بايد تشكيل جلسه مى داد و اغلب بحث ها روى زمين مى ماندند و نمى شد آن هارا 
اداره كرد؛ بنابراين امام يكى از نكاتى را كه تصريح كردند و در مقدمة بازنكرى قانون اساسى هم هستء اين است كه شوراى عالى 
قضايى از حالت شورايى در بيايد و مسئوليت به يكك نفر داده شود... . شوراى عالى قضايى به مدت ده سال به صورت شورايى كار كرد؛ 
اما حضرت امام متوجه شدند كه اين شيوه؛ قابل ادامه نيست و لذا تصريح فرمودند كه اين نكته را اصلاح كنيد واين مسئوليت را به 
صورت متمركز در آوريد. تمركز قوه قضائيه ازجمله مواردى است كه در متن نامة امام بوده و در بازنكرى قانون اساسى هم كميسيونى 


روى آن كار كرد و درنهايت هم مصوب شد... 60 
؟. جرا در بحث ولايت فقيه مى كوييم كه فقط يكك نفر بايد رهبر باشد؟ رهبرى از اين جهت جه تفاوتى با مرجعيت تقليد دارد؟ 


كنند. تعدّد مراجع در احكام فردى خللى به بار نمى آورد؛ اما در مسائل اجتماعى كه رابطة افراد با يكديكر 


اماغط. ؟33احممعوط:. 0٠‏ امع ١/0‏ لام». 5 لالاع 1ط قط 3[ ثانالا لالا/ ماما 


1١ ص:‎ 


مطرح استء جند كَانكّى ديدكاه ها خصوصاً در مسائل كلان و سرنوشت سازء مشكل آفرين خواهد بود وجه بسا باعث هرج و مرج و 
حتى اختلالى در نظام زندكى اجتماعى بشود؛ بنابراين ضرورت دارد در عرصة اجتماعى» يكك ديدكاه در كشور حاكم كردد كه اولاً از 
سراق تقد الها سانا ساس و عاض ازائه شدلده باشد وطانيا داراف سينك اقين وكالن انحن نديد كات امون سداد قائل 
توجهى از مجتهدان خبره به عنوان اعلم در مسائل اجتماعى معرفى كرديده باشد؛ لذا مبناى تصميم كيرى در مسائل كشور و حل معضلات 


واجراى احكام اسلامى همين ديدكاه رسمى قرار مى كيرد.)(1) 
". طرح بحث «شوراى استفتاء؛ و «شوراى فتوا) در بين فقها سابقةُ زيادى دارد؛ مكر شوراى رهبرى هم جيزى شبيه به آن ها نيست؟ 


مرحوم آيت الله سيد حسين بُدّلا(رحمه الله عليه) كه عضو هيأت استفتاى بسيارى از مراجع تقليد معاصر بود» دراين باره مى كويند: «وقتى 


ايشان تحت عنوان “جلسه استفتائات” ترتيب مى يافت كه بنده هم در آن شركت مى كردم و رياست آن را آقاى فاضل به عهده داشتند. 


-١‏ حضرت آيت الله العظمى مصباح يزدىء به نقل از: 6# 0/1.35 5/113 130321“ /حاة 30/2 اع لأ3 لات الالالالظا//:مناحا 
721110 انالاا1303217!(صلى الله عليه و آله و سلم)710©(صلى الله عليه و آله و سلم) "1١81١‏ 


1١ ص:‎ 


ابتدا در جلسة بيرونى؛ استفتائات ايشان تنظيم مى شد و بعد آن را به اندرون مى برديم و به ايشان ارائه مى كرديم؛ اكر موردٍتصويب ايشان 
قرار مى كرفت»ء در همان جا فردى... جواب سؤال را مى نوشت و مهر مى زد؛ اما اكر حاصل تحقيقات ما احتياج به تجديد نظر داشت» 
طبعاً جواب به تأخير مى افتاد. 

ميبينيم كه هيئت استفتاء» بازوى مشورتى مرجع تقليد است كه او را در صدور فتوا و درنظركرفتن همه جوانب موضوع يارى مى كند؛ اما 
آنجه كه مرجع تقليد باتوجه به مبانى فكرى خود يدان مى رسدء ضمانت اجرايى و اهميت عملى دارد و تلقى شورايى بودن اين هيأت و 
رأى كيرى بين اعضاء هنكام صدور فتواء يكك برداشت نادرست است. تصميمات هيئت استفتاءء» بدونٍ تأييد مرجع تقليدٍ مافوق» هيج كونه 


ضمانت اجرايبى وو حجيت و اعتبار شرعى ندارد.)10) 


به عنوان نمونه» شهيد مطهرى(رحمه الله عليه) در لزوم مشورت هاى فقهى مى كويند: «ييشنهاد ديكرى هم دارم كه عرض مى كنم و 
معتقدم اين مطالب هر اندازه كفته شود, بهتر است... و آن موضوع همكارى و همفكرى بين دانشمندان طراز اوّل و صاحب نظران هر رشته 


است. در دنياى 


.١166 هفتاد سال خاطره از آأث اللّه سيد حسين بدلاء ج لك مركز اسناد انقلاب اسلامى» رده ص‎ -١ 


ص: 1546 


امروز: ديكر فكر فرة وعغسل فرد ارزش نداره؛ از فكك رو كار ساخته نيست. علما و وانشمتدان هر رشته دائماً مشغول تبادل نظر ها 
يكديكرند؛ محصول فكر وانديشهُ خود را در اختيار ساير اهل نظر قرار مى دهناد. ...اكر شوراى علمى در فقاهت بيدا شود واصل تبادلٍ 
نظر به طور كامل جامهُ عمل بيوشدء كذشته از ترقى و تكاملى كه در فقه بيدا مى شود. بسيارى از اختلاف فتواها از بين مى رود.)(١)‏ 


مرحوم طالقانى نيز يبشنهاد شوراى فقاهت را جنين مطرح مى كنند: «يبشنهاد مى شود كه شوراى فتوايى به رياست يكك يا جند تن از علماى 
بزركك و موردقبول عامه. در يكى از مراكز علمى در هر ماه يا جند ماه يكك بار تشكيل شود و مسائل اختلافى و موضوعات روز يا به 
اصطلاح روايت» حوادث واقعه در شوراى مزبور مطرح كردد واز مجتهدين اطراف و شهرستان ها دعوت شود تا موارد ابتلا و نظر خود را 
نكيل كقك ا زتله اراق وارنك ورقييا ار تافل راقو حدر واصساني لحو لكين وين يوان طاقلب ووم ريطف ريده سيمل تبي 1[ علد 
كردد. اين عمل موافق نقلى است كه از حضرت صادقاعليه السلام) رسيده كه هر سال فقها و شاكردان خود را در منا جمع مى كرد و 
مسائلى را براى آن ها مطرح مى فرمود.»70) 


.188 ص‎ .٠١ مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج‎ -١ 
؟- جمعى از دانشمندان» بحثى دربارة مرجعيت و روحانيت» تهران: شركت سهامى انتشارء ١6"؟١؛ سيد محمود طالقانى» «تم ركز وعدم‎ 
تمركز مرجعى و فتوى)»» به نقل از: 35.:]نا 11/50/06 ع]1710112.601171/6011 11/3110 3 اك. الالالالانا// ماما‎ 


ص: 04 


شهيد آيت الله مصطفى خمينى(رحمه الله عليه) نيز دربارة اجتهاد جمعى و شورايى مى نويسند: «در دوران ما بايد توجه تام به مشاركت 
علمى داشت... تبادلٍ نظر و مشاركت در آراء فقهى را بهاى فراوان بايد داد تا مردم كرفتار اختلاف و مفاسد واقعى نشوند... به سبب همين 
عدم مشاركت و دورى از تبادلٍ نظر مى بينيم كه برخى از فقها در طول زندكانى علمى خويشء جقدر تبدّل رأى دارند. براين اساس» 
تقبدونو كنع كاه شرا دادن براساس انديشه هاى فردى» باوجود مشكلات علمى عصر و معضلات فنى بسيار» روشى عقلا-يى 
نست:)210 


اما حتى اين همانديشى فقهىء به معناى تصميم كيرى جمعى در صدور فتوا نيست. حضرت آيت الله حكيم(رحمه الله عليه) دراينباره مى 
نويسند: «اكر منظور از اجتهادٍ جمعىء سيردن كار اجتهاد به بحث و بررسى و تأمل يكك كروه باشدء كار درستى است و بى ترديد رأى 
صادره را به واقعيت نزديكك تر مى سازد واز سعى و كوشش فردى بهتر است و تلاش صورت كرفته عميق تر و رساتر خواهد بود؛ لذاست 
كدهيتوان كفث: كساتى كه يسن از بحث و بروسى و ذقت نظر يااهمكتان و طلاب فاضل ود .به اجفهاةمى يردازتده مسلما و اليه جتاتيحه 


مرجحات ديكرى وجود نداشته باشد» به واقعيت موضوع نزديكك تر خواهند بود؛ ولى اكر مراد از اجتهاد جمعى» “فتواى جمعى” 





01م ع[أ/ا١‏ نع طدع0023, ؟/ع1زةمط/ ١‏ ,داق 0م أ 0305313. نا لانالنا :ماما 


1١ 1/ ص:‎ 


باشد كه به نظر من بى معناست؛ زيرا فتواء به رأي شركت كنندكان در اين جمع باز مى كردد و كمى يا زيادى تعداد آنء نمى تواند 
ملاكى براى بهتر بودن رأى و كشف واقعيت امر باشد.)(1) 


يس «اعتبار نظر جمع» در صدور حكم در مسائل فقهى فردىء قابل قبول نيست؛ جه رسد به مديريت كلان جامعه كه موضوع كار ولي فقيه 


أشسة: 
9.”. 6. جمع بندى و نتيجه كيرى 


است كه فقط يكك نفر مى تواند حاكم باشد؛ البته آن يكك نفر بايد عدالت كامل و وي كى هاى شخصيتى براى تصميم كيرى و مديريت 
صحيح را داشته باشدء از نظرات مشورتى ديكران هم بهره مى برد؛ اما تصميم نهايى را اوست كه مى كيرد و حضور جند نفر در رهبرى 
كشورى كه براساس مبانى اسلامى اداره مى شودء به نظر من بر خلا-ف مبناى صددرصد و قطعى اسلام است. الكو و مثال روشن دراين 
باره» بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) هستند كه خودشان حاكم بودند؛ البته با افراد ديكر مشورت مى كردند؛ اما حاكميت با 


خودشان بود. 


يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) غير از آنكه ييامبر بودند» حاكم 
١د‏ لله قلسل از: 


طع طع طم 053 (ا/ة ١‏ عع 5/1053 151/00 3/ 35131/25031300 !5 0/3 0. مط 3غ الانا/ا نلا // :ماما 
ماعط مماكاخط 


ص: 138 


اسلامى هم بودند و البته در مسائل با ديكران مشورت مى كردند. اميرالمؤمنين(عليه السلام) هم خود حاكم بودند و همجنين است درمورد 
ساير ائمه(عليهم السلام)؛ اككر فرصت حاكميت بيش مى آمد. 


در دوران غيبت كبرى كه يكك فقيه براى ادارة امور حكومت اسلامى تعيين مى شود» خب ركان يكى از آن ها را در اولويّت قرار مى دهند و 
مى توان كفت فردى را در ميان كسانى كه حق دارند حكومت را در دست بككيرد» برمى كزينند؛ اما هنكامى كه وى انتخاب شد و تعن 
بيدا كرد» همه تصميمات نهايى مربوط به اوست. نكتة دقيقى كه بر آن تأكيد مى كنم اين است كه حتى خب ركانى كه آن فرد خاص را از 
ميان فقهاى ديكر انتخاب مى كنند» [يعنى] مديريت و اعلميّت و آكاهى وى را نسبت به زمان و مسائل اجتماعى و سياسى و فقهى تشخيص 
مى دهند؛ بعد از آنكه رهبرى به فرد موردنظر تعيّن يبدا كرد» موظف به اطاعت از او هستند و آن مصداقء بر كل سيستم حكومت اسلامى» 
حتى بر خبركانى كه او را انتخاب كرده اند و بالاتر از آن» حتى بر مجلس خب ركان حاكميت دارد؛ همجنان كه بر تمامى اجزاى ديكر. 


تمام كسانى كه به ولايت فقيه معتقدند» اين اصل را قبول دارند؛ مكر اينكه كسى 


ص: 1049 


اصل ولاديث فقيه را قبول تداشحعه باشد و يكويد كه :دو زمان غببت» وظيفة فقها ضرفا عمل كرون به ضروويات عملى اسيث :و يحاكنيتك 
ندارند و درموردٍ حاكميت بايد منتظر بمانيم تا خود حضرت بيايند؛ ولى وقتى اصل ولايت را قبول كرديم, مبنا همين بحثى است كه مطرح 
كردم؛ بنابراين اككر در برابر فكر رهبرى شورايى اقدامى شده؛ بيشتر به خاطر آن است كه مخالف اصول قطعى اسلامى است. 


...اين بدان معنا نيست كه رهبر نبايد با كسى مشورت كند؛ جون مشورت از وظايف هر فردى» من جمله رهبر است؛ اما در مقام تصميم 
كيرى نهايى» قطعا بايد تصميم كيرى واحدى وجود داشته باشد. 


اكثر مراجع تقليدء جلسه اى به نام شوراى استفتاء دارند؛ يعنى وقتى از آن ها سوال جديدى مى شودء با جند نفر كه با اين موضوعات آشنا 


هستند» موضوع را به بحث مى كذارند؛ اما در يايان» خود آن مرجع است كه تصميم مى كيرد... . 


فقيه كسى است كه ملكة استنباط داشته باشدء؛. نه اينكه بلافاصله بتواند به سؤالى ياسخ بدهد. من بارها ديده ام كه وقتى سؤالى را نزد 


مرجعى مطرح مى كنيد مى كويند مطالعه مى كنيم و ياسخ مى دهيم يا خودشان به ياسخ مى رسند ويا آن رايا متتخصصان امر به بحث 
مى كذارند؛ اما مبانى و مداركك روشن است.0(١1)‏ 


( سبج ججبنة قلسل از: 
-طع طعط 053 مناه ١‏ 1 01عع5/1053126| 51/00 31/ 513/62503131100 3 ,أ ة]/0. مقط 3غ ا/انا/انلا// :ماما 
ماعط مملكاخط 


ص: لوم 
؟. شبهة جهارم؛ در سازوكار تشخيص ولى فقيه 
اشاره 


دستةُ ديكر از شبهات» حول موضوع سازوكار انتخاب ولىّ و حاكم اسلامى مطرح مى شود؛ يعنى يس از آنكه مشخص شد در دوران 
غيبت» ادارةً امور حكومت و اجراى قوانين سياسىء اقتصادى, نظامى» اجتماعى؛ فرهنكى و... اسلام برعهدة فقيه جامع الشرايط استء اين 
سؤال مطرح ميشود كه: «با جه فرآيند و سازوكارى ميتوان به فردى با اين ويزكيها دست يافت واو راوليّ فقيه قطعى و حاكم مرضىّ 


يروردكار در دوران غييت دائست؟)») 


ممكن است سؤال شود: «در اين انتخاب» نقش مردم جيست و آيا ورود مردم به عرصة اين كزينش باعث تقويت آن ميشود يا ناخواسته به 


انحراف آن منتهى خواهد شد؟» يا بيرسند: « جايككاه فقهاى امت و اعضاى مجلس خب ركان در اين فرآيند جيست؟)» 
ده ها سؤال ديكر نيز در اين عرص موضوعى مطرح است... 


در كنار اين مباحث؛» طرح شبهاتى مثل «شبهة دورا در كزينش و نظارت بر عملكرد ولي فقيه نيز ضرورت يرداخت دقيق تر به اين مبحث را 


دوجندان كرده أن 


«ولايت فقيه به معناى ولايت و حكومت يكك شخص نيست؛ حكومت يكك معيار و در واقع يكك شخصيت است. معيارهايى وجود دارد كه 


اين معيارها در هرجايى تحقق يابد» اين خصوصيت 


ص: 5١١‏ 
رامى تواند بيدا كند كه در جامعه به وظايفى كه براى ولي فقيه معتّن شده» رسي د كَى كند. 


به نظر من به اين نكته بايد توجه و افتخار كرد كه برخلاءف همة مقررات عالم در باب حكومت كه در قوانين آن ها حاكميت ها يكك 
حالت غيرقابلٍ خدشه دارند» در نظام اسلامى» آن كسى كه به عنوان ولي فقيه مشخص مى شودء جون اساساً مسئوليت او مبتنى بر 
معيارهاست؛ جنانجه اين معيارها رااز دست داد. به خودى خود ساقط مى شود. وظيفة مجلس خب ركان» تشخيص اين قضيه است. اكر 
تشخيص دادند» مى فهمند كه بله» ولي فقيه ندارند. تا فهميدند كه اين معيارها در اين آقا نيستء مى فهمند كه ولي فقيه ندارند؛ بايد بروند 
دنبال يكك ولي فقيه ديكّر. محتاج نيست عزلش كنند؛ خودش منعزل مى شود. به نظر ما اين نكتة خيلى مهمى است.)(1) 

«در اتتخاب دستكاه اجرايى و رئيس قَوَهُ مجريه. مردم خودشان دخالت مى كنند. حتّى در انتخاب رهبرء با اينكه رهبرى يكك منصب الهى 
است و تابع ملاكك هاى الهى و معنوى و واقعى استء باز مردم نقش دارند؛ كمااينكه مشاهده كرديد» مجلس خب ركان كه نمايند كان مردم 


اندء مى نشيئند كسى را معين و انتخاب مى كنند. اكر همان كسى كه مجلس خب ركان انتخاب كرد موردقبول مردم نباشدء باز رهبري اوء 


جا نخواهد افتاد. يس آحاد و عامةٌ مردم» علاوه بر اينكه 


ص: ندرا 


به صورت غيرمستقيم از طريق مجلس خب ركان» رهبر را معين مى كنندء مستقيماً هم نسبت به شخص رهبرء نظر و تصميم دارند و نظر و 
تصميم و خواست وارادة آن هاست كه درحقيقت يكك رهبر را رهبر مى كند و به او امكان تصرف و قدرت امرونهى و قبض وبسط مى 
دهد.)(0١)‏ 


ددر هوروشخص [وك] وتشخيص مصداق واينكه اين قرة يا اضلا فثافت دارد؟ عدالك داره؟ شراط دارة؟ ياد كؤراث امر بين زيكو 
عمروء اين مقدم است يا او؟ اين ها طبيعتاً جيزهايى نيست كه شرع مستقيماً وارد بشود؛ شرع مقدس معيارهايى دست مردم مى دهد و مردم 
در اين زمينه ها عمل مى كنند.»750) 


«يكك مرحله؛ مرحلة تعيين اين عناوين با يكك مُعَنوَنْ() خارجى است؛ تعيين مصداق است براى اين مفاهيم. خب بديهى است كه در اين 
مرحله نمى شود ككفت مردم نقش ندارند. يعنى هيج دليلى بر اينكه ما بككُوييم مردم در اين زمينه نقشى ندارند» وجود ندارد؛ منتهى از 
آنجايى كه شناخت اين عناوين و مُعَنونٍ به اين عناوين» احتياج به مقدمات دارد» ه ركسى بدون اين مقدمات وارد اين مرحله بشود» جز 


ضلالتٍ خود و خطاي خود و ديكران» ورود او تأثيرى نخواهد داشت؛ بنابراين اينجا مسئلة خب ركان مطرح مى شود. 


.2/ "بهمن‎ ٠ بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در خطبه هاى نماز جمعةٌ تهران,‎ -١ 
؟- بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى) در ديدار با اعضاى مجلس خب ركان» © "بهمن ثلا.‎ 


؟- مصداق. 
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قانون اساسى تكليف اين مرحله را معين كرده؛ مردم خب ركانى را براى اين كار معين مى كنند كه وظيفة خب ركان تعيين مصداق اين مفاهيم 
است؛ البته تعيين مصداق هم خودش داستان ها دارد. ممكن است يكك وقت مصداق متعدد باشدء در بين اين ها بايستى انتخاب كرد. اين 
هم خودش موازينى دارد, معيارهايى دارد طبعاً خبره بايد وارد اين قضيه بشود؛ بنابراين مردم در اين مرحله» كه تطبيق مفهوم با مصداق و 
تعيين مُعَنونَ به اين عناوين هست نقش دارندء منتهى نقش بالواسطه. مراجعه مى كنند به كسى كه او صاحب تشخيص در اين قضيه است و 
البته امين است و او اين كار را مى كند و الا اكر بنا باشد اين كار را از دست خب ركان خارج كنند و مسئله مَمَجى(١)‏ بشود, مسئله أى بشود 


كه با غوغا بشود آن را درست كردء همه جيز به هم خواهد ريخت و آن معيارها به كلى نابود خواهد شد.)(7) 
.٠5‏ ويزكيهاى ولى فقيه 


بيش تر كذشت كه «وليّ فقيه علاوه بر “فقاهت” بايد از دو ويزكى مهم ديكر يعنى “عدالت و تقوا” و “كارآيى در مقام مديريت جامعه” نيز 
تنها معيار 


-١‏ همج يعنى كسانى كه با مختصر وزش بادى تكان مى خورند و دراصطلاح براى كار بدونٍ تفكر و جاهلانه به كار مى رود. 
"- بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى(مدظله العالى) در ديدار اعضاى مجلس خب ركانء 6 ١بهمن‏ 8/. 


ص: ع 


درموردٍ ولي فقيه» فقاهت نيست؛ بلكه تركيبى از معيارهاى مختلف لازم است و براى تشخيص ولي فقيه بايد مجموع اين ويزكى هاو 
شرايط را لحاظ كرد و با نمره دادن به هريكك از آن ها معدل مجموع امتيازات را در نظر كرفت. نظير اينكه اكر بخواهيم مثلا فردى را براى 
رياست دانشكاه تعبين كنيم» يكك معيار را در نظر نمى كيريم؛ بلكه جندين معيار براى ما مهم است. معيارهايى از قبيل داشتن مدرك عالى؛ 
سابقه تدريسء سابقةُ كار اجرايى و مديريتى» مقبوليت نزد اعضاى هئيت علمى و اساتيد و دانشجويان مى توانند از مهم ترين ملاكك هاى 
جنين انتخابى باشند. اكر ما اين ويزكى ها را براى رئيس دانشكاه شرط دانستيم افراد مختلفى مطرح مى شوند كه در ميان آنان مثلا كسى 
است كه سابقه علمى و تدريسش بيشتر است؛ اما سابقةٌ اجرايى زيادى ندارد؛ ديكرى سابقةُ اجرايى و مديريتى خوبى دارد؛ ولى ازنظر يايه 
علمى در حدّ اوَّلى نيست و فرد ديكرى كه هم سابقة كار اجرايى و هم ييشينه و سوابق علمى ممتازى دارد؛ اما به لحاظ عدم قدرت در 
برقرارى ارتباط و تعامل با ديكران» مقبوليت جندانى نزد اعضاى هيئت علمى و اساتيد و دانشجويان ندارد. روشن است كه در اينجا براى 
انتخاب بهترين فرد بايد كسى را ييدا كنيم كه ضمن دارا بودن حدّ نصاب هريكك از اين شرايط» در مجموع و معدل آن ها بالاتر از ديكران 


قرار بكيرد. 


دربارة ولي فقيه نيز مسئله به همين صورت است؛ يعنى اوّلا بايد كسى باشد كه حدٌ نصاب 


ص: 6 


همه اين سه شرط [فقاهتء تقواء كارآيى در مقام مديريت جامعه] را داشته باشد و ثانياً در مجموع امتبازاتى كه از اين سه ملاكك كسب مى 
كند از ديكران برتر و بالاتر باشد. با اين حسابء اكر مثلاا شخصى فقيه هست و در مقام مديريت امور اجتماعى نيز فرد كا رآ مدى است؛ انا 
تقوا ندارد يا فقيه هست و تقوا هم دارد؛ اما ازنظر قدرت مديريت حتّى نمى تواند خانوادة ينج نفرى خودش را به درستى اداره كند» جنين 
افرادى اصولاً از دايرة كانديداهاى اولي مقام ولايت فقيه خارج اند؛ اكرجه اعلم و افقه فقها و مجتهدين حاضر هم باشند؛ جراكه كفتيم 
براى احراز اين مقام» داشتن حدّ نصاب هر سه شرط الزامى است. يس درواقع مى توان كفت سؤال از ولايت فقيه يا افقه را مى توان در سه 
فرض زير مطرح كرد و ياسخ كفت: 


3 منظور اين باشد كه فردى در استنباط احكام شرعى از منابع و قدرت اجتهاد, برتر و بالاتر از همه فقهاى موجود است؛ ولى دو شرط 
ديكر [تقوا و كارآمدى در مقام مديريت جامعه] يا يكى از آن ها را به كلى فاقد است. از بحث بيشين روشن شد كه جنين فردى اصولا 


فاقد صلاحيت اوليه براى احراز اين مقام است؛ 


3 منظور اين باشد كه فردى ضمن برخوردارى از سه شرط فقاهتء تقوا و كارآ مدى در مقام مديريت جامعه؛ نمره و توانش در فقاهت 


مشكلى ندارد؛ اما بايد ديد آيا در مجموع امتيازات 


ص: ٠١2‏ 
وبادر نظر كرفتن تمامى معيارها آيا فردى بهتر و شايسته تر از او وجود دارد يا خير؟ 


1 منظور اين باشد كه در ميان فقها و مجتهدين موجود جند نفر هستند كه همككى آن ها در دو شرط تقوا و كا رآ مدى در مقام مديريت 
جامعه. در يكك سطح و با هم مساوى هستند؛ ولى يكك نفر فقاهتش قوى تر و بالاتر از ديكران است. اقتضاى مباحث قبلى تعتين جنين كسى 


آنجه كه امروزه عمللا در ساختار سياسى نظام جمهورى اسلامى كه مبتنى بر ولايت فقيه استء اعمال مى شود؛ اين است كه براى مشخص 
شدن و تعيين ولي فقيه» اين مجلس خب ركان رهبرى است كه تصميم مى كيرد و نظر مى دهد. در اينجا مى خواهيم اين مسئله را از منظر 
علمى و نظرى بررسى كنيم تا معلوم شود آيا اين راهكار بر مبناى يكك منطق علمى و استدلالى انتخاب شده و اجرا مى شود يا اينكه مبناى 
علمى و نظرى درست و روشنى ندارد.»12) 


5.”. بررسى فروض تعيين و تشخيص ولى فقيه 
اشاره 


«براى تعيين و مشخص شدن ولي فقيهه در مقام فرض و تصوّر مى توان فروض مختلفى را براى مسثله در نظر كرفت كه ازجملة آن ها مى 


توان به “تعيين ازطريق رأى مستقيم مردم' [و] “تعيين توسط ولي فقيه و رهبر قبلى' [و] “تعيين توسشّط 


.١ 3١ ات١7539 محمدتقى مصباح يزدى» رودم سالارى دينى و نظرية ولايبت فقيه» ص‎ -١ 
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خب ركان" اشاره كرد؛ البنّه فرض هاى ديككرى نيز وجود دارد؛ اما شايد مهم ترين آن ها ازنظر امكان يذيرش آسان تر و برخوردارى از 


خبركان؛ ". تعيين از جانب وليٌ فقيه و رهبر قبلى. 


هريكك از اين سه نظريه و مباحث دربارة آن هاء نقد و تحليل ساير نظريات نيز ميتدر خواهد شد و نيازى به نقد و بررسى ساير فرض ها 


نداريم.210) 
... مقايسه و بررسى تعيين ولى فقيه توسط رأى مردم و قوسط خبركان 


ابتداء «دو نظريةٌ تعيين از طريق رأى مستقيم مردم و تعيين توسط خبركان را كه اساسى تر استء بررسى مى كنيم. براى ورود به بحثء با 
ذكر يكك مثال شروع مى كنيم: فرض كنيد مى خواهيم بهترين استاد رياضى كشور را معرّفى كنيم و جايزةً ويزه اى به وى اعطا كنيم. سؤال 
اين است كه راه منطقى و صحيح اين كار جيست؟ آيا براى شناسايى و انتخاب استاد نمونة رياضى كشور بايد در سطح شهر راه بيفتيم و 
طىّ يكك آماركيرى تصادفى از همه اقشار مردم جامعه؛ از طلافروش و رفتكر و فرش فروش و رانندة اتوبوس شركت واحد 


-١‏ محمدتقى مصباح يزدىء مردم سالارى دينى و نظرية ولايت فقيه» ص177. 


ص: لل 


'استاد نمونه و برتر رياضى در سطح كشور جه كسى است؟” بسيار روشن است كه اوّلا-اين روش» غيرعلمى و نابجاست و نتايج اين 
آماركيرى هرجه باشدء فاقد هركونه اعتبار و ارزش است و ثانياً اصولاً اكر افرادى كه اين سؤال از آنان يرسيده مى شو اكر آدم هاى 


منطقى و منصفى باشند» ياسخ خواهند داد: “اين مسئله در تخصّص من نيست و از ياسخ دادن به آن معذورم.” 


شكى تبنت كه براق التحاب اناد تموتهدوياظى كشوو» كس آز ابن .روش استقادء نم عند وداكزءهم بكند غير قابل قبول:وامرةوداست: 
بديهى است كه توان و تخضٌّ ص يكك استاد رياضى را كسى مى تواند ارزيابى كند كه خودش با رياضيات سروكار دارد و اهل اين رشته 
الكاو الح دوقي شما ميدي انوع عل تن شود ابن امترورت اية ك ماعن رانو تفص ناث مررونل كان في لسن تاذ در 
اين مثال» ابتدا در هر دانشكاهى اساتيد رياضى آن دانشككاهء بهترين استاد را از ميان خودشان معرفى مى كنند و اكر در يكك شهر بيش از 
يكك دانشكاه وجود دارد؛ باز اساتيد معرفى شده و منتخب دانشكاه هاى يكك شهرء از ميان خودشان يكك نفر را معرفى مى كنند و باز در 


سطح استانء اساتيد منتخب شهرها جمع مى شوند و از ميان خودشان يكك نفر را معرفى مى كنند و مثلا سى استاد از سى استان 


ص: 5 


كشور به اين ترتيب معرفى و انتخاب مى شوند و باز اين ها هم بين خودشان مشورت و كفت وكو مى كنند و درنهايت» از ميان اين جمع 
سى نفرىء يكك نفر را به عنوان استاد منتخب و نمونة كشور معرفى مى كنند؛ البته ممكن است در اين مرحله يا مراحل قبلى؛ يكك هيئت 
ووش وو ناد كر ك4 قن انه مرتسال ندر سيقي ا نبهاءووسن كل يك يكيو أن ان ابت كه وماشي كران و توعان وشطة رافين 


هستند كه نقش اصلى و اساسى را در «تعيين استاد نمونةُ رياضى» كشور ايفا مى كنند. 


دانشكاهى و غيردانشكاهى» متخصّص و غير متخصّص و خلاصه هر قشرى جمع شوند و رأى بدهند كه استاد نمونة رياضى كيست؟ 


درموردٍ تعيين ولىّ فقيه هم ماهدّت كارى كه مى خواهد انجام بككيرد اين است كه مى خواهيم «فقيه نمونه و برترا انتخاب كنيم؛ فقيهى كه 


در مجموعء از حيث سه ويكى فقاهت و تقوا و كارآمدى در مقام مديريت جامعه؛ شايسته تر و اصلح از ديكران باشد. 


سؤال اين است كه راه انتخاب جنين فقيهى كدام است و جه كسى صلاحيت دارد نظر بدهد اين فقيه برتر و اصلح كيست؟ آيا راه درست و 


ص: 5 


منطقى آن اين است كه اين مسئله را به رفراندوم عمومى بككذاريم و با انجام يكك انتخابات سراسرىء مستقيماً از همة مردم نظر بخواهيم؟ يا 
اينكه روش صحيح و علمى اين كار آن است كه به متخصصان مربوط كه در اينجا همان فقها هستند؛ مراجعه كنيم و از آنان بخواهيم 
شايسته ترين فرد براى تصدّى اين مقام را از ميان خودشان انتخاب كنند؟ اكر در تعيين استاد نمونة رياضى كشورء مراجعه به آراى عمومى 
و بركزارى انتخابات روش صحيحى نيست [كه نيست]؛ بلكه بايد اساتيد رياضى كشور در اين باره نظر بدهندء براى تعيين فقيه نمونه و 
اصلح نيز راه معقول و درست اين است كه فقها نظر بدهند كدام فقيه از ديكران شايسته تر است و مراجعه به آراى عمومى و رأى مستقيم 
مردم؛ در اين مسثله نمى تواند ملاكك باشد و آنجه كه در حال حاضر در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز وجود دارد و عمل مى 
شود همين است كه تعيين رهبرى و ولي فقيه برعهدة مجلس خب ركان است؛ “خب ركانى كه همككّي آنان اهل فقه و فقاهت” اند و ساليان 
متمادى در اين رشته كار كرده و عمر خويش را صرف كرهه اند. 

اما اين خب ر كانى كه درنهايت مى خواهند ولي فقيه را معيّن كنند» خودشان به دو طريق ممكن است انتخاب شوند: يكى اينكه در هر شهرى 


كه جند فقيه وجود دارد آنان از ميان خودشان يكك نفر را كه شايسته تر مى دانند معرفى مى كنند و در مرحلة بعد در سطح استان جنين 


انتخابى 
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صورت بككيرد و درنهايت عدّه اى به اين ترتيب براى مجلس خب ركان معرفى شوند. راه ديكر اين است كه در هر استان يا در هر شهرىء اين 
افراد را ازطريق انتخابات عمومى تعيين كنيم؛ زيرا باتوجه به اينكه معمولاً تعداد فقها و افرادى كه در حدّ اجتهاد باشندء زياد نيست و كاهى 
در يكك شهر حتى يكك نفر هم كه دراين حدّ باشد يافت نمى شود؛ لذا درست است كه عموم مردم خودشان متخصّ ص در فقه و اجتهاد 
نيستند؟ اما باتوجه به اينكه تعداد اين افراد در هر شهر يا هر استان بسيار اندكك استء مى توانند با كمى تحقيق و يرس وجو بفهمند [كه] جه 
فرد يا افرادى شايستكى بيشترى از ديكران دارند. 


نظير اينكه بخواهيم بهترين متخصٌّ ص قلب را در يكك شهر يا يكك استان بيدا كنيم؛ كه كرجه خودمان متخصّص قلب نيستيم؛ اما مى توانيم 
با مراجعه به يزشكان و متخصّصان و تحقيق از راه بيمارانى كه به آن ها مراجعه كرده اند» مشكل را حل كنيم. 


تا اينجا معلوم شد كه براى مشخص شدن و تعيين رهبر و ولي فقيه از بين دو راهكار؛ يكى مراجعه مستقيم به آراى مردم و ديكرى تعيين 


-١‏ محمدتقى مصباح يزدىء, مردم سالارى دينى و نظرية ولايت فقيهه ص ١7‏ تاء"1. 


و 
5... بررسى تعيبن ولى فقيه از جانب ولى فقيه و رهبر قبلى 


«أمَا نسبت به راهكار تعيين رهبر بعدى توسّط رهبر قبلى؛ بايد بككوييم كه كرجه ممكن است اين راه عملا با ضريب اطمينان نسبتاً بالا و قابلٍ 
توججهى به يكك انتخاب درست و مطلوب منجر شود [زيرا باتوجه به احاطه و بصيرتى كه رهبر قبلى نسبت به افراد و شخصيت هاى برجستة 
علمى و سياسى كثور و توانمندى هاى آنان دارد» مى تواند با مقدارى تأمّل و تفص در بين جندتن از برجسته ترين هاى آنان» يكك نفر 
را كه در مجموع واجد صلاحيت هاى بيشترى است شناسايى و به مردم معرّفى كند]؛ اما يكى دو اشكال مهم دربارة آن به نظر مى رسد. 
يكى اينكه راه را براى تبليغات سوء و مسموم دشمنان باز مى كند كه در سطح افكار عمومى داخل و خارج كشور تصوير يكك حكومت 


استبدادى را از نظام ولايت فقيه ترسيم و ما را به ديكتاتورى متهم كنند. 


اشكال ديكر اين روش» آن است كه ممكن است رهبر را در اين مسئله به رعايت مسائل عاطفى و خويشاوندى و ملاحظه منافع فردى يا 
كروهى منّهم كنند؛ همانكونه كه حتّى دربارة شخصيتى نظير ييامبر كرامى اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) نيز جنين اتهامى از سوى 
برخى مسلمانان و غير مسلمانان مطرح شدء كه جون حضرت على (عليه السلام) داماد او بوده است؛ لذا وى را انتخاب كرده و اين همه به او 


اهمّت داده است؛ بنابراين به رغم نتايج خوب و مثبتى كه تعيين رهبر بعدى توسّط رهبر قبلى ممكن است 
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به همراه داشته باشد؛ اما به دليل برخى ملاحظات جانبى» سزاوار است كه از آن صرف نظر كنيم. 


نتيجةُ كلى اين است كه از ميان سه راهكار: .١‏ تعيين رهبر و ولي فقيه از طريق رأى مستقيم مردم و ؟. تعيين رهبر و ولي فقيه از طريق 
خب ركان واجد صلاحيت و ". تعيين رهبر و ولي فقيه توسّرط رهبر قبلى» راهكار بهينه و معقول و منطقى عبارت از «تعيين رهبر توسرط 
خب ركان واجد صلاحيت» است و با دقت و تأمرل در بحثى كه بيرامون ارزيابى اين سه روش داشتيم؛ تكليف روش هاى ديكرى هم كه 


ممكن است در اين رابطه مطرح شود نيز مشخص مى كردد و نياز به بحث مستقلّى ندارد.)(1) 
©.". آيا تعيين ولى فقيه برمبناى كشف است يا نصب؟ 


سؤال ديكر اين است كه «آيا اعضاى مجلس خب ركان رهبرى را منصوب ميكنند ويا كسى كه واجد وي كيهاى رهبرى است را تشخيص 
داده و به مردم معرفى ميكننل؟! به تعبير ديكّرء «تعيين نمايند كان مجلس خب ركان رهبرى از جانب مردم و بعد هم تعيين رهبر به وسيلة اين 
نمايند كان برمبناى كشئ است يا نصب؟» 


مملوكك خدا هستند؛ آن هم نه ملكك اعتبارى و قراردادى كه براساس جعل و اعتبار به وجود آمده 


.1 محمدتقى مصباح يزدى» ردم ساللارى دينئى و نظريه ولايبت فقيه» ص7‎ -١ 
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باشد؛ بلكه ملكك حقيقى؛ يعنى حقيقتاً هيج جزء از وجود ما از آن خودمان نيست و هستى ما تماماً از اوست و هيج جيز حتّى يكك سلّول هم 
كه متعلق به خودمان باشد و ما آن را به وجود آورده باشيمء نداريم. از طرف ديكر. عقل هر انسانى درك مى كند كه تضرف در ملكك 
ديكران بدون اجازة آنان مجاز نيست و كارى نايسند و نارواست و شاهدش هم اين است كه اكر كسى در آنجه كه متعلّق به ماست [مثل 
خانه و ماشين و كفش و لباس و ...] بدون اجازه و رضايت ما تضرف [كند] ناراحت مى شويم و فريادمان بلند مى شود و معتقديم در حقّ 
ما ستم شده است. اين قضاوت براساس همان قاعدة عقلى است كه ه ركسى مى فهمد كه تصّرف در ملكك ديكران ناروا و نايسند است؛ 
بنابراين» اكر از طرفى همة عالم و ازجمله همه انسان هاء ملكك حقيقى خداوند هستند و تمام هستى و ذرّات وجود آن ها متعّق به خداوند 
است و از خود جيزى ندارند و از طرف ديكر هم عقل تصديق مى كند كه تصرّف در ملكك ديكران كارى ناروا و نايسند و ظالمانه است؛ 
بنابراين هيج انسانى حقّ تصرّفء نه در خود و نه در ديكران راء بى اذن و اجازة خداوند ندارد و بديهى است كه لازمة حكومتء كرفتن و 
بستن و زندان كردن و جريمه كردن و ماليات كرفتن و كشتن واعدام و خلا-صه انواع تصرّف ها وايجاد محدوديت هاى مختلف در 


رفتارها و زندكى افراد و مردم جامعه است؛ بنابراين حاكم بايد براى اين تصرّفات» از مالك حقيقى انسان ها كه كسى غير از خداوند 
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نيستء اجازه داشته باشد وكرنه تمامى تصرّفات او براساس حكم عقلء ناروا و ظالمانه و غاصبانه خواهد بود. براساس ادلّه اى كه در دست 


داريم» خداوند اين اجازه وحق را به يياميبر اسلام(صلى الله عليه وآله و سلم) و امامان معصوم (عليهم السلام) بعل از ايشان داده است: 
)الت اولى بالمؤمنين من انفسهم(؛ ييامبر نبست به مؤمنان از خودشان به آنان سزاوارتر (مقدّم تر) است. 


كنيك. 


همجنين براساس اذّلهُ اثبات ولايت فقيه» در زمان غيبت جنين حقّى به فقيه جامع الشرايط داده شدهواز جانب خدا وامام زمان(عليه 
السلام) براى حكومت نصب شده است و ازطرفى ديكر» دليلى در دست نداريم كه اين حق به ديكران و ازجمله به آحاد مردم و افراد يكك 
جامعه و مسلمانان هم داده شده باشد. 


لبه اين نصبء» نصب عام است؛ يعنى فرد خاصّى را معيّن نكرده اند؛ بلكه صفاتى بيان شده كه در هر فردى يافت شود او براى اين كار 


صلاحيت دارد؛ اما جون روشن است كه يكك حكومت با جند حاكم مستقّل سازكار نيست و در صورت وجود جند حاكم مستقل» ديكر 
يكك حكومت نخواهيم داشت ناجار بايد يكك نفر از ميان آنان انتخاب شود. 


اين انتخاب درواقع نظير ديدن هلال ماه است كه اوّل ماه را ثابت مى كند و نظير تعيين مرجع 
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تقليد است. توضيح اينكه: ما به عنوان مسلمان مكلفيم كه ماه رمضان را روزه بككيريم؛ امنا براى اينكه بدانيم ماه رمضان شده يا نهء بايد 
رؤيت هلال كنيم و ببينيم آيا هلال شب اوّل ماه در آسمان ديده مى شود؟ اكر هلال ماه رؤيت شدء آنككاه كشف مى كنيم كه ماه رمضان 
شده و بايد روزه بككيريم. در اينجا اينكونه نيست كه ما به ماه رمضان مشروعيت بدهيم؛ يعنى ماه رمضان را ماه رمضان كنيم؛ بلكه در 
خارج يا هلاللى شب اوّل ماه واقعاً وجود دارد يا واقعاً وجود نداردء اكر هلال ماه وجود داشته باشدء ماه رمضان هست و اكر نباشد ماه 
رمضان نيست. آنجه ما دراين ميان انجام مى دهيم و به عهدة ما كذاشته شده. تنها كشف اين مسأله است كه آيا هلال ماه وجود دارد يا 


نه؟ 


ويادر مسئله تقليد, ما معتقديم هر مسلمانى كه خودش متخصّ ص در استنباط و شناسايى احكام دين نيست بايد از كسى كه جنين 
تخصّصى را داردء كه همان مجتهد استء تقليد كند. در اين مسئله هم وقتى كسى به دنبال تعيين مرجع تقليد براى خودش مى رود؛ اين 
طور نيست كه مى خواهد به مرجع تقليد مشروعيت بدهد واو را مجتهد كند؛ بلكه آن شخص قبل از تحقيق ما واقعاً مجتهد هست و يا واقعاً 
مجتهد نيست و صلاحيت براى تقليد ندارد. ما با تحقيق فقط مى خواهيم كشف كنيم كه آيا جنين صلاحيتى در او وجود دارد يا ندارد؛ 
بنابراين» كار ما «خلق و ايجاد» آن صلاحيت نيست؛ بلكه كشف و شناسايى آن است. 
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در موردوليّ فقيه هم مسئله به همين ترتيب است؛ يعنى با نصب عام از ناحية خداوند و امام زمان(عليه السلام) فقيه حقّ حاكميت بيدا كرده 
و مشروعيت دارد و ما فقط كارمان اين است كه اين حقّ حاكميت را كه واقعاً ودر خارج و قبل از تحقيق ما وجود دارد» كشف و شناسايى 
نماييم. با اين بيان معلوم مى شود كه تعيين نمايند كان مجلس خب ركان رهبرى از جانب مردم و بعد هم تعبين رهبر به وسيلة اين نمايند كان 
حقيقت و ماهيتش جيزى غير از آنجه كفتيم» يعنى كشف و شناسايى فردى كه واجد صلاحيت و مشروعيت براى منصب ولا-يت فقيه و 


رهبرى است نخواهد بود. بنابراين» هم اصل مشروعيت ولىّ فقيه و هم تعيين او به نوعى منتسب به امام زمان(عليه السلام) است. 


... اين مسثئله نظير كشف و شناسايى مرجع تقليد است كه در آن مورد هم شخص خاصّى براى تقليد معن نشده؛ بلكه يكك سرى ويرْكّى 


هاى عام بيان شده و هركس داراى جنين ويزْكَى هابى باشد مر جعيت او موردقبول و رضاى خدا و امام زمان(عليه السلام) خواهد بود.)10) 
2 اشكال دور 
قور" تبيين اشكال دور 


دربارة «مجلس خب ركّان» و رابطةٌ آن با «وليٌ فقيه و رهبرى» مسائلى وجود دارد كه ازجملةٌ آن ها اشكال دور است كه دربارة رابطه بين 
مجلس 


./١ محمدتقى مصباح يزدىء نكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيهء ص‎ -١ 
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خب ركان و رهبر مطرح شده و كفته مى شود: «از يك طرف مجلس خبركان رهبر را تعيين مى كند؛ درحالى كه اعتبار خود اين خب ركان و 


كار آن ها به رهبر باز مى كردد و اين دور است و دور باطل است.» 


توضيح اينكه: كسانى كه مى خواهند براى مجلس خب ركان نامزد و در نهايت انتخاب شوندء بايد صلاحيت آن ها توسّط شوراى نككهبان 
بررسى و تأيبد شود؛ بنابراين اعضاى مجلس خب ركان درواقع اعتبار خود رااز شوراى نكّهبان كسب مى كنند و اكر شوراى نككهبان 
صلا-حيت آن ها را تأييد نكند, هرجه هم تعداد آراى آنان در صندوق هاى رأى زياد باشد موجب اعتبار و عضويت آنان در مجلس 
بجر كا نتفي تدرو ارط سرك اعفداى ورا كبياة نل اضيا ران وار انلطب وه كيرت عرد انادف ا بإسادن كافون ابس 
انتخاب فقهاى شوراى نككهبان بر عهدة رهبر و ولىٌ فقيه است. يس اكر نظرات شوراى نككهبان اعتبار دارد و نافذ است به دليل آن است كه 
منتخب رهبر هستند. بااين حساب مى توانيم بككوييم اككر اعتبار اعضاى مجلس خب ركان به امضاى شوراى نككهبان است و اعتبار شوراى 
نكهبان نيز به امضاى رهبر است؛ بنابراين» اعتبار مجلس خب ركان درحقيقت با يكك واسطهه بستككى به امضاى رهبر دارد و اين رهبر و ولىّ 


فقيه است كه به مجلس خب ركان و كار آن اعتبار مى بخشد: يعنى وليّ فقيه اعتبار مى بخشد به شوراى نككهبان و شوراى نككهبان اعتبار 


ص: 5١9‏ 
مى بخشد به مجلس خبركان. 


از اين طرف نيز كار مجلس خب ركان عبارت از: انتخاب و تعبين رهبر و وليٌ فقيه است و با امضاء و رأى مجلس خبركان است كه ولايت 
فقيه و رهبرى اعتبار ييدا كرده و حقّ حاكميت بيدا مى كند و بدين ترتيب دور فلسفى ييش آيد؛ يعنى تا مجلس خبركان رأى نداده باشد» 
حكم و نظر ولي فقيه اعتبار ندارد و از طرف ديكّر خود مجلس خبركان را نيز مادامى كه وليّ فقيه به طور غير مستقيم [با يكك واسطه واز 
طريق شوراى نككهبان] امضا نكرده باشدء نظر و رأى آن [كه همان تعيين رهبرى است] اعتبارى ندارد واين همان رابطة دورى است كه در 


فلسفه و منطق به اثبات رسيده كه باطل و محال است. 
*.ع.". ريشة اشكال دور 


«قبل از اينكه به ياسخ اين اشكال بيردازيم» بايد متذكر شويم كه ريشة اين اشكال درواقع مربوط به بحثى است كه در مباحث فلسفة 
سياست و در موردنظام هاى دموكراسى و مبتنى بر انتخابات مطرح شده است. در آنجا اين بحث و اين اشكال مطرح شده كه اعتبار قوانين 
و مقرّراتى كه در يكك نظام دموكراتيك توسّط مجالس نمايند كان يا دولت وضع مى شود بر جه اساس است؟ و ياسخ ابتدايى هم كه داده 
مى شودء اين است كه اعتبار آن براساس رأى مردم است؛ يعنى جون مردم به اين نمايند كان يا به اين حزب و دولت رأى داده اند؛ بنابراين 


قوانين و مقرّرات موضوعه توسشط 


ص: رض 


أن عا اعباي دافن كنك 


رأى مردم اعتبار مى بخشد به قوانين و مقرّرات وضع شده توسّط مجلس و دولت؛ اما بلافاصله اين سؤال به ذهن مى آيد كه به هنكام 
تأسيس يكك نظام دموكراتيكك و در اؤّلين انتخاباتى كه مى خواهد بركزار شود و هنوز مجلس و دولتى وجود ندارد و تازه مى خواهيم از 
طريق انتخابات آن ها را معتيّن كنيم؛ خود اين انتخابات نياز به قوانين و مقرّرات دارد؛ اينكه آيا زنان هم حقّ رأى داشته باشند يا نه؛ حداقل 
سنّ رأى دهندكان جه مقدار باشد؛ حدّاقل آراى كسب شله براى انتخاب شدن جه مقدار باشد؛ آيا اكثريت مطلق ملاكك باشد يا اكثريت 
نسبى يا نصف به علاوه يكك يا يكك سوم آراى مأخوذه؛ نامزدها ازنظر سن و ميزان تحصيلات و ساير موارد بايد واجد جه شرايطى باشند و 
ده ها مسئله ديككر كه بايد قوانين و مقرّراتى براى آن ها در نظر بككيريم و بسيار روشن است كه هريكك از اين قوانين و مقرّرات و تصميمى 
كه دربارة جكونكى آن كرفته مى شود مى تواند بر سرنوشت انتخابات و فرد يا حزبى كه در انتخابات بيروز مى شود و رأى مى آورد 
تأثير داشته باشد. در كشورهاى غربى [يا لااقل در بسيارى از آن ها] كه يبشكامان تأسيس نظام هاى دم وكراتيكك در يكى دو قرن اخير 
شناخته مى شوندء زنان در ابتدا حقّ رأى نداشتند و انتخابات بدون حضور زنان بركزار مى شد واين احتمال قويًا وجود دارد كه اكر از 


ابتدا زنان حق رأى مى داشتند ما امروز نام افراد و احزاب و شخصيت هاى ديكرى را در 


77١ ص:‎ 


تاريخ سياسى بسيارى از كشورهاى غربى مشاهده مى كرديم. تا همين اواخر نيز در كشور سوئيس كه داراى بيش از بيست “كانتون” مستقل 
است در بسيارى از كانتون هاى آنء زنان حقّ رأى نداشتند. با تغيير حداقل سنّ لا-زم براى شركت در انتخابات از ١8‏ به ١4‏ سال» در 
كشورهايى نظير كشور ما كه نزديكك به هفتاد درصد جميعت را جوانان تشكيل مى دهند, احتمال قوى مى رود كه وضعيت انتخابات و 
افراد و كروه هايى كه حائز اكثريت آرا مى شوندء به كلى دك ركون شود. اكنون سؤال اين است كه در اوّلين انتخاباتى كه در هر نظام 
دم وكراسى بركزار مى شود و هنوز نه دولتى و نه مجلسى در كار استء براى سن و جنسيّت افراد شركت كننده ويا دربارة شرايط 
نامزدهاى انتخابات و ميزان آرايى كه براى انتخاب شدن نياز دارند و مسائل مشابه ديكرى كه مربوط به بركزارى انتخابات است؛ جه 
مرجعى و براساس جه يشتوانه اى بايد تصميم بككيرد؟ در اينجا تأكيد مى كنيم كه توجه داشته باشيد؛ اككر براى اولين دولت و اولين مجلسى 
كه بر سر كار مى آيدء نتوانيم ياسخ درست و قانع كننده اى بدهيم» تمامى دولت ها و مجلس قانون كذارى كه يس از اين اولين دولت و 
مجلس در يكك كشور روى كار مى آيند؛ زير سؤال خواهند رفت و اعتبار و مشروعيت آن ها مخدوش خواهد شد؛ زيرا دولت و مجلس 


دوّم براساس قوانين و مقرّرات مصوّب دولت و مجلس اول تشكيل مى شود؛ دولت و مجلس سوم براساس قوانين و مقرّرات مصوّب 


7177١ ص:‎ 


دولت و مجلس دوّم تشكيل مى شود؛ دولت و مجلس جهارم براساس قوانين و مقرّرات مصوّب دولت و مجلس سوّم تشكيل مى شود و به 
همين صورت ادامه بيدا مى كند و بديهى است كه اكر اشكال مذكور دربارة دولت و مجلس اوّل حل نشود و اعتبار آن ها تثبيت نكردد» 


اعتبار تمامى دولت ها و مجالس قانون كذارى بعدى تا آخرء زير سؤال خواهد رفت.)(1١)‏ 
5..". جواب دانشمندان علوم سياسى عربى به اين اشكال و باطل بودن آن 


«براى حل اين اشكالء برخى از نظريه يردازان و دانشمندان علوم سياسى كفته اند ما بالاخره جاره اى نداريم كه انتخابات اوّل را بر مبناى 


يكك سرى قوانين و مقرّرات بركزار كنيم. به عنوان مثال فرض كنيد انتخاباتى را براساس اين قوانين و مقرّرات بركزار مى كنيم: 
الى لاقل مق وأى وعد كان سال اسك؛ 

ب. زنان حقٌّ انتتخاب شدن و انتخاب كردن ندارند؛ 

اج. دربارة نامزدهاى انتخاباتى هيج سطح خاصّى از تحصيلات و مدرك علمى معتبر نيست؛ 

د. حدّاقل آراى لازم براى انتخاب شدنء؛ يكك سوم كل آراى مأخوذه است؛ 

ونشذافل عه الفكاب» شود كان .+7 ميال اسك 


يس از آنكه انتخابات را براساس اين قوانين و 


.15١وا؟9 محمدتقى مصباح يزدى» مردم سالارى دينى و نظرية ولايبت فقيه» ص‎ -١ 


ص: يفف 


مقرّرات بركزار كرديم و اوّلين دولت و مجلس را تشكيل داديمء آنككاه اين اوّلين دولت و مجلس تصويب مى كند كه اين انتخابات بركزار 
شده با همين قوانين و مقرّرات معتبر است و بدين صورت اين اوّلين اتتخابات» وجهه و يشتوانة قانونى و معتبر ييدا مى كند؛ البنّه يراى 
انتخابات بعد بايد اين اوّلِين دولت و مجلس تصميم كيرى كند كه ممكن است همين قوانين و مقررّات را ابقاء كند و ممكن هم هست 
برخى يا همة آن ها را تغيير دهد؛ ولى بالاخره به طريقى كه بيان شد مشكل اوّلين انتخابات و اعتبار قانونى آن حل مى شود. 


بسيار روشن است كه اين ياسخ» ياسخ صحيحى نيست و مشكل را حل نمى كند؛ زيرا سؤال ما دربارة همين اؤّلين دولت و مجلس است كه 
مى خواهد به دولت ها و مجالس بعدى و قوانين و مقررات مصوّب آن ها اعتبار بدهد؛ درحالى كه خودش براساس انتخاباتى بر سر كار 
آمده كه آن انتخابات براساس يكك سرى قوانين و مقرّراتى بركزار شده كه آن قوانين و مقرّرات» ديكر مصوّب هيج دولت و مجلس 
منتخب مردمى نيست و اينكه همين دولت و مجلس بخواهد به انتخاباتى كه براساس آن روى كار آمده اعتبار و مشروعيت ببخشد. جيزى 


نيست جز همان رابطةً دورى كه در ابتدا اشاره كرديم. 


به هرحال اين اشكالى است كه بر تمامى نظام هاى مبتنى بر دم وكراسى وارد مى شود و هيج ياسخ منطقى و قانع كننده اى هم ندارد و به 
همين دليل هم تقريباً تمامى نظريه بردازان فلسفة 


ص: ع" 


سياست و انديشمندان علوم سياسىء به خصوص در دوران معاصرء اين اشكال را يذيرفته اند؛ ولى مى كويند جاره اى و راهى غير از اين 
نيست و براى تأسيس يكك نظام دم وكراتيكك و مبتنى بر آراى مردمء كريزى از اين مسأله نيست و هيج راه حل عملى براى اين مشكل وجود 
ندارد.)010) 


6 6. مبرّابودن نظام مبتنى بر ولايت فقيه از اشكال دور 


«در مورداشكال دورى هم كه دربارة رابطة مجلس خب ركان با رهبرى و ولي فقيه مطرح مى شودء يكك ياسخ مى تواند اين باشد كه: 
«همانكونه كه اين مشكل در تمامى نظام هاى مبتنى بر دموكراسى وجود دارد؛ ولى مع هذا موجب نشده دست از دموكراسى بردارند و به 
وكرنه بايد تمامى حكومت ها و نظام هاى دموكراتيكك قبلى و فعلى و آينده جهان را نيز مردود شمرده و نيذيريم. 


اما واقعيت اين است كه اين اشكال دور فقط بر نظام هاى دموكراسى وارد است و نظام مبتنى بر ولا-يت فقيه اساساً از جنين اشكالى 
مبرّاست و در اينجا هيج دورى وجود ندارد. دليل آن هم اين است كه ولي فقيه اعتبار و مشروعيت خود رااز جانب خداى متعال و نه از 


.١15١ محمدتقى مصباح يزدىء مردم سالارى دينى و نظرية ولايت فقيه» ص‎ -١ 


ص: 717160 


همان طور كه قبلا اشاره كرده ايم؛ اعتبار ذاتى دارد و ديكر لازم نيست كسى يا مرجعى به فرمان و قانون خداوند اعتبار بدهد؛ بلكه 
براساس مالكّت حقيقى خداى متعال نسبت به همه هستى» خداوند مى تواند هر كونه تصرّف تكوينى و تشريعى كه بخواهد دربارة هستى و 


متعال اعتبار مى بخشد به ولي فقيه و دستورات او اعتبار مى بخشد به مجلس و دولت. 


مغالطه اى كه در واردكردن اشكال دور به رابطةٌ ميان ولي فقيه و خبركان وجود دارد در آ نجاست كه مى كويد: “ولي فقيه اعتبارش را از 
مجلس خب ركان كسب مى كند؛؛ درحالى كه اعتبار خود خب ركان به امضاى ولي فقيه و از طريق تأييد توسّط شوراى نككهبان است كه خود 
اين شورا اعتبارش را از رهبر كرفته است و ياسخ آن هم همانطوركه كفتيم اين است كه اعتبار ولي فقيه از ناحية خب ركان نيست؛ بلكه به 
نصب ازجانب امام معصوماعليه السلام) و خداى متعال است” و خب ركان درحقيقت رهبر را نصب نمى كنند؛ بلكه طبق آنجه كه قبل 
توضيح داديم» نقش آنان “كشف” رهبر منصوب به نصب عام ازجانب امام زمان(عليه السلام) است؛ نظير اينكه وقتى براى انتخاب مرجع 


تقليد و تعيين اعلم به سراغ افراد خبره و متخصّصان مى رويم و از آن ها سؤال مى كنيم؛ نمى خواهيم آنان كسى را به اجتهاد يا 


ص: 8 


اعلميّت نصب كنند. آن فرد در خارج و درواقع يا مجتهد هست يا نيست يا اعلم هست يا نيست؛ اكر واقعاً مجتهد يا اعلم است, تحقيق ما 
باعث نمى شود از اجتهاد يا اعلميت بيفتد و اككر هم واقعاً مجتهد و اعلم نيستء تحقيق ما باعث نمى شود اجتهاد و اعلميّت در او به وجود 
بيايد. يس سؤال از متخصّص فقط براى اين منظور است كه از طريق شهادت آنانء براى ما كشف و معلوم شود كه آن مجتهد اعلم [كه قبل 
از سؤال ما خودش در خارج وجود دارد] كيست. در اينجا هم خبركان رهبرىء ولي فقيه را به رهبرى نصب نمى كنند؛ بلكه فقط شهادت 
مى دهند آن مجتهدى كه به حكم امام زمان(عليه السلام) حقٌّ ولايت دارد و فرمانش مطاع استء اين شخص است.1(0) 


خمينى(رحمه الله عليه) اوّلين شوراى نكهبان را تعيين فرمودند و آن شوراى نككّهبان صلاحيت كانديداهاى مجلس خب ركان رهبرى را تأييد 


كردند و آنان انتخاب شدند؛ اما اين مجلس خب ر كان» كارش تعيين رهبر بعدى است و بنابراين دورى در كار نيست.(75) 


-١‏ محمدتقى مصباح يزدىء مردم سالارى دينى و نظرية ولايت فقيه» ص”157. 

"- بيانات رهبر معظم انقلاب(مدظله العالى) در جلسة يرسش وياسخ دانشكاه تربيت مدرسء ١١شهريور7/:‏ «اين شبهة دؤرى هم كه كفته 
اند حرف غلطى است؛ به خاطر اينكه اين شوراى نككهبان را رهبري فعلى كه معين نكرده؛ رهبري قبل معين كرده اند. اين خب ركانى هم كه 
مى آيند» نمى خواهند كه رهبري فعلى را انتخاب كنند؛ رهبرى بعد را انتخاب خواهند كرد. اين جه دورى است؟ اكر اين رهبرى فوت كند 
يابه هر دليل ديكرى كنار برود» آن وقت رهبري بعد را آن ها اتتخاب خواهند كرد و الَّا رهبر فعلى را كه نمى خواهند انتخاب كنند؛ 


بنابراين هيج دورى نيست.») 


ص: 73717 


بله» اكر اينكونه بود كه امام خمينى(رحمه الله عليه) با يكك واسطه [شوراى نككهبان] مجلس خب ركان رهبرى را تأييد كرده بودند و در عين 
حال همين مجلس خب ركانء امام را به رهبرى تعيين كرده بود اين كار دور بود. اين نظير آن است كه ما ابتدا شمع روشنى داشته باشيم و 
باااين شمعء كبريتى را روشن كنيم و با آن كبريت شمع ديككرى را روشن كنيم كه اينجا دور نيست. بله اكر اين طور باشد كه روشنى شمع 
الف از كبريت كرفته شده در همان حال روشنى كبريت نيزاز شمع الف حاصل شده باشد در اين صورت دور مى شود و هيج يكك از 


شمع و كبريت روشن نخواهند شد. 


ممكن است كسى بككُويد در همان مجلس خبركان اوّل اينطور است كه كرجه آغاز و شروع رهبرى امام خمينى(رحمه الله عليه) ربطى به 
مجلس خب ركان ندارد؛ اما ادامة رهبرى ايشان» بستككى به تشخيص و تأييد و شهادت همين مجلس خبر كان دارد؛ بنايراين» اشكال دور 
نسبت به ابتداى رهبرى ايشان وارد نيست؛ امنا دربارة ادامةُ رهبرى امام خمينى(رحمه الله عليه) اشكال دور ييش مى آيد؛ زيرا ادامةُ رهبرى 
ايشان به تأييد مجلس خبر كان است؛ درحالى كه اين مجلس خب ركان خود, اعتبارش را از امام خمينى(رحمه الله عليه) كرفته است و اين 


دور اسسست. 


ياسخ اين اشكال هم اين است كه اين مسئله نظير اين است كه ابتدا شمع الف روشن باشد (روشني اوّل) و كبريتى رابا آن روشن كنيم و 
بعد شمع الف خاموش شود و با همين كبريتى كه از 


ص: 7171 


شمع الف روشن شده بود دوباره آن شمع را روشن كنيم (روشنى دوّم) كه دراينجا دورى ببش نخواهد آمد؛ زيرا آنجه كه روشنى كبريت 
به آن وابسته بود؛ روشنى اوّل شمع بود و آنجه به روشنى كبريت وابسته استء ادامة روشنى شمع الف و روشنى دوّم آن است و اين دور 


نسث. 


خب ركان را امضا كرده؛ ولى آنجه كه مجلس خبركان يس از انتخاب و تشكيلء امضاء مى كندء ادامة رهبرى امام خمينى(رحمه الله عليه) 
است و به دوران قبل از اين (روشنى اوَّلِ شمع الف) كارى ندارد و اعتبار آن دوران به تأييد مجلس خب ركان اوّل نيست؛ بلكه به واسطة 


خلاصه اينكه اشكال دور درواقع مربوط به نظام هاى مبتنى بر دموكراسى و تفكر مردم سالاسرى است و اين اشكال را از آنجا كرفته و 
خواسته اند بر نظرية ولايت فقيه نيز وارد كنند؛ اما حقيقت اين است كه اين اشكال بر نظام هاى دموكراتيكك وارد است و هيج ياسخ مقبول 


و معقولى ندارند و مفرّى از آن وجود ندارد؛ ولى در موردنظام مبتنى بر ولايت فقيه» با تحقيقى كه كرديمء معلوم شد اين اشكال مندفع 


است و به هيج وجه وارد نيست.)(00) 


.157و١58 محمدتقى مصباح يزدىء مردم سالارى دينى و نظرية ولايت فقيهه ص‎ -١ 


درباره مركز 
هَل يَستّوى الَذِينَ يَعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلَمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانئد يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهانء از سال 1780 ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى (قدس سره 
الشريف»» با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مذهبى؛ 
فرهنكّى و علمى آغاز نموده است. 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم اسلامىء و با 
توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نككاهى صرفا علمى و به دور از تعصبات و 
جريانات اجتماعى» سياسىء» قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب « مديريت آثار توليد شده و انتشار يافته از سوى تمامى مراكز 
شيعه)» تلاش مى نمايد تا مجموعه اى غنى و سرشار از كتب و مقالاءت يزوهشى براى متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا يراى 
فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و با فرمت هاى كوناكون توليد و در فضاى مجازى به صورت رايككان در اختيار 


علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انكيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
*.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه. كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 

١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 

*.يرهيز از موازى كارى 

#.صرفا ارائه محتواى علمى 
ه.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 

١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 

".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 

”.توليد نمايشكاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 

ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 1.60117أ لإ 1لاء 173 الالاثالانا 

#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 

/.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعى, اخلاقى و اعتقادى 

طراحى سيستم هاى حسابدارى» رسانه ساز موبايل ساز سامانه خود كار و دستى بلوتوث» وب كيوسكك, 5115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 

٠.بركزارى‏ دوره هاى تربيت مربى (مجازى) 

.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در 8 فرمت جهانى: 
١1م‏ 

كزها/8146 لاه 

».8 لامع 

ع. اران 

د. ارام 

.1نم 

لا © 

08 

و5 عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 

1111م 

؟.15ظ1 

+ع لالط 5//ا 00ل 1/انا 

ع ك//1 ]ناا 

به سه زبان فارسى ». عربى و انكّليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 

از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه بزركوارانى كه ما 


را در دستيابى به اين هدف يارى نموده و يا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى نماييم. 
آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك ١19/8‏ طبقه اول 
وب سايت: 006.11 ذاق. لالالاثالانا 


ايميل: 16.11 111001100 
تلفن دفتر مركزى: 170 0وعع 18" 
دفتر تهران: 847141/77- ١51‏ 
باز ركانى و فروش: :9119:::01١9‏ 


امور كاربران: 111 : 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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